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AL LECTOR 


Vfos parece oportuno indicarle brevemente al lector la naturaleza 
y finalidad del libro que tiene entre sus manos. 

A nadie se le oculta la trascendencia soberana de Ia virtud de la 
caridad en el conjunto de la vida cristiana. La caridad constituye la 
plenitud de esa vida, su criterio diferencial, su perfeccibn consuma- 
da. E 1 tratado teolbgico de la caridad coincide en el fondo con el tra- 
tado de la vida cristiana integral, ya que la caridad es el alma de la 
moral cristiana, de la vida eclesial y liturgica, de la mistica, de la 
pastoral y del apostolado. E 1 imperio de la caridad abarca en abso- 
luto todo el campo de la vida cristiana. Se ha dicho—no sin verdadero 
fundamento—que ella constituye la esencia misma del cristianismo. 
En todo caso, es cosa cierta e indiscutible que constituye la nota 
dominante del mensaje evangelico, todo el transido de caridad. 

Para darse cuenta de la importancia que la caridad adquiere en 
el mensaje evangelico, es preciso tener en cuenta el ambiente reli- 
gioso de la sinagoga en tiempo de Nuestro Señor Jesucristo. Los 613 
preceptos que el Talmud judio habia recopilado de la Ley Antigua 
y las 1.279 prescripciones relativas al sabado, habian difuminado 
de tal suerte los contomos de la divina Ley, que ya nadie acertaba 
a distinguir lo principal de lo accesorio, lo verdaderamente basico 
y permanente de lo moldeable y circnnstancial. En estas condiciones 
ambientales surgio la pregunta oportunisima del doctor de la Ley, 
que fu6 contestada de manera rotunda y definitiva- por el divino 
Maestro: 

«Y le preguntñ uno de ellos, doctor, tentandole: Maestro, <jcudl es el 
mandamiento mds grande de la Ley? E 1 le dijo: Amaras al Señor, tu Dios, 
con todo tu corazñn, con toda tu alma y con toda tu mente. Este es el mas 
grande y el primer mandamiento. EI segundo, semejante a 6ste, es: Amaris 
al projimo como a ti mismo. De estos dos preceptos penden toda la Ley y 
los Profetas* (Mt. 22,35-40). 

Esta respuesta divina dej6 la cuestibn definitivamente zanjada 
para siempre. La primada de la caridad sobre todo el conjunto de 
prdcticas religiosas y normas de conducta cristiana quedo canonizada 
por el propio Hijo de Dios, que vino al mundo con una finalidad 
redentora, precisamente a impulsos de la mis entrañable caridad: 
Tanto amd Dios al mundo, que le dio su unigenito Hijo (Io. 3,16). En 
adelante ya no serA posible la menor duda sobre cuAl es la actitud 
fundamental que exige Dios a los hombres. Por encima de todo, 
la caridad en su triple aspecto: Dios, el projimo y nosotros mismos. 
Del amor al prñjimo—expresion visible e infalsificable del amor a 



Dios—har& Jesucristo la scñal y distintivo de los suyos: En esto 
conocerdn todos que sois mis discipulos, si teneis caridad unos con otros 
(Io. 13.35)- 

La Iglesia ha tenido siempre plena conciencia de la importancia 
dedsiva de la caridad. A todo lo largo de su historia ia ha destacado 
siempre, en primerisimo plano, con la enseñanza y el ejemplo. Es 
abrumador el numero de testimonios de los Pontifices, Santos Pa- 
dres y tedlogos de todas las epocas, y m&s impresionante todavia 
la realizacidn efectiva de ia caridad hacia el projimo, como expresidn 
inequivoca de su profundo amor a Dios. Puede afirmarse, sin temor 
a ser desmentidos, que todas cuantas empresas de verdadera en- 
vergadura se han llevado a la pr&ctica en servicio del prdjimo desde 
Cristo hasta hoy, en el mundo entero, han sido inspiradas directa- 
mente por la misma Iglesia o, al menos, han sido tributarias, cons- 
ciente o inconscientemente, del ambiente cristiano que se respira 
por doquier. 

Es un hecho, sin embargo, tan triste como verdadero, que en 
nuestra epoca actual, que tanto se ufana de su espectacular progreso 
tecnico, se ha producido un enfriamiento progresivo de la caridad, 
que en algunos paises reviste caracteres cada vez mas agudos. Se 
la ha querido suplir con otras formulas del todo desproporcionadas 
e ineptas: altruismo, generosidad, solidaridad humana, filantropia, 
etcetera. E 1 resultado a la vista esta: inquietud y malestar en los 
corazones, disolucion de la familia, conflictos sociales cada vez mas 
frecuentes, tremendos cataclismos internacionales y amenaza con- 
tinua de destruccion total. 

Todo ello, con ser tan grave, no es, sin embargo, lo peor. Lo 
mas alarmante es la desviacion doctrinal que se ha producido, con 
la mejor buena fe, en algunos % sectores del pensamiento cristiano. 
Se ha pretendido relegar a segundo plano la importancia de la cari- 
dad para colocar en primera linea las reivindicaciones de la justicia 
social: «Menos caridad y mas justicia», se ha llegado a gritar desde 
el mismo campo catdlico. Otros han ido todavia mds lejos, rozando 
muy de cerca los limites de la ortodoxia, al proclamar, con entusiasmo 
digno de mejor causa, la primada de una suerte de caridad natural, 
que seria la unica disposicidn indispensable para la salvacidn eter- 
na, aunque el que la practicara estuviera desprovisto de la gracia 
santificante y no tuviera para nada en cuenta a Dios como motivo 
de su conducta para con el projimo. 

Es inutil advertir cuinto se apartan de la verdad revelada por 
Dios los que adoptan esta actitud tan extraña al verdadero espiritu 
del Evangelio. E 1 apdstol San Pablo, inspirado directa e inmediata- 
mente por el Esplritu Santo, advierte con toda claridad que las ma- 
yores obras o servicios que podamos prestar al projimo—aunque 
le repartamos toda nuestra hacienda e incluso demos la misma vida 
por 61 —no tienen valor alguno ante Dios si el hombre que realiza 
esos actos tan heroicos est 4 desprovisto de la caridad sobrenatural 
(cf. i Cor. 13,3), esto es, si est& desprovisto de la gracia santificante, 
^ inseparable de la caridad, 
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Urge revalorizar en su pleno sentido teologico la gran virtud 
de la caridad. Lo necesita el mundo de hoy, que se ha olvidado de 
ella o se ha colocado ai margen de sus exigencias mas elementaies. 
Y es preciso salir al paso de las desviaciones doctrinales aparecidas 
en el propio campo catolico, para evitar que echen raices o tuer- 
zan las corrientes afectivas de muchos cristianos por cauces bastar- 
dos, que nada tienen que ver con los de la verdadera y aut£ntica ca- 
ridad cristiana tal como aparece en las fuentes mismas de ia divina 
reveiacidn. 

Tal es la finalidad que hemos intentado ai redactar estas paginas. 
No hemos perdido un soio instante de vista su orientacion eminen- 
temente prictica y la caiidad del publico a que nos dirigimos: todos 
los cristianos en general, incluso los que viven en las sectas separadas 
de Roma. A todos afecta por igual el gran precepto del amor que 
leg6 al mundo el Maestro comun como señal y distintivo de sus 
verdaderos discipulos. Unicamente cuando todos los discipulos de 
Gristo se decidan a practicar de veras ese supremo mandato de su 
divino Jefe, sera posible llegar a la tan ansiada unidad cristiana en 
ei mundo entero. Y unicamente entonces sera posible conquistar 
para Cristo al mundo infiel y establecer en la tierra, de manera 
estable y definitiva, la paz de Cristo en el reino de Cristo. 

Nuestro estudio es panoramico y de conjunto. Hemos querido 
trazar algo asi como el mapamundi de la caridad, destacando tan 
s6lo los aspectos verdaderamente basicos y fundamentales, sin pre- 
tender agotar la materia descendiendo a mil detalles que hubieran 
dado a nuestro libro proporciones desmesuradas. Creemos, sin em- 
bargo, no haber omitido ningun aspecto verdaderamente importante 
del campo vastisimo a que se extiende la caridad cristiana. 

Algunos de esos aspectos importantes los habiamos estudiado 
ya en dos de nuestras obras anteriores aparecidas en esta misma 
colecci6n de la BAC: la Teologia de la perfeccion cristiana y la Teolo - 
gia moral para seglares. Para comodidad del lector, que quiza no 
tenga a mano aquellas obras, hemos trasladado aqui—con las modi- 
ficaciones y retoques oportunos—lo que habiamos escrito en ellas, 
en vez de limitarnos a la simple referencia bibliografica. Tal ocurre, 
principalmente, en tomo a las relaciones de la caridad con la per- 
fecci6n cristiana, la conformidad con la voluntad divina, el don de 
sabiduria y el aspecto negativo de la caridad para con el projimo. 

Nos parece ocioso advertir que a todo lo largo de nuestro estudio 
nos hemos inspirado principalmente en la Sagrada Escritura, en el 
magisterio de la Iglesia y en las enseñanzas del Doclor Angeiico, 
Santo Tomds de Aquino, cuya doctrina citamos a cada paso. Hemos 
recogido tambien numerosos textos de autores clasicos v modernos 
relativos a la caridad cristiana, dando siempre, como es natural, 
la correspondiente referencia bibliogrdfica. Quiza algxanos criticos 
nos reprochen la excesiva abundancia o extension de estas citas; 
pero, aun previendo este reparo, hemos preferido renunciar a la 
vanidad pueril de afectar una originalidad completa—que nadie 
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ppsee—antes que privar al lector de esas preciosas citas ajena» ft 
nuestro ingenio. Sea Dios gloriftcado por ello, y esto nos basta. 

Hemos adoptado, una vez mds, el estilo y metodo escoldstit» 
—«unque enteramente desprovisto de su terminologla t^cnica, pait 
potxerlo al alcance del publico en general—, en vista de la acogida 
tuvieron nuestras obras anteriores redactadas en identica for? 
tfta. Contra lo que temlan algunos criticos eclesiasticos, ios mayorei 
elogios y felicitaciones por esta manera de exponer las cosas nCK 
han venido precisamente del campo seglar. Admiran los seglare® 
la claridad, senciliez y brevedad con que, a base de ese m£todo, se 
pueden decir las cosas mds dificiies y alambicadas. E1 afdn de nove- 
dades y el espiritu esnobista que, por desgracia, se ha infiltrado en 
algiin sector quc debia haber permanecido invulnerable a seme- 
jantes innovaciones, hace mirar con cierto desden el metodo pedagd- 
gico tradicional de las escuelas teologicas catdlicas, como si hubiera 
perdido actualidad o fuera menos conveniente para exponer la ver- 
dad cristiana al publico de hoy. Pero este criterio estd muy lejos de 
responder a la verdad o de representar un avance en los procedi- 
mientos pedagogicos tradicionales de las escuelas catdlicas. Apenas 
es posible superarlos, si se quieren decir las cosas con sencillez, 
brevedad y claridad, como proclaman con entusiasmo los mismos 
seglares a que antes aludiamos. 

Quiera el Señor, por intercesidn de la Santisima Virgen Maria 
—a la que una vez mds dedicamos estas humildes pdginas,— bende- 
cir nuestro pobre trabajo y hacer que contribuya, siquiera sea en 
tan modestas proporciones, al estabiecimiento de la caridad cristia- 
na en el mundo entero, unico remedio adecuado a los grandes males 
que, por falta de verdadero amor entre los hombres, afligen a ia 
humanidad contempordnea. 
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PRIMERA PARTE 

La caridad en general 


Vamos a dividir el conjunto de nuestra obra en dos grandes 
partes, En la primera hablaremos de la caridad en general, expo- 
niendo su naturaleza, origen, desarrollo, objeto, orden y actos co- 
rrespondientes. En la segunda la estudiaremos en especial, o sea, 
con relacion a cada uno de los tres aspectos u objetos sobre los que 
recae: Dios, nosotros mismos y el prdjimo. 

La primera parte se subdivide en dos libros: 

1. ° La caridad increada. 

2. ° La virtud de la caridad. 

Vamos, sin mas, a abordar el estudio del libro primero de la 
primera parte. 



LIBRO / 


La caridad increada 


i. Antes de estudiar la virtud de la caridad tal como se en- 
cuentra y la ejercitan las criaturas, es preciso remontamos a la cari- 
dad increada, etema y substancial tal como se encuentra en Dios. 
Lo contrario equivaldria a estudiar los efectos sin haber examinado 
sus causas. La caridad en las criaturas no es, efectivamente, sino 
un palido reflejo y una resonancia infinitamente lejana del resplan- 
dor y armonia infinita de la caridad etema de Dios. 

Santo Tomas estudia el amor etemo de Dios en una breve, pero 
maravillosa cuestidn de la Sumu Teologica, dividida en cuatro ar- 
ticulos l . En ella se plantea y examina los siguientes cuatro puntos 
fundamentales: 

1. ° Si hay amor en Dios. 

2 . ° Si Dios ama todas las cosas. 

3. 0 Si Dios ama unas cosas mis que otras. 

4. 0 Si Dios ama mis las cosas mejores. 

Estas cuestiones tienen inmensa repercusidn en toda la teologla 
catdlica, sobre todo en las relativas a la gracia y la predestinacidn. 
Vamos, pues, a examinarlas con la mayor amplitud que nos permite 
el marco de nuestra obra. 


ARTICULO 1 

Sl HAY AMOR EN DlOS 

2. Esta pregunta puede ser entendida en dos sentidos muy dis- 
tintos: 

a) Con relaci6n a Dios mismo, o sea, si Dios se ama a sl mis- 
mo en el seno de su propia divinidad. 

b) Con relaci6n a nosotros, o sea, si Dios ama a las criaturas 
que han brotado de su voluntad creadora. 

Santo TomAs, en este primer artlculo, abstrae de una y otra 
consideraci6n y pregunta unicamente si en Dios hay amor, o sea, 


1 Cf. I 20. Advertimos de una ve/ para siempre que las citas de Santo TomAs se rcfieren 
a la Sumo tvAi’igica cuando no se dice expresamente otra cosa. lil niimcro o ndmeros romanos 
expresan la parte; el primero arAbigo, la cueitidn; el segundo, el artlculo, y el terccro—cuando 
lo hay —, la vAucitm a lai dtficultades. Por ejemplo, I-II 24,2 ad 2 siBninca: Prima secundat, 
cue»ti£n 24, artkulo 2, vj|uci6n a la 2.* dificultad. 
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si cn E 1 puede darse y se da de hecho el amor, independientemente 
del objeto increado o creado sobre el que recaiga. En este sentido 
la contestaci6n afirmativa es evidente. He aqui el razonamiento sen- 
cillisimo para demostrarlo: En Dios hay voluntad, como demuestra 
el Santo en la cuestidn anterior *; pero el acto propio de la voluntad 
es el amor; luego en Dios hay amor 2 . No es menester insistir en 
cosa tan clara y sencilla. 

Conocida ya la existencia del amor en Dios, hay que examinar 
ahora sobre qu6 objetos recae. Y aqui nos encontramos con la doble 
consideracidn que acabamos de apuntar: el amor de Dios con rela- 
ci6n a sl mismo y con relaci6n a las criaturas. Vamos a estudiar 
en este articulo el primero de estos dos aspectos. 

Santo Tom&s estudia el amor interno de Dios en el tratado De 
Trinitate , que es donde tiene su lugar adecuado 3 . 

Para dilucidar esta cuesti6n con toda precisi6n y exactitud, es 
preciso distinguir en el amor interno de Dios un triple aspecto. 
O, en otros terminos, el amor de Dios con relaci6n a sl mismo pue- 
de ser considerado desde tres puntos de vista diferentes: 

a) Esencialmente, y en este sentido es el acto de la voluntad 
por el cual Dios se ama a si mismo. Conviene por igual a las tres 
divinas personas, porque en Dios la voluntad y los actos de amor 
y de gozo se identifican con la misma esencia divina. 

b) Nocionalmente, y en este sentido denota el origen activo 
del Espiritu Santo, o sea, el acto de amor con que el Padre y el Hijo 
se aman mutuamente, dando origen, por via de procedencia o de 
espiraci6n activa, a la tercera persona divina, que es el Espiritu 
Santo. En este sentido, el amor conviene al Padre y al Hijo, pero 
no al Esplritu Santo, que es el termino de ese amor. Se llama tam- 
bi£n amor originante, porque es el amor que da origen al Espiritu 
Santo en el seno de la divinidad. 

c) Personalmente, y en este sentido es el termino de la es- 
piraci6n activa, o sea, el Espiritu Santo en persona. Asi entendido 
el Amor en Dios, es el nombre propio de la tercera persona y con- 
viene finicamente al Espiritu Santo y no al Padre ni al Hijo. 

Vamos a exponer un poco mcis despacio cada uno de estos tres 
amores divinos. 


A) E1 amor esencial en Dios 

3. Con este nombre designamos el amor natural con que Dios 
se ama a sl mismo infinitamente; es el amor con que Dios ama su 
propia esencia. 

Este es el sentido profundo de aquella sublime expresion del 
evangelista San Juan: Deus caritas est: «Dios es caridad, y el que 


1 119,1. 

1 120,1. 

1 Cf. I 27.36 y 37. 
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vive en caridad permanece en Dios y Dios en 61* (i Io. 4 , 18 ). Co- 
mentando este versiculo, escribe un gran exegeta moderno: 

«Dios es amor, palabra sublime que resume todo lo que cl cristiano puede 
saber de su Creador. E1 amor es el atributo que mejor nos da a conocer la 
«Mturaleza de Dios, el que Dios ha manifestado mejor a los hombres en Ui 
historia de la salvacidn. Es de tal manera representativo, que San Juan no 
le considera como un atributo, sino como la expresidn de la naturaleza 
misma de Dios. San Juan esta por la primada de la caridad, lo mismo que 
San Pablo (1 Cor. 8 , 1 - 3 ; 13 ). Conocer a Dios no significa ser un gran meta- 
fisico, sino poseer la inteligencia de su naturaleza, que es amor. Semejante 
oanocimiento esti al alcance de toda alma generosa* 4 . 

Y San Agustin, al comentar esta misma sublime revelacidn; 
«Dios es caridad*, escribe lleno de estupor; 

«iQue mas puedo decir, hermanos ? Si nada dijera en alabanza del amor 
en todas las paginas de esta eplstola, si nada absolutamente se nos dijera 
en las restantes paginas de la Sagrada Escritura, y solamente oyiramos de 
la boca dei Espiritu Santo que Dios es amor, nada mas deberlamos buscar* 5 . 

Exponiendo este amor esencial en Dios, escribe el P. Garrigou- 
Lagrange: 

«iCdmo podria un ser inteligente estar desprovisto de voluntad y de 
amor? Ya las cosas naturales tienen una inclinacidn natural que las lleva 
a buscar su bien y despues a reposar en £l. Asf, la bellota tiene por natura- 
leza inclinacion a germinar; la encina, a desarrollarse, a nutrirse, a repro- 
ducirse. E1 ser dotado de inteligencia tiene de especial el conocer su bien y 
debe, por tanto, buscarlo y reposar en 61 de un modo especial, por una in- 
clinacidn regulada por la inteligencia; esta inclinacidn ha recibido el nom- 
bre de voluntad. La intehgencia divina, que conoce el bien, no puede, pues, 
existir sin la voluntad divina, que quiere el bien (I 19 , 1 ). 

Esta voluntad divina no puede ser una simple facultad, capaz de obrar, 
de emitir actos multiples y sucesivos; serla imperfecta si no estuviese esen- 
cialmente y siempre en acto. Ahora bien: el acto primordial de toda volun- 
tad es el amor del bien, amor completamente espiritual, como el conoci- 
miento intelectual que lo dirige. Todos los actos de la voluntad, ll&mense 
desear, esperar, querer, elegir, gozar, y hasta el mismo odiar, proceden del 
amor, que es el estimulo, el alerta de la voluntad a su contacto con el bien. 
E1 deseo o la esperanza es el amor de un bien futuro; el gozo es el amor de 
un bien presente; la tristeza viene del amor de un bien ausente; el odio es 
como el reverso del amor; nadie odia sino lo que se opone al bien amado 
(I 20 , 1 ). Cuando procede del conocimiento sensible, el amor no es m4s que 
una pasion; pero, cuando procede de un conocimiento puramente espiritual, 
tambi 6 n 61 es del todo espiritual. 

Por consiguiente, hay necesariamente en Dios un acto completamente 
espiritual y eterno de amor al Bien; y este Bien, amado desde toda la eter- 
nidad, es el mismo Dios, la infinita perfeccidn, la plenitud dcl ser, amado en 
todo lo que tiene de amable, infinitamente. Este amor no es un deseo o espe- 
ranza; posee desde toda la eternidad el Bien supremo y se deleita necesa- 
riamente en 61, sin poder separarse del mismo. Dios no es libre para dejar 
de amarse, porque su voluntad es el Bien en si siempre actualmente amado. 


4 Chaine, Les ipiires catholiques (Parls 1939) p.201. 
1 San Acu*t(n, In ep. Jnannis VII 4: ML 35,2031. 
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Este amor, por su profundidad y su intensidad, merece el nombre de celo, 
es como una llama ardiente, eternamente subsistente: «Yav^, tu Dios, es 
fuego abrasador, es un Dios celoso* (Deut. 4,24). 

Tanto el amor como el gozo le convienen, pues, a Dios en sentido propio; 
son perfecciones absolutas y andtogas, como el bien que las especifica. Por 
muy profanado que haya sido el nombre del amor, sabemos que puede ex- 
presar ufia perfeccibn tan alta y tan pura que resulte inutil buscar en ella 
la imperfeccibn. 

Por el contrario, el deseo, la tristeza, la colera, no le pueden convenir 
a Dios sino en sentido metafdrico, porque tales sentimientos siempre tienen 
algo de imperfecto; suponen la ausencia de un bien o la presencia de un 
mal (I 20,2 ad 2). 

En el amor con que Dios se ama a si mismo no hay la menor traza de 
egoismo; su caracter esencial es el ser infinitamente santo. E1 egoismo con- 
siste en preferirse al Bien. Ahora bien: Dios es el Bien en sf mismo, y al 
amarse Dios a si mismo, lo que ama santamente y sobre todas las cosas es 
el soberano Bien. <>Que otra cosa es la santidad? La santidad consiste en 
una pureza inmutable; se opone a la mancha del pecado y a la imperfeccidn; 
siendo inmutable, es lo contrario de la inconstancia en la practica del bien 
(II-II 81,8). Consideremos cada una de estas tres caracterfsticas en el amor 
de Dios. 

E1 amor de Dios es absolutamente puro. iCbmo podria ser manchado 
por el pecado, que consiste precisamente en desviarse de Dios? <;C6mo 
podria Dios desviarse de si mismo, obrar contra la ley que se identifica 
con su esencia misma? Dios no es solamente impecable, sino que detesta 
necesariamente el pecado con odio santo, que es la consecuencia rigurosa 
del Amor del Bien. Este Amor, por su profundidad y su intensidad, merece 
el nombre de celo; ic6mo podrla pactar con el mal y contraer compromisos 
con el mismo? Respecto del mal obstinado, el Amor, que es la dulzura en 
si, llega a ser duro como el infierno: Fortis est ut mors dilectio, dura sicut 
infernus aemulatio (Cant. 8,6). «Un Dios fuerte y celoso*, dice el Exodo 
(20,5). E1 mismo infierno aparece asi como una manifestacion de la pureza 
y de la santidad del Amor de Dios. Santidad cautivante y tremenda, dulce y 
terrible, como la morada de Dios de la que habla Jacob (Gen. 28,17). 

Estando libre de todo mal, el Amor de Dios esta tambien libre de toda 
imperfeccidn, de todo lo que se opondria a la perfecci6n infinita. 

Esta pureza absoluta constituye la mas alta santidad si es soberanamente 
inmutable. Y <)c6mo podrla menos de serlo? «Tuede acaso Dios dejar de 
ser el soberano Bien? ,jPuede dejar de conocerse y amarse? No solamente 
el amor divino se adhiere inmutablemente al soberano Bien, sino que se 
identifica absolutamente con 61, es el Bien en sf siempre amado. Dios no 
puede encontrar la menor raz6n, ni siquiera aparente, para no amar el Bien 
supremo o preferir a 61 cualquier otra cosa, sea la que fuera. La santidad 
perfecta, como es la de los bienaventurados, no es libre de desordenarse, 
de hacer el mal: esta infinitamente por encima de esta miserable libertad, 
implica el amor necesario al bien* (I 19,3,7 y 9) 6 - 

De manera que Dios se ama eterna e infinitamente a si mismo 
y nada puede amar sino en orden a si mismo. Y este exclusivismo, 
que en nosotros serla un gran desorden—puesto que somos la nada 
y el pecado—, en Dios constituye, por el contrario, la esencia mis- 
ma de su infinita santidad. Porque nada hay ni puede haber mas 

* GarhiooU-Laphangk, Pim; .*>« i '\istcixc%- ct su tumir«r v>.J.* .c.2 *.i n.joA, 
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santo y ordcnado quc el amor infinito y exclusivo del sumo y eter* 
no Bien, que se identifica con la esencia misma de Dios. 

Esta doctrina sublime encierra para nosotros grandes y fecunda» 
enseñanzas pricticas. A este propbsito escribe el gran teblogo Gon* 
tenson: 


«En Dios existe una voluntad purisima, porque intenta siempre la gloria 
de la suprema bondad, incluso cuando atiendc a otras cosas. Por lo rrusmo, 
cualquier cosa que hagamos cs impura y manchada si no la referimos a Dios 
con toda el alma. E 1 iguila distingue a los polluelos legftimos de los espireo» 
por su manera de contemplar al sol; los que miran fijamentc al sol y resisten 
la fuerza de su resplandor sin que se alteren sus pupilas ni aparten sus ojos 
ofuscados, son de su propia raza. De manera semejante las obras justas se 
miden y pesan por la intencidn de hacerlas mirando tinicamente a Ia glona 
de Dios, de la cual por poco que se aparten senin reputadas por nada, como 
dice egregiamentc San Bemardo: «Hiciste, Dios mlo, todas las cosas para 
ti y por eso el que se busca a sf mismo y no a ti empieza a ser nada entre 
t^das ellas* (Serm. 20 in Cant.J jMiserables de nosotros! Podemos con 
nuestras buenas obras merecer al mismo Dios, vulnerar su propio corazdn, 
atraemos sus dones, comprar un peso inmenso de gloria y 
todo esto al viento y al humo. <No somos, acaso unos malos mercaderes? 
En verdad que ignoramos el precio de las buenas obras cuando consagramos 
al mundo nuestras actividades, como dijo hermosamente elI msigne wnc - 
ller y mirtir ingl^s Tomis Moro: «Los hechos buenos y Iaudables no suele 
recompensarlos el mundo ingrato, ni podrla hacerlo aunque quisiera.L 

B) E1 amor nocional cn Dios 

4. Como ya dijimos, por amor nocioml en Dios se entiende 
el acto de amor con que el Padre y el Hijo se aman mutuamente, 
dando origen, por via de procedencia o de espiracidn activa, 
tercera persona divina, que es el Espintu Santo. Este amor convie 
por igual al Padre y al Hijo, pero no al Esplntu Santo, que cs e 
t&rmino de ese amor. Este amor nocional recibe tambi^n el nom 
de amor origimnte, porque es el amor que da origen al Esp» 
Santo en el seno de la divinidad. 

5. 1. Breve idea de la teologia trinitaria. Para que po<^ 
m os formarnos alguna idea, siquiera sea imperfectisima, de e 
amor inefable del Padre y del Hijo que da origen al Espfntu ban 
vamos a exponer brevemente, como prenotandos indispensap ^ 
los puntos fundamentales de la teologia trinitaria. Son P rtnC1 J^j s * 
de altfsima teologla en torno al mds profundo y sublime de los nu 
terios revelados L 

^ | ^ 

r VicEhfTK Contenson, O. P., Theologia menlis et cordis (ed, Vivts, Parll 1875) *•* ^ 

1 Para redactar «ta *ecci6n no* hemo» inspirado principalmente en Santo TomA* V 
ja» introduccione* del P. Manuel Cuervo, O. P., al tratado de la Trinidad en la 
gica bilin»Oe publicada por la BAC (n.«i). 
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a) Las procesiones divinas 

6 . En sentido filosdfico, se entiende por origen o procesidn la pro- 
cedencia real que una cosa tiene respecto de otra. Tratindose de 
Dios, la palabra procesidn puede tomarse en dos sentidos comple- 
tamente diferentes, segun que quieran expresarse las procesiones 
que tienen lugar dentro del mismo Dios (procesiones ad intra) o las 
que se verifican hacia fuera, dando origen a las criaturas (procesio- 
nes ad extra). Las primeras son inmanentes, o sea, permanecen en 
el seno mismo de Dios; las segundas son transeuntes, porque pasan 
o terminan en otros seres distintos de Dios. Asi, por ejemplo, de 
nuestro esplritu proceden muchos pensamientos y afectos que per- 
manecen en el sin manifestarse al exterior, por lo que se llaman 
inmanentes. En cambio, cuando escribimos una carta, el efecto, la 
escritura, queda fuera del que escribe: es transeunte. 

Los origenes o procesiones inmanentes en Dios (ad intra) solo 
pueden significar el origen o procedencia que una persona divina 
tiene de otra. Porque todo lo que existe en Dios, o es la divina 
esencia—la cual no puede proceder realmente de otro, puesto que 
es el Ser absoluto, por si mismo subsistepte—, o son las personas. 

Procesiones divinas transeuntes (ad extra) son los origenes que 
todas las cosas tienen de Dios por la creacibn, conservaci6n y go- 
bernaci6n de todo cuanto existe. 

Aqul nos interesan unicamente las procesiones divinas inma- 
nentes (ad intra), que, segun la doctrina cat 61 ica, son unicamente 
dos: ima por vla intelectual, que es la generacion del Hijo por el 
Padre, y otra por vla de voluntad o de amor, que es la procesion 
del Esplritu Santo en virtud de la espiracidn activa, comun al Padre 
y al Hijo. De donde se sigue que solamente el Hijo y el Espiritu 
Santo proceden o son originados en el seno de la divinidad; no el 
Padre, que no ha sido originado por nadie ni es termino, por con- 
siguiente, de ninguna procesion divina. 

La raz6n para explicar por que las procesiones divinas ad intra 
no son m&s que dos, es la siguiente: tantas han de ser las procesio- 
nes ad intra cuantas sean las acciones divinas inmanentes; pero en 
Dios no hay mis que dos acciones inmanentes, a saber: entender 
y amar; luego unicamente dos han de ser las procesiones divinas 
ad intra, a saber: una por vla intelectual (la generacidn del Hijo) y 
otra por vla afectiva o de la voluntad (la procesidn del Espiritu 
Santo) 2 . 

Cabe preguntar ahora dos cosas. Primera: ipor qu£ el origen 
divino del Esplritu Santo se llama procesion? Y segunda: ipor que 
el Hijo procede solamente del Padre, y el Espiritu Santo procede 
del Padre y del Hijo? 

A la primera pregunta Santo Tomas responde estableciendo 
una analogla con la producci6n del verbo mental y el acto de amor 


* Cf. I »7,5- 
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cn las cnaturas intelectuaies. En la produccibn del verbo mental 3 f 
el entendimiento puedc decirse que engendra verdaderamente *u 
propia idea, puesto que esa idea procede de el como principio vitcl 
conjunto segun la razdn de semejanza en la misma naturaleza especi 
fica (ser intelectual), que son las condiciones que se rcquieren pan 
que pueda hablarse de verdadera generacidn. Por no reunir estas 
oondiciones no puede llamarse generacion a la produccidn de ufi 
ser de naturaleza distinta al que lo producc (v.gr., el escultor ho 
engendra ia estatua, sino que la produce), mientras que si lo ea la 
produccidn de un ser de ia propia naturaleza (el hijo) por un prtn* 
cipio vital conjunto (ei padre) 3 4 . En cambio, por ei acto de amor de 
los seres inteiectuales no se engendra ai amado, no se produce nada 
en ei seno de la propia voluntad, sino que, por el contrario, la vo- 
luntad sale de si con su impulso amoroso en busca del amado; y, 
por lo mismo, lo que en Dios procede por modo de amor no pro- 
cede como engendrado ni como hijo, sino mas bien como espiritu, 
con cuya expresion se designa cierta moci 6 n o impulso vital, a la 
manera como alguien es movido o impulsado por el amor a ejecutar 
alguna cosa 5 . 

A la segunda cuestion: <-Por que el Hijo procede solamente dei 
Padre, y el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo?, que son 
dogmas de nuestra fe catolica 6 , contesta Santo TomAs invocando 
de nuevo la diferencia entre la acci 6 n del entendimiento y de la 
voluntad, a semejanza de las cuales se verifican las procesiones del 
Hijo y dei Espiritu Santo. Porque la acci 6 n intelectiva (generacidn 
de la idea o verbo mental) procede exclusivamente del entendimien- 
to, sin que intervenga para nada la voluntad; mientras que a la ac- 
cion de la voluntad concurre tambien el entendimiento, ya que no 
es posible amar una cosa desconocida, sino unicamente lo conocido 
y apreciado por la mente como bien. Esto mismo ocurre con ia 
procesi 6 n del Espiritu Santo; por eso hay que decir que procede, 
a la vez, del Padre y del Hijo, que forman un solo principio de es- 
piraci 6 n activa 7 . 


b) Las relaciones divinas 

7 . Las procesiones intratrinitarias nos llevan de la mano a ias 
relaciones entre las personas divinas. Porque, en todo origen, ia cosa 
que procede de otra dice a ella una relaci 6 n real, y viceversa. Por 
ejemplo, entre la fuente y el arroyo, entre el padre y el hijo, hay 

3 Sabido e*. que en (ilosofia escoUstica ne llama verbo mental a la idea que brota en el etl* 
tendimiento poiible como consecuencia del proceso abstractivo elabomdo por el cntendimien- 
to agente en torno a los fantasmas de la imaginaci6n. Ks diflcil cajplat bien eflta nocidn ein CO* 
rtocer a fondo la rnagniftca leoria del corvximiento que propont* la nloaoffa pcrcnne. Pucde çon* 
aultarae nueatra Teologla de ta ialvac\6n fDAC 147) n.340, donde hrmm explicado breventente 
todo el proceao de la teorla t*coU*tica del conocimienfo. 

4 Cf. I 27.2 

5 r y 127 -< 

c Cf. IJ j'y ( 'sntvi rt sabido, la kigla U kignifica la obra dc Dknzingem /inchiridion Sym- 
t/olotum, (iotitie ie rec/jgen kistemiticamente las declaracionck dognUticas y principalea eni«* 
ranzai de la Jglesia cat6lita. \j> advertimos de una vez para «iempre. 

7 fJ I 36,2-4 
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mutuas relaciones reales. Sin las relaciones divinas no podria expli- 
carse la distincidn de personas ni su absoluta igualdad. 

Es doctrina catdlica que en Dios se dan relaciones reales internas 
(D 278 703), y son estas cuatro: paternidad, filiacidn, espiracidn acti- 
va y espiracion pasiva. La paternidad corresponde al Padre; la filia- 
ci6n, al Hijo; la espiracion activa, al Padre y al Hijo, y la espiracidn 
pasiva, al Espiritu Santo. Por eso, aunque las relaciones sean cuatro, 
s6lo tres se oponen entre s(, dando origen a otras tantas personas 
divinas: la paternidad, filiacion y espiracion pasiva. La espiracion 
activa, comun al Padre y al Hijo, no se opone a la paternidad ni a la 
filiaci6n, sino s6lo a la procesion del Espiritu Santo; y como lo que 
constituye a las personas divinas en cuanto tales es la oposicion rela- 
tiva que dicen unas con respecto a otras, por eso no hay mas que 
tres personas divinas a pesar de que las relaciones reales sean cua- 
tro, ya que la espiracion activa no se opone a la paternidad ni a la 
filiaci6n, sino s6lo a la procesion del Espiritu Santo; por cuya raz6n 
el Espiritu Santo se opone relativamente al Padre y al Hijo, no en 
cuanto tales, sino en cuanto constituyen un solo principio espirador, 
o sea, por razon de la relaci6n de espiracion activa, comun a los dos. 
De donde se sigue que el termino persona significa «in divinis* la 
misma relaci6n en cuanto cosa subsistente en la naturaleza divina 8 . 

c) Las nociones divinas 

8. En la teologia trinitaria reciben el nombre de nociones las 
razones abstractas por medio de las cuaies conocemos y distingui- 
mos las personas divinas. Cuatro cosas se requieren, principalmente, 
para el concepto de nocion: 

a) Que pertenezca a los origenes o relaciones, puesto que las 
personas divinas se distinguen por ellos. 

b) Que exprese dignidad y perfeccion, por el concepto mismo 
de persona. 

c) Que signifique algo propio de una persona o, al menos, que 
s6lo convenga a dos; porque lo que es comun a las tres pertenece a 
la esencia divina y no a la distincion de personas. 

d) Que este significada por un nombre abstracto (v.gr., pater- 
nidad), porque los nombres concretos nos llevarian a multiplicar el 
numero de personas divinas, que serian tantas como nociones, lo 
que es falso y heretico. 

. Esto supuesto, decimos que las nociones cn Dios son cinco: in- 
nascibilidad, patemidad, filiacidn, espiracion activa y espiracion pasi- 
va. Tres de ellas afectan al Padre, a saber: dos en exclusiva, la in- 
nascibilidad y la paternidad, y otra que comparte con el Hijo, la 
espiracion activa, que da origen al Espiritu Santo. Dos afectan al 
Hijo: la Jiliacion (en exclusiva) y la espirocidn octiva, que comparte 
con el Padre. Y una sola afecta en exclusiva al Espiritu Santo; U 
espiracidn pasiva. 

n Çf, l 294 ; 
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Dc cstas cinco nociones o notas distintivas dc las personas divi- 
nas, cuatro son relaciones reales, ya que la innascibilidad lo es s6b 
de raz6n. Cuatro son propiedades, pues la cspiraci 6 n activa, por lo 
mismo que es comun al Padrc y al Hijo, no pucde llamarse propie- 
dad en sentido estricto. Tres son notas personales constitutivas de 
las personas, a saber, patemidad, filiacidn y espiracidn pasiva; ya 
que la innascibilidad y la espiraci 6 n activa se llaman nociones de 
las personas, pero no personales, porque no constituyen la persona 
divina en cuanto tal 9 . 

Se llaman actos nocionales las mismas relaciones divinas expre- 
sadas a modo de accion o de pasi 6 n. Son cuatro: dos activas, engen- 
drar y espirar activamente, y dos pasivas, ser engendrado y ser es~ 
pirado. 

Resumiendo ahora los puntos fundamentales de la teologia tri- 
nitaria en forma esquemdtica, tenemos que hay en Dios: 

a) Una naturaleza divina, comun al Padre y al Hijo y al Espfritu Santo. 

b) Dos procesiones : la generacidn del Hijo y la espiracidn del Espfritu 
Santo. 

c) Tres personas distintas: Padre, Hijo y Esplritu Santo. 

d) Tres propiedades personales: patemidad, filiacidn y espiracidn pasiva. 

e) Cuatro reladones: paternidad, filiacidn, espiracidn activa y espira- 
cion pasiva. 

f) Cuatro actos nocionales: engendrar, ser engendrado, espirar y ser 
espirado. 

g) Cuatro propiedades de las personas : innascibilidad, paternidad, filia- 
ci6n y espiracidn pasiva. 

h) Cinco nociones: innascibilidad, paternidad, filiacidn, espiracidn ac- 
tiva y espiracidn pasiva. 

9 . 2 . La procesi 6 n del Espiritu Santo. E1 Espiritu Santo 
es, como ya dijimos, el t 6 rmino del amor nocional en Dios. Es el 
resultado del amor inefable con que se aman mutuamente el Padre 
y el Hijo. 

He aqui c 6 mo se verifica esta maravillosa procesi 6 n del Espiritu 
Santo. E1 Padre, contemplindose a si mismo desde toda la etemi- 
dad, forma o engendra una Idea infinita que le representa y expresa 
totalmente. Es como su Verbo mental, una especie de Palabra 
substancial y viviente en la cual se dice y expresa todo entero. 
Viendo este Verbo, Imagen perfectlsima de si mismo reflejada en 
el espejo limpisimo de la esencia divina, el Padre le ama con un amor 
sin limites. Y el Verbo, que es la Luz del Padre, su Pensamiento, 
su Gloria, su Hermosura, el Esplendor de todaB sus perfeccioneB 
infinitas, devuelve a su Padre un amor semejante, igualmente eterno 
e infinito. Y, al encontrarse la corriente impetuosa de amor que 
brota del Padre con la que brota del Hijo, salta—por decirlo asl— 
un torrente de llamas, que es el Espiritu Santo: Amor unico, aunque 
es rnutuo, viviente y subsistente; abrazo, vinculo, bcso inefable que 
consume al Padre y al Hijo en la unidad del Esplritu Santo. 


* < 'J. 1 33.3; 33,4 3 
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E 1 P. De Regnon expresa esta realidad inefable con una com- 
paracidn muy bella. Hela aqui: 

« iDios mfo, Padre, Hijo y Espfritu Santo! ^Me consentir6is una compa- 
racidn tomada del mis tierno de los amores entre vuestras obras? Yo me 
imagino dos pequeños gemelos que juegan entre sf y se abrazan a la vista 
de su madre. A aquella edad que ignora todavfa el egoismo, el amor brota 
derechamente del uno al otro, y no se oye mis que un solo grito de alegrfa 
que sale a un mismo tiempo de ambos corazones: «Te quiero*; y la madre, 
Intimo testigo, se regocija con esta palabra: «jSe aman!» 

«jDios mfo, Padre, Hijo y Espfritu Santo!, vuestro misterio es mucho 
mis puro y bello. Es un Padre y un Hijo que se dicen mutuamente: «Te 
amo*, y esta exclamaciñn es tanto mis ñnica cuanto la virtud de exhalarla 
viene a la vez del Padre y del Hijo; y este amor es de tal suerte fntimo, que 
es su propio y unico testigo; y tan substancial, que es una tercera persona 
que los une» 10 . 

Por su parte, el docto y piadoso Sauv6 saca de esta doctrina fe- 
cundas enseñanzas para la vida prictica. He aqui algunas de ellas: 

«En el Espiritu Santo se consuma el impulso del Padre hacia el Hijo y 
del Hijo hacia el Padre. «Hay—dice Santo Tomis—tendencia del Padre 
hacia el Hijo y reclprocamente, esto es: tendencia del amante hacia el amado* 
(I 37,1 ad 3). E1 amor de amistad tiende hacia fuera: £sta es su condiciñn. 
Y asi, en Dios, fuente y dechado del amor de caridad y amistad, hay un 
infinito impulso del Padre y del Hijo, uno hacia otro; impulso inmenso, 
viviente y personal. Y no pensds que ese impulso, al terminarse, al consu- 
marse en el Espiritu Santo, deja de ser activo; antes lo es en tal grado, que 
grandes doctores, como San Cirilo, le llaman «la Accidn natural, viva y 
subsistente de la substancia divina»; o «la perfecta, completa y viviente 
Operacidn», como dice San Atanasio. 

E1 impulso de la luz, que recorre tan aceleradamente el espacio; el 
impulso del astro hacia su t6rmino, que huye constantemente delante de 
61; el impulso del meteoro que cae; el del rayo que hiende el cielo desde 
oriente a occidente; el del proyectil hacia su blanco; el del corazdn mas 
apasionado hacia su Idolo..., no son sino imitaciones lejanas del infinito 
impulso que hay en Dios. 

Y este impulso divino y su t6rmino infinito, el Espiritu Santo, estin en 
mi alma. <»Hasta qu6 punto la arrastran ? <jCu;Ues son mis aspiraciones hacia 
el Padre y el Hijo, de quienes el Esplritu Santo es el atractivo; y hacia el 
Espfritu Santo, atractivo divino en persona? ,jCu61es son mis ardores apos- 
tblicos respecto de Ias almas? ^Cudles mis deseos del cielo, cuil mi impulso 
hacia Dios, belleza infinita, cudl mi esperanza de poseerle, cudl mi deseo 
de la virtud, de la perfeccibn que me manda o aconseja; cuiles mis plega- 
rias para obtener la gracia de servirle mejor acd abajo y de verle en el 
cielo, y cuAles mis temores de ofenderle y de verme etemamente privado 
de su amor por la condenaciñn? jlnfelices condenados! Separados de todo 
cuanto les embelesaba y seducla en la tierra, volverAn a sentir en la eterni- 
dad este impulso hacia Dios que est£ en el fondo de nuestra naturaleza, y 
que el Esplritu Santo queria haber divinizado en ellos por la gracia y la glo- 
ria. Este impulso arrancarii, por decirlo asi, al alrna de si misma; pues, eter- 
namente atrafda por este profundo atractivo, no podrii ni querra seguirlo; 
enormemente infeliz, scra al propio tiempo eternamente perv'ersa, no que- 
riendo arrcpentirse ni amar» 1J . 

10 P. DB Reonon, t.2,210. Citado por SauvA, L a tntimidod d« Dios 

11 SauvE, La intimuldd d« Dios (B&rcelona igi6) p. 120-30. 
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Y oomentando, un poco m is abajo, el nombre de dsculo divino 
entre el Padre y el Hijo con quc la tradicidn cristiana designa tam» 
bien al Esplritu Santo, escribe todavia cl mismo autor: 

tPensemos en el dsculo mAs puro y ticmo: cn ei beso de una madre r 
su hijo. {Cudntas cosas exquisitas se hallan en estc beso! Mejor aun, pen- 
90006 en el beso que Maria, la mas pura de las vfrgencs y la mas amorosa 
<b las madres, daba al Niño Jesus, su hijo y su Dios, y en el beso que çj 
rfivino Niño le de\x>lvia. Pensemos en la union de aquellas dos almas, en li' 
fuskSn de aquellos dos corazones. Y de aqu{ levantdmonos todavia mis a! 
<5sculo y uni6n etema del Padre y del Hijo. Este 6sculo es el Espfritu Santo. 
lOh angeles y santos! Vosotros, que no alcanzarfais a decimos la temura 
y gozo que habia en el beso de Marla y de su divino Niño, dpodrfais expli* t 
camos el amor que hay en este 6sculo ardiente, viviente, personal, que ej, 
el Esptritu Santo? 

Yo se, joh Espiritu divino!, que sois tambidn el 6sculo con que Dios 
abraza al alma, y el alma abraza a su Dios. En vos es donde tiene con ella 
una comunicacidn inefable y una familiaridad que causaba estupor a los 
santos* 12 . 

Efectivamente: estas realidades sublimes llenaban de admira-^ 
cion y de estupor a los santos. Bajo la accidn de los dones del mismo 
Espiritu Santo, que les proporcionaban una inefable experiencia de 
lo divino 13 , los santos desfallecian de amor ante estas maravillas 
que dejan indiferentes a la mayor parte de los hombres. Inmersos 
en la materia, preocupados unicamente por las cosas de la tieoa^ 
los corazones mundanos estAn del todo incapaatadDS- no ya panC 
sentir, sino inciuso para entender estas divinas exqmfiiteces. Ya Sfirf 
Pablo advierte qne «d hombre animal no percibe las cosas del 
Espiritu de Dios; son para el locura y no puede entenderlas, por- 
que hay que juzgarlas espiritualmente» (i Cor. 2,14). En el cielo 
la contemplacion de estas divinas maravillas constituiri el fondo 
substancial de nuestra etema y embriagante felicidad. 

C) E 1 amor personal en Dios 

10 . Como ya dijimos, entendido personalmente el amor en el 
seno de la divinidad es el propio Espiritu Santo, termino de la 
espiracidn activa del Padre y del Hijo. Por eso se designa al Espi- 
ritu Santo con mucha propiedad diciendo que cs el Amor eterno 
e infinito de Dios J . 

En este sentido, el Espiritu Santo es: 

•E1 Amor subsistente del Padre y del Hijo, que les precipitaria al uno 
en el otro si, por un imposible, no fuesen ya un solo Dios por naturaleza; 
el Espiritu Santo, que se puede denominar el coraz6n del Padre y del Hijo, 
asf como se ha denominado al Verbo el rostro del Padre; el Esplritu Santo, 
fuego divino, torrcnte de llamas, asi como el Verbo cs luz de luz; el Espiritu 

1 2 SauvA, o. c. * p.i 38. 

n V6u* nutntrk Teohsulu <i< |u ptrfaçion HJAÇ \ M/ n IjO, <Jon(jc hcmo» çxp|ivftdo ttlR» 

p’umjcnU 1 aUa 

1 Çf I 37,1 
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Santo, o sea, el encanto inefable, viviente y personal del Padre para con el 
Hijo y del Hijo para con el Padre, su encanto tambten con respecto a nues- 
tras almas; el Espfritu Santo, o sea, el atractivo infinito del Padre y del 
Hijo, y al mismo tiempo el atractivo por medio del cual se unen a nuestra 
alma, Ia uncidn por medio de la cual la mueven y la consuelan; el Espiritu 
Santo, la alegrfa, el jubilo inmenso que las dos primeras personas reciben 
ia una en la otra; el Espiritu Santo, su vfnculo, su unidad infinitamente in- 
tima, y tambten su vfnculo con nuestras almas; ei Esplritu Santo, su beso 
soberanamente tierno y puro; el Espfritu Santo, Ja consumacidn de la vida 
divina, cuyo centro es el Verbo; el Espiritu Santo, el descanso del uno en 
el otro, del Padre y del Hijo, la paz tambi^n y el descanso del alma...» 2 . 

E 1 Espiritu Santo es el Amor en persona. Es dificil concebir 
con nuestra pobre inteligencia humana la profundidad insondabie 
de ese titulo, el mas propio y peculiar del Espiritu Santo. Nadie 
fuera de El es el Amor substancial y viviente. No seria exacto, por 
incompleto e inadecuado, decir que el Espiritu Santo ama infinita- 
mente; es preciso decir que es personalmente el Amor infinito. 
E 1 Amor constituye todo su ser, en cuanto tercera persona de la 
Santisima Trinidad. 

«Entre nosotros, ei amor viene y se va, crece y mengua, nunca perma- 
nece completamente igual, particularmente el amor que se funda en los 
sentidos. Pero tambten el amor grande, verdadero, espiritual..., jcuantas 
vacilaciones, cuSntos peligros conoce! Si, aun ei mismo amor divino, por el 
cual lucharon los santos, el amor que como fuerza fundamental fue puesto 
en nuestro corazdn por el Espiritu Santo, esta sujeto a la misma ley. ^Por 
qu£? Porque en nosotros el amor, aunque sea una fuerza elevada, santa, 
nunca es nuestra misma esencia. Acaso se comprenda ahora lo que queremos 
significar cuando afirmamos que el Espiritu Santo es el amor, el Amor en 
persona; que su ser consiste en amar, que es el amor entre el Dios Padre y el 
Dios Hijo. No, no se puede «comprender», es demasiado grande: un ser 
que es completamente amor, solamente amor, amor eterno, amor ardoroso, 
vehemente, impetuoso, amor sin principio ni fin, sin llmites ni confines, 
cenit continuo, perenne extasis divino del amor. E'sto es el Espiritu Santo, 
la tercera persona del Dios Trino* 3 . 


ARTICULO 2 

Sl DlOS AMA TODAS LAS COSAS 

ii. Examinado ya, siquiera sea tan someramente, el amor que 
Dios se tiene a sl mismo en su triple aspecto esencial, nocional v 
personal, veamos ahora si Dios ama tambien todas las demas cosas 
que han salido de sus manos y por que razon las ama. 

Vamos a exponer la doctrina en dos conclusiones: 

2 SAUvt, Jesits i'nfimo (Barcelona IQ26) prefacio, p.XXV'. 

J Koch-Sanc.ho, Docele (Barcelona 1052) t.i p.30-31. 
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Condutidn !.• Dios ami inñnitamente todo cuanto exicte, o sea, totlf 

cuanto ha tido produddo por su voluntad creadora. 

He aqui ias pruebas: 

n) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente el libio 
de la Sabiduria: 

«Pues amas todo cuanto existe y nada aborreces de lo que has hecho, 
q\ie no por odio hiciste cosa alguna. c6mo podrfa subsistir nada si tfi 
no quisieras, o c6mo podrla conservarse sin ti?» (Sap. 11,25-26). 

b) La raz6n teol6gica. Este texto de la Sagrada Escrituia 
nos da la explicacidn profunda y al mismo tiempo sencillisima dç 
lo que queremos probar. Todo cuanto existe fuera de Dios son. 
seres creados, que, por lo mismo, no tienen en si mismos la raz 6 n 
de su existencia, sino unicamente en Dios. Existen porque Dios 
quiso—mds exactamente, porque Dios los quiso — , ya que sin la vo- 
luntad divina creadora jamis hubieran podido llegar a la existencia. 
Pero, como la conservaci6n en el ser equivale a una creaci6n conti-y 
nua, siguese que su existencia no depende solamente del acto crea- 
dor que las sac6 de la nada, sino tambien, y en cada instante, del 
acto conservador de Dios que les mantiene en el ser. Luego es tan 
claro y evidente que Dios quiere todo cuanto existe, que, si dejara 
de querer alguna cosa, ipso facto dejaria esa cosa de existir. 

De esta doctrina, tan profunda y sencilla a la vez, se siguen 
consecuencias muy pricticas. He aqui algunas de las mds impor- 
tantes: 

1. * Es intitil luchar contra la voluntad de Dios. Todo el poder de todas 
las criaturas juntas—poder que, por otra parte, han recibido del mismo 
Dios—es pura impotencia ante un simple querer de Dios. 

2. * La oraci6n, que mueve en cierto modo la voluntad misma de Dios 
a concedernos sus gracias, es una fuerza incomparablcmente mis formidable 
que todas las m£quinas de guerra que ha inventado o puede inventar el 
hombre. 

3. * Considerados en cuanto seres (no en cuanto malos), Dios quiere 
la existencia de los mismos demonios, de los condenados del infierno y de 
lo« que estAn en pecado mortal. Si existen, es porque Dios quiere su exis- 
tencia, ya que no podrlan existir contra el querer de Dios. 

A la dificultad sacada de la Sagrada Escritura, que dice: «Ha8 
odiado a todos los obradores de la maldad* (Ps. 5 , 7 ), contesta 
Santo TomAs: 

«No hay inconveniente en que una misrna cosa sca, en un aspecto, 
objeto de amor, y en otro, objeto de odio. Dios ama, pucs, a loa pecadores 
en cuanto */jn aeres de determinada naturalcza, ya quc, como tales, tienen 
^er y proceden de El. Pero en cuanto pecadorea pucde decirae que no exU- 
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tcn, les falta cl ser y csto no proviene de Dios; y en estc aspecto son para 
EI objeto de odio» 1 2 , 

Conclusidn 2.* Dios no ama las cosas porque son buenas, sino que son 

buenas porque las ama Dios. 

He aqui el razonamiento de Santo Tomds para demostrarlo: 

«Dios ama todo cuanto existe. Todo lo que existe, por el mero hecho 
de existir, es bueno, ya que ei ser de cada cosa es un bien, como asimismo 
lo es cada una de sus perfecciones. Hemos demostrado que la voluntad de 
Dios es ia causa de todo cuanto existe. Luego en tanto una cosa tiene el 
ser u otra perfeccidn cualquiera, en cuanto Dios lo ha querido. Por consi- 
guiente, Dios quiere algun bien para cada uno de los seres que existen, y 
como amar es precisamente querer el bien para otro, slguese que Dios ama 
todo lo que existe. 

Sin embargo, no lo ama del mismo modo que nosotros. Porque, como 
nuestra voluntad no es la causa de la bondad de las cosas, sino que, al con- 
trario, esta bondad es la que mueve y excita como objeto de amor a nuestra 
voluntad, slguese que ei amor por el que queremos el bien para alguien 
no es la causa de su bondad, sino que su bondad, real o aparente, es lo 
que provoca el amor por el cual queremos que conserve el bien que tiene 
y adquiera el que no posee, y en ello ponemos nuestro empeño. En cambio, 
el de Dios es un amor que crea e infunde la bondad en las criaturas » 3. 

Se comprende que tiene que ser asi, pues de lo contrario se segui- 
rla el absurdo de que un ser creado tendria alguna perfeccion o 
amabilidad no recibida de Dios; lo que es imposible y contradicto- 
rio, ya que Dios es quien le sac6 de la nada, dandole todo cuanto 
tiene de ser y de perfeccion. 

Este principio, profundisimo y evidente a la vez, el amor de 
Dios crea e infunde la bondad en los seres creados, tiene enorme reper- 
cusi6n en toda la teologia y de el se desprenden consecuencias muy 
prdcticas para nuestra vida espiritual. Escuchemos a un teologo 
contempor&neo: 

«Este principio, de profunda raigambre metafisica, tiene en la teologia 
de Santo Tomas enorme trascendencia, sobre todo en la cuestidn de la pre- 
destinacidn y en la de la gracia... 

Es £ste un principio universal, que tiene aplicacion lo mismo en el 
orden natural que en el sobrenatural. Tambi^n en el orden sobrenatural 
debemos decir: Dios no quiere m&s a una persona porque sea mas perfecta 
y m&s santa, sino que una persona es m&s perfecta y mas santa porque es 
m&s amada de Dios. Esta profunda doctrina tomista debe extirpar en nos- 
otros todo principio de soberbia y de vanidad. Quien encuentre en si mismo 
alguna buena cualidad o perfeccidn, quien se crea mas perfecto y mejor 
que su prdjimo, sepa que esto obedece a que ha sido prevenido con mayor 
amor; lo cual debe inducirle a un reconocimiento mas hunrilde y mas pro- 
fundo para con el Dador de todo bien. Es la misma doctrina que expresaba 


1 Para entender esto, tingase en cuenta que, como se demuestra en metaflsica, el mal no 
es ser, sino priracion de ser; y por eso el pccado, que es el mayor de los males, no tiene entidap 
atguna, sino que es pura prit»itcic>n de sct. proveniente de la defectibilidad de las criaturas. En 
este sentido pucde decirse que el pecador nc» existe, esto es. no tiene entidad en cuanto peca- 
dor, sino unicamente en cuanto hontbre, en cuanto ser; y Dios continua amandole en cuanto 
jer, aunque le odie en cuanto pecador. 

2 I 20,2 ad 4. 

5 i ao,a. 
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San Pabk> cuando cscribfs; «<Qui6n es el que a ti te hace preferible? 
tienes que no hayas recibido? V si lo recibiste, ^de qu6 te glorias, como aihb 
k> hubieras recibido?* (i Cor. 4,7) 4 . 

La doctrina de este articulo prepara el terreno para los doa u- 
guientes, que no son, en realidad, mAs que simples corolarios y 
apJicaciones de este gran principio fundamental: el amor de Dior 
causa e infunde la bondad de las cosas. Vamos a exponerlos breve- 
nente. 

ARTICULO 3 ‘ 

Sl DlOS AMA TODAS LAS COSAS POR IGUAL < 

12. He aqui la respuesta de Santo Tomis, tan clara y evidente 
que no necesita explicacidn ni comentario alguno: 

«Como amar es querer el bien para alguien, que una cosa se ame mis o 
menos puede suceder de dos maneras. Una, por parte del acto de la voluntadt 
que puede ser mas o menos intenso; y de este modo Dios no ama m4» 
unas cosas que otras, porque lo ama todo con un solo y simple acto de vo- 
luntad, que no varia jamas. Otra, por parte del bien que se quierç para *l 
amado, y en este sentido amamos mas a aquel para quien queremos mayçr 
bien, aunque la intensidad del querer sea la misma. Asf, pues, es necesario 
decir que de este modo Dios ama unas cosas mis que otras, porque, como 
su amor es causa de la bondad de los seres, no habria unos mejores que 
otros si Dios no hubiese querido bienes mayores para los primeros que para 
los segundos» 5 . 

Este articulo, simple corolario del anterior, es de importancia 
decisiva para las cuestiones de la gracia y de la predestinacidn. 
Lleva de la mano, inevitablemente, a la eficacia intrinseca de la 
gracia (y no por el consentimiento de la criatura, que no puede por 
si misma producir el bien, independientemente de la divina mocidn) 
y a la predestinacidn enteramente gratuita, antes de la previsidn de los 
mdritos del predestinado. Son tesis capitales de la escuela tomista. 

ARTICULO 4 

Sl DlOS AMA SIEMPRE mAs LAS COSAS MEJORES 

13. Otro articulo que no es sino un simple corolario del prin- 
cipio fundamental que hemos explicado mAs arriba: Dios, amando 
las cosas, crea e infunde en ellas su bondad. Escuchemos la res- 
puesta de Santo Tom£s a esta nueva cuestidn: 

«Conforme a lo que tenemos explicado, es necesario decir que Dio« 
ama m£s las cosas que son mejores. Hemos dicho, en efecto, que amar 
Dios mis una cosa es querer para ella un bien mayor. Pues bien: como la 
voluntad de Dios es la causa de la bondad que tienen los seres, la raz6n de 
que unas cosas sean mejores que otras es porque Dios quiere para ellafl 
rnayores bienes. Por consiguiente, ama mis a las mejores* 6 . 

4 V Muñiz, O. P., Introductifin a la tue»tirtn 20 dr la I parte de la Suma 

7 rolt'/gvo (r.ri bilingur, liACj l.l p.$22 O * ed.). 

I 20 , 


I 20,4 
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En el argumento sed contra añade Santo Tom&s una nueva ra- 
z6n: cada ser ama a su semejante, como se nos dice en el Eclesids- 
tico (13,19); pero las cosas son tanto mejores cuanto m&s se aseme- 
jan a Dios; luego las mejores son las m&s amadas de Dios. 

Este principio es muy fecundo, principalmente para determi- 
nar el orden de la caridad, como precisaremos en su lugar corres- 
pondiente. 

En la solucidn de las dificultades que el mismo se plantea re- 
dondea Santo Tomas esta magnifica doctrina, tan fecunda en apli- 
caciones tedricas y en consecuencias practicas. Vamos a recoger 
integramente las dificultades con sus respuestas correspondientes. 

Dificultad i. a Cristo es, sin duda, mejor que todo el genero 
humano, porque es Dios y hombre al mismo tiempo. Sin embargo, 
Dios amo mas al genero humano que a Cristo, porque dice San 
Pablo: «No perdono a su propio Hijo, antes le entrego por todos 
nosotros» (Rom. 8,32). Luego no siempre ama Dios mas las cosas 
que son mejores. 

Respuesta. No s61o ama Dios mas a Cristo que a todo el linaje humano, 
sino tambten mas que al conjunto de todas las criaturas, puesto que quiso 
para E 1 un bien mayor, porque «le di6 un nombre que esta sobre todo nom- 
bre» para que fuese verdadero Dios. Por lo demas, en nada empaña su gran- 
deza el hecho de que Dios le haya entregado a la muerte por la salvacion 
del genero humano; al contrario, de ahi le proviene el ser triunfador glorioso. 
Por eso dice. el profeta Isaias (9,6): «Sobre su hombro lleva la soberania* 
(ad. 1). 

De aqui se desprende una gran enseñanzapracticaparanosotros. Camo el 
amor de Dios hacia una persona o cosa nos traza I» normaL.y la inten&kbd 
con que debemos amarla nosotros, siguese que hemos de amar a Cristery 
preferir su amistad a todos los dem^s amores y amistades del mundo, 
estando dispuestos a romper con todos ellos y aun a perder la misma vida 
antes que separarnos de El. Vale mas la amistad de Cristo que la posesion 
y el disfrute eterno de todos cuantos placeres y felicidades podrian propor- 
cionarnos las criaturas todas del universo entero. 

Dificultad 2. ft E1 angel es mejor que el hombre, pues con 
referencia a este se dice en un salmo: «Le has hecho un poco infe- 
rior a los ingeles» (Ps. 8,6). Y, esto no obstante, Dios ama mas al 
hombre que al angel, como dice San Pablo en su epistola a los 
Hebreos (2,16): «No socorrib a los angeles, sino a la descendencia 
de Abrah6n». Luego no siempre ama Dios mas a lo que es mejor. 

Respuesta. Si se trata de la naturaleza humana, asumida por el Verbo 
divino en la persona de Cristo, la ama Dios mas que a todos los angeles, 
y es mejor que ellos, sobre todo por raz6n de la union hipostatica. Si, en 
cambio, se trata de la naturaleza humana en comun y se la compara con la 
ang^lica en el orden de la gracia y de la gloria, hallamos que son iguales, 
porquc una misma cs «la medida del ^ngel y del hombre», como se dice en el 
Apocalipsis (21,17); de tal suerte, sin embargo, que, en cuanto a esto, hav 
algunos hombres supcriores a algunos dngeles, y ciertos ingeles superiores 
a algunos hombres. Pero, en cuanto a la condicibn de su naturaleza, el dngel 
cs mejor c|uç ç| hPmbrç; y si Pio§ agiunib la pçituralçza humapa y n$ 
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la angtlica, no lo hizo porque en absoluto amara mA« al hombre que al tngd, 
sino porque el hombre lo necesitaba m 4 s. Lo mismo que un buen padre tfc 
familia da cosas de m 4 s precio a un criado cnfermo que a un hijo sanp' 
(ad 2). 

Diftcultad 3.* San Pcdro fu£ mejor que San Juan, porque 
amaiba mis a Cristo; y por esto el Señor, sabiendolo de antemano» 
le hizo esta pregunta: «Sim6n, hijo de Juan, <{me amas mAs qu£ 
estos?» (Io. 21,15). Y, a p>esar de ello, Cristo am6 mds a San Jtian 
que a San Pedro, p>orque, comentando el citado texto de San Juani 
«Sim6n, <jme amas mis?*, dice San Agustin: «La señal que diBtin* 
gue a Juan de los demds discipulos no es solamente que le amabt* 
sino que le amaba mds que a los otros*. Luego no siempre es b 
mejor lo que Dios mis ama. 

Respuesta. Las soluciones dadas a la dificultad que suscita la com* 
p>araci6n entre San Pcdro y San Juan son numerosas. San Agustln da unfcl 
explicaci6n simbolica, diciendo que la vida activa, personificada en Pedro# 
ama mas a Dios que la contempiativa, representada por San Juan, porque 
siente mis las penurias de la vida presente y desea con mayor ansia librars^ 
de ellas e ir a Dios; y, sin embargo, Dios ama mis la vida contemplativa, 
porque la prolonga mis, ya que no termina con la vida del cuerpo, cual 
sucede a la activa. Otros lo explican diciendo que Pedro am6 mis a Cristo 
en sus miembros, y en esta forma fui tambiin mis amado de Cristo, pues le 
encomend6 la Iglesia; y, en cambio, Juan am6 mis a Cristo en sl mismo, y 
en igual forma fue mis amado de E 1 y por ello le encomend6 a su Madre 7 « 
Otros dicen que no se sabe quien de los dos am6 mis a Cristo ni a cuil de. 
ellos am6 Dios mis en orden al mayor grado de gloria eterna. Sin embargo, 
de Pedro se dice que am6 mis, por su decisi6n e impetuoso fervor; y de 
Juan, que fui mis amado, por ciertos indicios de familiaridad que preferen- 
temente le prodigaba Cristo en atenci6n a su juventud y pureza. Por fin, 
dicen otros que Cristo am6 mis a Pedro, otorgindole un mis excelente 
don de caridad; y am6 mis a Juan, concediindole mayor don de inteligencia; 
y que, por tanto, Pedro fu£ propiamente el mejor y mis amado, y Juan lo 
fu£ s6lo en cierto sentido. Pero, sea de esto lo que fuere, pxarece presuntuoso 
querer dirimir esta cuesti6n, ya que, como se dice en los Proverbios (16,2), 
«quien pesa los espiritus es el Señor», y nadie mis (ad 3). 

Dificultad 4. 4 Un inocente es mejor que un penitente, por- 
que la penitencia es *la segunda tabla despues del naufragio*, como 
dice San Jeronimo. Y, sin embargo, Dios ama mas al penitente que 
ai inocente, porque dice el Evangelio: «Yo os digo que en el cielo 
6eri mayor la aiegria por un pecador que haga penitencia que por 
noventa y nueve justos que no necesitan penitencia* (Lc. 15,7). 
Luego Dios no siempre ama mis a los mejores. 

Resfuesta. Lo mismo puede exceder un inocente a un penitente que 
6ste a aqu£l, porque, sea inocente o penitente, el mejor y mis amado ea el 
que mayor cauda) de gracia tiene. Sin embargo, en igualdad de condicionet, 
la mis digna y mis amada es la inocencia. Y si, a pesar dc esto, se dice que 
Diofc se alegra mis jx>r el penitente que por el inocente, es debido a que, dc 

1 Ut t»U doctnm m 6e »prcndc qu« Oi»to «m« mia • «u Msdrc Ssntlslma qu« « tod« U 
Igk*u y mn inka que a toda U Ocscibn univcrMJ |CuAn arande no ha dc «cr, pu«, nu««trQ 
amor a Ma/1a y tuin profunda nucatrs confianza m au podcr y tamurs mstamall 
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ordinario, los pecadores arrepentidos son m£s cautos, mis humildes y mis 
fervorosos. Por esto dice San Gregorio que, «en la batalla, el jefe estima mis 
al soldado que despu^s de huir vuelve y ataca ardorosamente al enemigo 
que al que nunca huy6, pero tampoco luch6 nunca con denuedo*. Puede 
decirse tambten que un mismo don de gracia representa mis p>ara ei peni- 
tente, que mereci6 castigo, que para el inocente, que no lo mereci6; como 
la misma cantidad de dinero constituye un don mayor cuando se da a un 
mendigo que cuando se entrega a un rey (ad 4). 

Dificultad 5. a Un justo que a la postre se ha de condenar, es 
mejor que un pecador que al fin se salva. Pero Dios ama mis al 
pecador predestinado, porque quiere para el un bien mayor, que 
es la vida etema. Luego no siempre ama Dios mis a lo que es mejor. 

Respuesta. Puesto que la bondad de las cosas tiene por causa la volun - 
tad de Dios, la bondad de aquel a quien Dios ama debe referirse al tiempo 
en que por bondad divina se le haya de dar algtin bien. Luego, con relacidn 
al tiempo en que el pecador predestinado haya de recibir por voluntad divina 
un bien mayor, es el mejor, aunque haya habido otro tiempo en que fue 
peor e incluso otro en que ni es bueno ni malo (ad 5). 



LIBRO ll 


La virtud de la caridad 


14. Estudiada ya, aunque sea tan brevemente, la caridad Ufe 
creada tal como se encuentra eternamente en Dios con relacidn a 
si mismo y con relacidn a las criaturas, que han brotado de su vo* 
luntad creadora como efecto de su amor infinito, se impone ahora 
la consideracibn de la caridad cieada , o sea, de la virtud de la ca- 
ridad tal como se encuentra en nosotros. 

En este libro segundo de la primera parte de nuestro estudio 
seguiremos paso a paso la maravillosa exposicibn de Santo TomAs 
en la Suma Teologica. He aqui el panorama que vamos a contemplar: 

Capitulo 1: La caridad en si misma. 

Capitulo 2: Origen, desarrollo y p£rdida de la caridad. 

Capitulo 3: Objeto y orden de la caridad. 

Capitulo 4: Actos de la caridad. 

Capitulo 5: E 1 don de sabidurfa. 


CAPITULO 1 

La caridad cn si misma 

En este primer capitulo vamos a estudiar la naturaleza de la 
virtud de la caridad y sus relaciones con las dem&s virtudes, con el 
merito sobrenatural y con la perfeccidn cristiana. Dividiremos la 
materia en los siguientes articulos: 

1. Nociones previas. 

2. Naturaleza de la virtud de la caridad. 

3. Excelencia de la virtud de la caridad. 

4. La caridad con relacidn a ias demis virtudes. 

5. La caridad y el m 6 rito sobrenatural. 

6. La caridad y la perfecci6n cristiana. 
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ARTICULO i 

Nociones previas 

En el estudio de cualquier cuestidn, sobre todo si es de indole 
filosdfica o teoldgica, $e impone, ante todo, determinar con toda 
exactitud y precisidn el sentido que se da a las palabras o terminos 
fundamentales que en ella se emplean. Vamos, pues, a precisar el 
verdadero concepto o nocion de caridad, contrastandolo con algu- 
nas otras nociones mds o menos afines, algunas de las cuales se em- 
plean a veces, abusivamente, como sinonimos de caridad L 

Las principales nociones que conviene explicar cuidadosamente 
son las siguientes: simpatia, benevolencia, amor, amistad, dileccidn 
y caridad. 


A) Simpatia 

15. La palabra simpatia (del griego ovn-rraOeco = compasion, 
compartir los sentimientos alegres o dolorosos de otros) expresa la 
conformidad, inclinacibn o analogia en una persona con relacion 
a los afectos de otra. No es propiamente amor, pero es ya un co- 
mienzo de el; como tampoco la antipatia es verdadero odio, aunque 
conduce a el. 

Los movimientos de simpatia o antipatia surgen espontinea- 
mente en la inteligencia y en el corazon del hombre y, en su movi- 
miento inicial, son actos primo primi, o sea, puramente naturales 
e independientes de nuestra voluntad. No afectan, por lo mismo, 
al orden moral hasta que la voluntad les presta deliberadamente su 
as entimiento. 

La simpatfa es un estado afectivo m&s que una pasion propia- 
mente dicha. Es la tristeza o alegria que experimentamos ante la 
tristeza o alegria de los dem&s. Surge con mucha facilidad en nues- 
tro espiritu, ya que todos tenemos cierta inclinacidn psicologica 
hacia ella. 


B) Benevolencia 

16. La palabra benevolencia expresa el acto de la voluntad por 
el cual queremos el bien para otro 2 . Ocupa un termino medio entre 
la simpatia y el amor. 

a) Es m&s que la simple simpatia. Porque la simpatia puede 
ser puramente sensitiva y se da en los niños y hasta en los mismos 
animales; mientras que la benevolencia es un acto de la voluntad, 
que supone un acto racional. Y, adem&s, la benevolencia va mas 

1 Para la redaccibn de este articulo hemos utilizado principalmente las notas de un cur- 
sillo imkiito De caritate dado por el R. P. Santiago Ramirez, O. P., en la Pontilicia Facultad 
de Tcologia del convento de San Esteban de Salamanca, 

2 II-II 17,2- 



S4 


P.I. u C\R1DAD EN OENtRAt 


lejos que la simple simpatia, puesto que le desea ya algun bien a 
la persona simpitica. 

bj Es menos que el amor, porque la benevolencia es im acto 
dc la voluntad compadble con la frialdad del afecto, mientras que 
el amor supone siempre la uni6n de los corazones, como veremoi 
en seguida. 

La benevolencia en estado perfecto recibe el nombre de bemg • 
fa dad. Es una benevolencia eficaz, que no se limita a un simpfe 
acto interior de la voluntad, sino que tiende a traducirse en obrit. 
Cuando, de hecho, este noble sentimiento pasa a la pr&ctica (v.gr., Mt» 
corriendo al necesitado), recibe el nombre de beneficencia, quc, a «u 
vez, se relaciona de cerca con la liberalidad. Puede establecette 
entre ellas la siguiente ptogresibn ascensional: la benevolencia em- 
pieza a querer el bien a otra persona; la benignidad lo quiere eficaz- 
mente; la beneficencia lo realiza de hecho, y la liberalidad lo ha<?e 
con prontitud, generosidad y esplendidez 3 . 

C) Amor 

17. Segun la versi6n mds probable, la palabra amor proviene 
de mama, aludiendo a la gl&ndula maternal que proporciona al niño 
su alimento. En su raiz, expresaria onomatopeyicamente el natural 
clamor infantil con que el niño reclama el alimento matemo. La 
raiz am significa en todas las lenguas unidn; y en vascuence la pa- 
labra ama significa madre. ... 

Como quiera que sea, la palabra amor se us6 originariamente 
para designar el amor de la madre hacia su hijo. Por eso pone Ans- 
tdteles el amor maternal como prototipo y ejemplar de todos los 
amores. 

El amor racional se divide en amor de benevolencia y de concu*- 
piscencia, segun que deseemos a alguien el bien desinteresadamente 
o por el provecho y utilidad que puede reportarnos a nosotros o a 
la persona a quien amamos. E1 amor de benevolencia es un amoT 
absoluto; el de concupiscencia, un amor relativo 4 . 

E1 verdadero amor, por lo tanto, expresa o lleva consigo la be* 
nevolencia, no el egolsmo. No se puede decir, v.gr., que atnamos 
los alimentos que ingerimos o el caballo que utilizamos en provecho 
exclusivo nuestro. Amamos a alguien, no porque esperemos de 61 
alguna utilidad, sino benigna y desinteresadamente 5 ; y cuando cl 
amor encuentra correspondencia en el amado, se da origen a una 
verdadera amistad entre los dos. 

Escuchemos a San Francisco de Sales explicando estas distin- 
ciones: 


3 Cf. I II 70,3: IMI 31 y 117. 

< rj. MI 26,4. 

' Ut dttrAz w «iijue que, cuanrlo *e utiliza ia pcrwna amada en prooecho propio (v.gr., par» 
uru p 4 \i 6 ri), no hay verdadero amor, aino egolamo repugnante. lCdmo M profan* 
el verdadero c/>rtcepto del arnor cuando k emplea e*a palabra, tan noble y elevada, para «igni» 
fi/^r preuMtnente el nentimiento rnia contrario y opueato a il, que ca el de la propia Mtis- 
faccV/n Kg'A%U y »en»ual! 
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«E 1 amor sc divide en dos especies: amor de benevolencia y amor de 
concupiscencia. Por el de concupiscencia amamos una cosa segdn el provecho 
que nos reporta; por e! de benevolencia la amamos en sf misma. iQu6 e$ 
amar con benevolencia a una persona sino desearla el bien ? 

Si alguien a quien deseamos un bien lo posee ya, entonces le amamos 
por el placer y contento que sentimos de que posea dicho bien; y asf se 
forma el amor de complacencia, acto de la voluntad por el que ella se une 
estrechamente al placer, al contento y al bien ajeno. Pero, si aquel para el 
cual queremos un bien no lo posee todavfa, nosotros se lo auguramos, por 
lo que este amor se Ilama amor de deseo. 

Cuando el amor de benevolencia se practica sin correspondencia por 
parte de la persona amada, se Ilama amor de simple benevolencia. Cuando 
se da mutua correspondencia, amor de amistad. La mutua correspondencia 
se apoya en tres puntos: es necesario que los amigos se amen; han de saber 
que se aman; debe existir entre ellos familiaridad y trato» 6 . 

D) Amistad 

18. La amistad—como acabamos de ver—es un amor corres- 
pondido, o sea, mutuo o redproco. Santo Tom&s, de acuerdo con 
Aristdteles, señala la diferencia entre el amor y la amistad en la 
siguiente forma: 

«No cualquier amor tiene razdn de amistad, sino unicamente el amor 
que va acompañado de benevolencia, o sea, cuando amamos a alguien de 
tal forma que le deseemos algun bien. Porque, cuando amamos alguna cosa 
no para desearle algun bien, sino con el fin de aprovecharnos del bien que 
en ella hay, no tenemos amor de amistad, sino de concupiscencia, como cuan- 
do decimos que amamos el vino, el caballo u otras cosas semejantes... Pero 
ni siquiera la benevolencia basta para la raz6n de amistad; se requiere, ade- 
mis, que entre los dos amigos haya cierta reciprocidad o mutuo amor, 
porque el amigo lo es del que es amigo suyo. Esta benevolencia recfproca 
se funda en cierta comunicaci6n de bienes» 7 . 

De modo que para la amistad se requieren dos corazones que 
mutuamente se amen con benevolencia y se comuniquen algunos 
bienes. Por eso es tan natural y espont£neo entre los amigos ha- 
cerse mutuamente algun obsequio o regalo. 

E1 movimiento afectivo ascensional es, pues, el siguiente: prime- 
ro surge la simpatia, aunque en plan de simple veleidad; luego so- 
breviene la benevolencia, con la que deseamos algun bien a la perso- 
na que nos es simpitica; a continuacibn brota el amor, que supone 
los dos sentimientos anteriores, a los que añade la uniñn afectiva 
del corazbn hacia la persona amada; finalmente, el amor perfecto 
conduce a la amistad, que es el amor de benevolencia con recipro- 
cidad de afectos y comunicaci6n de bienes. 

6 San Francisco de Sales, Trata4o del amor de Dios I.i c.13. 

7 11-11 23 , 1 . 
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£) Dilccci6n 

19. La dileccidn es una cspecie de amor selectivo, dc prcferm* 

cia. Por lo mismo, no todo amor es dileccidn, sino unicamente aquel 
que selecdona y escoge el bien 6ptimo entre todos los dem&s. En 
castellano expresamos m&s comunmente este sentimiento con la I 
palabra predileccion. i 

Como la dilecci6n es en si misma un amor perfectisimo, se 
aplica principalmente a las cosas mis nobles y elevadas. En priaaer 
lugar—y en el sentido m£s propio—, a Dios; luego, a los padre*, 
hermanos, consanguineos y amigos muy intimos. 

F) Caridad 

20. La palabra caridad la derivan algunos del griego x^piS (gra* 
cia, benevolencia), y otros—al parecer con mayor fundamento— 
del latin carus (cosa cara, de mucho precio). Como quiera que sea, 
sugiere siempre la idea de amistad, de mutuo amor entre los que 
se aman. 

Siguiendo la etimologia latina, llamamos caras a las cosas raias 
y valiosas que no pueden adquirirse sino a gran precio. La abun- 
dancia y facilidad de adquisici6n envilece una mercanda y la cali- 
ficamos de vil o barata. Su escasez, en cambio, la hace noble y cara* 

E1 superlativo carisimo lo reservamos para expresar un amor intenso 
y profundo, que s6lo concedemos a las personas consanguineas Q 
intimos amigos. ■ 1 ' 

Santo Tomas distingue entre amor, dileccidn, caridad y amistadf 
del siguiente modo: s 

«Hay cuatro nombres que significan de algun modo una rnisma reulidad,' 
a saber: amor, dileccidn, caridad y amistad. Sin embargo, difieren en que U 
amistad, segun el Fildsofo, es a modo de hdbito; el amor y la dileccidn, a 
manera de acto o de pasidn, y la caridad puede entenderse de los dos modoii. 

No obstante, el acto se significa diversamente por estos tres t^rmmosf 
E 1 amor es el mas comun de elios, ya que toda dileccidn o caridad es amor; 
pero no al contrario, por cuanto la dileccidn añade sobre el amor una eleccidn 
precedente, como su mismo nombre indica; por lo cual la dileccidn no 8Ci 
encuentra en el apetito concupiscible, sino s6lo en la voluntad y dnicamentC 
en la naturaleza racional. La caridad, a su vez, añade sobre el amor uni 
cierta perfeccidn de 6ste, en cuanto el objeto amado se estima en muchoj; 
como da a entender el mismo nombre* 8 . 

Aunque puede tener un sentido puramente natural y humano*? 
la palabra caridad se reBerva casi siempre para expresar el amor, 
sobrenatural procedente de la gracia y de la virtud infusa del mismo 
nombre. Nosotros la emplearemos siempre en eBte sentido estricto 
y sobrenatural, o sea, para expresar el amor sobrenatural que tienct! 
fx>r objeto y motivo la bondad infinita de Dios. E1 amor a nosotros 
rnismos o al prbjimo, en cualquiera de sus manifestaciones, sola- 

« I il 1* ; 
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mente es amor de caridad cuando tiene a Dios como motivo formai, 
o sea, cuando nos amamos o amamos al prdjimo por Dios y para 
Dios. Pero todo esto lo veremos m&s despacio en el articulo si- 
guiente. 


ARTiCULO 2 

Naturaleza de la virtud de la caridad 

\ 

21. La naturaleza intima de cosa nos la da a conocer su 
definicidn cuando est 4 bien hecha. Y aunque la definicion deberia 
ser logicamente lo uitimo que aprendieramos despues de haber 
investigado cada uno de los elementos de que consta la realidad 
que queremos definir, sin embargo, por razones pedagogicas de 
claridad y de orden, nosotros vamos a seguir el procedimiento con- 
trario. Vamos a dar, en primer termino, la definicion completa y 
detallada de la virtud de la caridad, y a continuacion examinaremos 
despacio cada uno de sus elementos constitutivos. 

La definici6n suena asi: 

La caridad es una virtud teologal unica, infundida por Dios en la 
voluntad, por la cual el justo ama a Dios por si mismo con amor de 
amistad sobre todas las cosas y a s i mismo y al prdjimo por Dios. 

En esta definicion est&n recogidos todos los elementos esencia- 
les de la teologia de la caridad. Vamos a verlo examinandola des- 
pacio palabra por palabra. 


La caridad 

22. La palabra caridad puede tomarse en diversos sentidos. 
Puede tener, entre otros, los siguientes significados: 

a) El amor esencial con que Dios se ama a si mismo y a todas 
las cosas por si mismo. Se idpntifica, en cierto modo, con la natu- 
raleza misma de Dios, segun la sublime expresion de San Juan: 
«Dios es caridad , y el que vive en caridad permanece en Dios v 
Dios en el» (i Io. 4,16). 

b) El amor personal en el seno de la Trinidad Beatisima, o 
sea, el Espiritu Santo en persona. En este sentido lo usa la liturgia 
en el himno de Pentecostes: «Fons vivus, ignis, caritas...'» 

c) El amor de Dios hacia el hombre, principalmente en el or- 
den sobrenatural, segun aquello de Jeremias: «Con amor eterno (in 
caritate perpetua) te ame» (Ier. 31,3),y aquello de San Juan: «Lacari- 
dad de Dios hacia nosotros se manifestd en que Dios envio al mundo 
a su Hijo unig6nito para que nosotros vivamos por Ei* (i Io. 4,9). 

d) El amor de benevolencia, con que amamos sobrenatu- 
ralmente a Dios y al prbjimo por Dios. Este es ei sentido en los 
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«guicntcs textos de San Pablo: «^Quifen noa separari de la cafidçd 
(del amor) de Cristo?» (Rom. 8,25); «Si hablando lenguas de hom- 
bres y de Angeles no tengo caridad..., nada soy» (1 Cor. 13,1*2); 
«... arraigados y fundados en la caridad...» (Eph. 3,17); «soportty* 
dooB I06 unos a los otros con caridad » (Eph. 4,2). 

e) El amor de compasi6n hacia el pr6jimo, que nos mueve 
a socorrerle en sus necesidades. En este sentido calificamos de 
caritarit>o$ a las personas limosneras; y la limosna misma es um 
obra de caridad. 

f) El hAbito sobrenV, Jxajl, infundido por Dios en la volun- 
tad del hombre para produdr los actos sobrenaturales de caridad 
de una manera connatural y sin violencia. Tal es el sentido en el 
siguiente texto de San Pablo: «Ahora permanecen estas tres cosas: 
la fe, la esperanza, la caridad; pero la m&s exoelente de ellas es la 
caridad*(i Cor. 13,13). 

Nosotros usamos aqui la palabra caridad en este ultimo sentido, 
o sea, para significar la virtud o hdbito sobrenatural de la caridad 
infundida por Dios en nuestros corazones (cf. Rom. 5,5). A 

Es una virtud 

23. Es evidente que la caridad es una virtud, o sea, un «hdbito 
operativo bueno* y excelente, puesto que es una buena cualidad qufe 
perfecciona la voluntad para que produzca actos sobrenaturales de 
amor a Dios, a nosotros mismos y al prbjimo por Dios L 

E1 Maestro de las Sentencias, Pedro Lombardo, comprometid la 
existencia de la caridad como virtud al afirmar que los actos de 
caridad no procedian de un hibito infuso, sino del propio EspiritU 
Santo, que habita en nuestros corazones. Santo Tomds rechaza esta 
opinibn con argumentos del todo demostrativos. Ya que, si fuera 
verdadera la opinibn de Lombardo, el acto de caridad no serj^ 
voluntario ni meritorio, ni brotaria del alma de una manera conna* 
tural, ftcil y deleitable 2 . 

Teologal ! 

j 

24. Reciben el nombre de virtudes teologales aquellos prind- 
pios operativos con los cuales nos ordenamos directa e inmediata- 
mente a Dios en el plano sobrenatural. Siendo estrictamente sobre- 
naturales, s6lo Dios puede infundirlas en el alma, y su existencia 
unicamente puede ser conocida por divina revelacibn. Son virtudei; 
divinas en todo el rigor de la palabra, porque versan acerca de Dip2 
en sl mismo. Su materia propia la constituyen todos los actos qu2; 
nos llevan a Dios como objeto inmediato y sobrenatural. Como vif* : 
tudes, son perfecciones dadas al hombre para rectificar todos lcH^ 


1 (J 1141 23,3. 

* C i. IMI 23,2; De caritatt a.i. 
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actos quc pueden alcanzar y tender a Dios, como Verdad primera, 
Beatitud sobrenatural y sumo Bien. Por necesidad han de ser estric- 
tamente sobrenaturales, ya que ninguna virtud natural o adquirida 
puede tener a Dios como objeto inmediato y sobrenatural. 

Como es sabido, las virtudes teologales son tres: fe, esperanza 
y caridad. Las tres tienen a Dios como objeto material, y uno de 
los atributos divinos, como objeto formal . E 1 objeto formal de la 
caridad es la bondad divina en si misma considerada. Es Ia mas exce- 
lente de las virtudes teologales (i Cor. 13,13) y, con mayor raz6n, 
de todas las dem&s virtqdes infusas 3 . Volveremos ampliamente so- 
bre esto en los articulos siguientes. 

Unica 

25. Quiere decir que la caridad es virtud espedficamente u na, 
en especie dtoma indivisible. Porque, aunque su objeto material lo 
constituyan objetos tan varios y diferentes entre si (Dios, nosotros 
y el prdjimo), el motivo del amor —que es la raz6n formal especifica- 
tiva—es unico: la divina Bondad en si misma y como objeto de la 
bienaventuranza comun a El, a nosotros y al projimo 4 . 

De esta doctrina se desprenden consecuencias espl£ndidas. He 
aqui las principales: 

1. a EI amor sobrenatural de nosotros mismos o del pr6jimo 
por Dios tiene el rango y categoria de virtud teologal, porque tiene 
siempre a Dios como motivo formal, aunque el objeto material sea 
distinto de Dios. 

2. a Cuando nos amamos a nosotros mismos o al pr6jimo por 
algun motivo distinto de Dios (v.gr., por simpatia natural, compañe- 
rismo, compasi6n de sus miserias, etc.), no hacemos un acto de 
caridad sobrenatural en el sentido estricto de la palabra, sino de una 
simple virtud natural o adquirida (v.gr., de filantropia, altruis- 
mo, etc.), incomparablemente infierior a la caridad. Volveremos 
despacio sobre este interesantisimo punto. 

Infundida por Dios 

26. Como virtud estrictamente sobrenatural, la caridad ha de 
ser necesariamente infundida por Dios, ya que el hombre jamas 
podria adquirirla por sus propias fuerzas. Dios la infunde junta- 
mente con la gracia santificante, de la que es inseparable. El pecador 
entra en posesi6n de la gracia y de la caridad en el momento mismo 
de su justificaci6n (por el bautismo, absolucion sacramental o acto 
de perfecta contrici6n). 

AI explicar esta doctrina, Santo Tomas dice que la caridad es una 
participaci6n en nosotros del amor del Padre y del Hijo, que es el 
Espiritu Santo. He aqui sus palabras: 

* Cf. MI 62.1-4. 

« Cf. II-II 23,5. 
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«Como hemos dicho, la caridad ea cierta amistad del hombre con Djgt 
fundada sobre la comunicacidn de la bienaventuranza eterna. Pero una tal 
comumcacidn no ae funda en bienes dc orden natural, sino en dones estriç- 
tamente gratuitos, segiin aquello de San Pablo: *E 1 don de Dios es la vfcla 
etema» (Rom. 6,23). De donde se sigue que la caridad excede las fuerta* 
de la naturaleza. Luego no puede ser natural ni adquirirse por las potendas 
mtuxaies..., sino por infusidn del Espfritu Santo, que es el amor del Padre 
y del Hijo, cuva partidpacidn en nosotros es la virtnd de la caridad* 

De la absoluta gratuidad de la gracia y de la caridad se deduceque 
Dios las infunde en el alma del justiñcado en ia medida y grado 
que le place (cf. 1 Cor. 12,11), sin tener para nada en cuenta su cap^- 
ddad o disposidones meramente naturales ; si bien el Espiritu Santo 
puede, mediante el previo influjo de una gracia actual , disponer 
sobrenaturalmente a un hombre a recibir la gracia en mayor o me- 
nor cantidad, segun su divina voluntad 6 . Es £ste uno de los misterioi 
mis impenetrables de la divina predestinacidn. 


En la voluntad 

? , 

27. La caridad, como habito infuso, reside en la voluntad , yia 
que su acto es un movimiento de amor hacia el sumo Bien, y el amof 
y el bien constituyen precisamente el acto y el objeto de la voluntadl 

De esta doctrina se desprende una consecuencia 16gica muy im- 
portante, a saber: que el amor sensibie no es necesario ni tiene nadl 
que ver con la caridad sobrenatural, que es una realidad suprasen- 
sible. Escuchemos a un tedlogo contemporineo explicando eflth 
doctrina: 

«La caridad no tiene nada que ver, de suyo, con la afectividad sensitiva 
humana. Los sentimientos inferiores son marginales a la caridad. EI bien 
divino los transciende inconmensurablemente. / 

No obstante, hay una posibilidad psicoldgica natural de que el amor 
divino afecte a nuestra sensibilidad, y es la natural redundancia de tor 
afectos superiores sobre los inferiores 8 . 

Es una posibilidad cuya verificacidn o frecuencia no obedece a leyet 
fijas que se cumplan en todos por igual. Las cuatro mis señalables son: t 

1 .* La voluntad divina, que otorga, segun su alto saber y querer, lai 
llamadas gracias sensibles. 

2. * La intensidad o fervor de la misma caridad. 

3. * La influencia informativa de la caridad en Ias virtudes morales de 
la sensibilidad. 

4. * La impresionabilidad psicofisioldgica de las distintas personas. 

Ninguna de estas causas, y menos que todas ellas la fndole divina y 

esencialmente suprasensible de la caridad, garantiza una proporciñn entre 
la actuacidn real de la caridad y su repercusidn sensible o sentimental.Ç 
Cabe gran caridad con poco o ningun sentimiento, y gran sentimiento cott 


■ II -11 24.2 
JI-II 24,3«. *d i. 

1 ll-II 24,1. 

* Cf Dr vrril. i 'J ad 7. 
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poca y hasta con ninguna caridad. Cabe tambi£n, como dijimos, que haya 
una verdadera redundancia caritativa sobre nuestra pasibilidad sensitiva y 
emocional. 

Aun en este caso, el objeto, o bien percibido por el sentimiento, es la 
complacencia que del esplritu rebosa a la afectividad inferior, y no el mismo 
bien divino, que s 61 o es formalmente perceptible por la voluntad divini- 
zada por la caridad 9 . 

Es, por tanto, un bien muy inferior y mucho menos apreciable que el 
suprasensible, y, como tal, insensible de la misma caridad. 

Sin embargo en su medida, es tambi6n estimable y puede servir de 
incentivo para la intensificacidn del mismo amor divino y para las obras 
que 61 reclama, 

Dos peligros hay que precaver. E 1 primero es la facil confusion de la 
vehemencia sentimental natural con el fervor autentico de la caridad. Se 
ha de tener muy buena cuenta con la propensi6n emocional de los sujetos. 

E 1 segundo es el afecto y apego excesivo a la complacencia sensible del 
amor divino, con menoscabo de la sobrenaturalidad y pureza divinas del 
mismo amor. 

Todo esto va dicho de la refluencia sensible de la caridad, no del gozo 
espiritual, que es acto o efecto suyo propfsimo, como mds adelante explica 
Santo Tomds (q.28)» 10 . 


Por la cual el justo 

28. Decimos el justo porque, aunque la caridad se distingue 
realmente de la gracia santificante, de ordinario van siempre juntas, 
si bien, hablando en absoluto, el mismo pecador puede hacer un 
acto de perfecta caridad bajo el infiujo de una gracia actual, que ten- 
dr£ por resultado la infusion de la gracia santificante y de la virtud 
de la caridad. 


Ama a Dios por si mismo 

29. Por Dios en si mismo se entiende la esencia divina con to- 
dos los atributos y las tres divinas personas. Pero notese que el 
objeto formal de la caridad (motivo quo en la terminologia escolas- 
tica) es Dios en cuanto Sumo Bien; pero no considerado como objeto 
de su propia y exclusiva bienaventuranza (como afirmaban los quie- 
tistas), sino en cuanto objeto de su bienaventuranza y de la nuestra. 
Lo dice expresamente Santo Tom&s n , y es preciso que sea asi para 
que el amor de caridad entre el hombre y Dios pueda ser un amor 
de verdadera amistad, como vamos a ver en seguida. Por eso dice 
Santo Tom6s que «si, por un imposible, Dios no fuera el bien del 
hombre, este careceria de motivo para amarle» 12 . Amamos a Dios 
con amor de caridad en cuanto la Bondad divina, infinitamente 
amable en sl misma, est& destinada ademds para nosotros: incoa- 
tivamente en esta vida por la gracia y consumativamente en la otra 

v C.f. Contknson, De atritatr, Theol. mt’rtlis et corJis (Venccia 17001 U p.487 

10 Marceuano Llameka, introd. a la cucstidn J4 dc la tl-ll cn la Sumu Tei'logxa. c\l. bi 
linguc tlc la LtAC (Matlrid 1959) p.726-27. 

11 «Donuin autcm divinum, in<juatUum cst Ivutiludinis oUicctum, habct specialcin rationcm 
boni. Et idco amor caritatis. 9111' cst amor huiusmotli Kmi, est spccialis amor» ( 11-11 23,4). 

12 II-Il 26,13 ad 3. 
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por la gloria. Es, sencillamente, un amor hacta Dios como ami gk j 

La vhtud de la esperanza tiene el mismo objeto formal quod i& ] 
la caridad (Dios como Sumo Bien; aunque no sin mds, sino coifto ! 
Sumo Bien arduo, o diftcil de conseguir); pero se distingue esped- 
ñcamente de la caridad por su motiiro fcrmal (objeto formal quo), 
ya que el de la caridad—como acabamos de decir—es el Sumo 
Bien como objeto de su bienaventuranza y de la nuestra, mientras que 
el de la esperanza es la omnipotencia auxiliadora de Dios, en virtud 
de la cual confiamos alcanzar aquel Sumo Bien a pesar de su arduidad 
o dificultad de adquisici6n 13 . 

Con amor de amistad 

30. Esta clausula es importantlsima en la teologia de la caridacL 
Vamos, pues, a estudi<Lrla cuidadosamente. 

Se comprende fdcilmente que la caridad fratema, o sea, la que 
existe entre unos hombres y otros, pueda tener raz6n de amistad, 
puesto que se trata de personas semejantes en naturaleza, digni^ 
dad, etc., que pueden amarse con mutua benevolencia y comun£ 
carse algunos bienes en señal de mutua amistad; pero parece impo- 
sible que pueda establecerse una verdadera y propia amistad entre* 
el hombre y Dios. Fallan, al parecer, todas las condiciones que 
requiere la amistad, a saber: f 

a) La semejanza, ya que la naturaleza divina estd infinitamentç 
por encima de la naturaleza humana. 

b) La benevolencia, ya que a Dios ningun bien le podemos det. 
sear que no posea ya en grado infinito. 

c) La mutua correspondencia, ya que en este mundo no Dode- 
mos saber con certeza si estamos o no en gracia de Dios, o sea, Si- 
somos dignos de amor o de odio (cf. D 802). Adem&s, la caridad 
debe extenderse a los mismos enemigos; luego no es de suyo amistad.? 

d) La comunicacidn de bienes, ya que a Dios nada podemqi> 

ofrecerle que no hayamos recibido de antemano de su propia libe*- 
ralidad. * A 

A pesar de estos inconvenientes, que, como veremos, se salvaiÇ 
sin dificultad, la caridad sobrenatural constituye una verdadera JF 
propia amistad entre Dios y los hombres. f 

He aqui las pruebas: ^ 

a) La Sagrada Escritura. En multitud de textoB del Anti- 1 ., 
guo y Nuevo Testamento se nos habla de la amistad entre Dios 
los hombres. V6anse, por ejemplo, los siguientes: > t 

para los hombres tesoro inagotable, y los que de i\ se aprovechai(| 
se hacen participantes de la amistad de Dios* (Sap. 7,14). f 

«Y a trav^s de las edades se derrama en las almas santas, haciendo amigot j- 
de Dios y profetas* (Sap. 7,27). j 

«Venid, am\gos mlos, y bebed y embriagaos, carfst’mos* (Cant. 5 . 0*4 

Cf il-II a.tj nd 3; 17.6; 33,4. ; 
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«Amo a los que me arnan, y el que me busca me hallard» (Prov. 8,17). 

«Vosotros sois mis amigos, si hac6is lo que os mando* (Io.15.14). 

«Ya no os ilamo siervos..., sino amigos» (Io. 15,15). 

b) La raz6n teol6gica. Escuchemos el profundo razona- 
miento de Santo Tomds: 

«No cualquier amor tiene raz6n de amistad, sino dnicamente el amor 
que va acompañado de benevolencia , o sea, cuando amamos a alguien de 
tal forma que le deseemos algun bien. Porque, cuando amamos alguna cosa, 
no para desearle algun bien, sino con el fin de aprovecharnos del bien que 
hay en ella, no tenemos amor de amistad, sino de concupiscencia, como 
cuando decimos que amamos el vino, el cabailo u otras cosas semejantes... 
Pero ni siquiera la benevolencia basta para la raz6n de amistad; se requiere, 
adem^s, que entre los dos amigos haya cierta reciprocidad o mutuo amor, 
porque el amigo lo es del que es amigo suyo. Esta benevolencia redproca 
se funda en cierta comunicacidn de bienes . 

Desde el momento, pues, que existe una comunicaci6n de bienes entre 
el hombre y Dios, puesto que Dios nos hace participantes de su bienaven- 
turanza, sobre esta comunicaci6n es preciso que se funde una amistad. 
De esta comunicaci6n habla San Pablo cuando dice: «Fiel es Dios, por 
quien hab6is sido llamados a participar con Jesucristo, su Hijo y Señor 
nuestro» (1 Cor. 1,9). Ahora bien: el amor que se funda sobre esta comu- 
nicaci6n es precisamente la caridad. Luego es manifiesto que la caridad 
constituye una verdadera amistad entre el hombre y Dios» 14 . 

Antes de resolver las objeciones que apunt&bamos m6s arriba, 
oigamos esta misma doctrina hermosamente expuesta por un gran 
comentarista de Santo Tom&s: 

«La amistad no es otra cosa que cierto amor de mutua benevolencia 
fundado sobre alguna comunicaci6n de bienes entre los amigos. Requiere, 
por lo mismo, tres condiciones. Primera, que sea amor de benevolencia, 
deseando el bien del amigo por el amigo, sin buscar la propia utilidad, lo 
que serla amor de concupiscencia. Segunda, que el amor sea mutuo y la 
benevolencia redproca. Tercera, que haya comunicacidn de bienes, y si faltan 
los bienes, haya al menos comunicaci6n de corazones. Ahora bien: la cari- 
dad cumple estas tres condiciones, porque: 

a) Por ella amamos a Dios por sl mismo, con verdadero amor de 
benevolencia; nos congratulamos de sus infinitas perfecciones, deseamos y 
procurtimos la gloria externa de Dios, el honor, la obediencia, la exaitacion 
de su nombre, y nos dolemos y entristecemos de las ofensas e injurias que 
se Ie hacen. 

b) La caridad es amor mutuo, porque leemos en los Proverbios: «Yo 
amo a los que me aman» (Prov. 8,17); y en San Juan: «E 1 que me ama sera 
amado de mi Padre y yo le amar£» (Io. 14,23). Vemos, en efecto, que, por 
una parte, los justos, que aman a Dios, le ofrecen su coraz6n y todas sus 
cosas; por otra, Dios se entrega al justo, viene a d y establece su morada 
dentro de 61 y se deja gozar por el conocimiento y el amor con una expe- 
riencia inefable que solamente conocen los que la viven. Y, adenras, no s6lo 
derrama innumerables beneficios sobre cl justo, sino que se los prodiga sin 
llmites y le inunda de ellos. Porque le da la gracia, llamindole a una parti- 
cipaci6n de su propia naturaleza divina, y la caridad habitual, que tiene la 
primada entre todos los dcmds bienes, ya que podcr amar a Dios es Ia 

14 11-1123.1. 


Teol de Jd eorlildd 
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gncia de las gradas y el fa\ , or de los favores. La caridad Ueva conaigo ll 
garantfa m£s dara del amor de Dios al justo, puesto que Dios, a loa que 
ama, les hace amantes suyos. Añidase a esto que Dios, por la caridad, no» 
muda y transforma en si mismo, segun aqueIIo de San Pablo: «EI que le 
alkga al Señor se hace un espiritu con El» (i Cor. 6,17). Finalmente, dernum 
aobre los que le aman castas delicias e inmaculados deleites; y al inclimt 
SU oorazdn hada el hombre y poner sus delicias en estar con los hijos de los 
fuenbres, infunde en sus corazones aquelia paz que el mundo no puede 
dan porque los frutos de la caridad son, como atestigua San Pablo, el gom 
y la paz en el Espiritu Santo (Gal. 5,22). 

c) Hay, finalmente, en la caridad, verdadera comunicacidn de bienes^ 
como aparecc claro por lo que acabamos de decir. Y, ademis, con la caridad 
merecemos la futura comunicacidn de Dios en la patria, jx>r la que gozare 
mos etemamente de Dios visto tal como es en si mismo, a fin de que la amis 
tad con Dios, iniciada acd en la tierra, se haga firme, inmdvil y sempiterna* 

Vamos a contestar ahora a las razones en contrario que hemt» 
expuesto mas arriba, recogi£ndolas en forma de dificultades. 

Dificultad i. a La amistad requiere la igualdad o, al menos, 
la semejanza entre los amigos; porque, como dice San Jerdnimo, «la 
amistad encuentra a los amigos iguales o los hace*. Pero entre Dios 
y los hombres no hay igualdad ni semejanza, ni las puede haber;. 
luego no es posible entre ellos la amistad. 

Respuesta. Dios, mediante la gracia, ha elevado al hombre al plano 
de lo divino, lo ha deificado. Ademis—y £sta es la razdn mis sublime y 
profunda—, desde que el Verbo eterno se dign6 hacerse hombre, la natu- 
raleza humana qued6 divinizada en Cristo; y al incorporamos a Cristo 
por la gracia, en EI, con E 1 y por E 1 podemos establecer una fntima y entra- 
ñable amistad con Dios. «Fiel es Dios, por quien hab6is sido llamados a 
participar con Jesucristo, su Hijo y Señor nuestro» (1 Cor. 1,9). 

La encamaci6n del Verbo es el gran misterio por el que Dios se hace * 
hombre para que el hombre se haga Dios. 

Dificultad 2. a La benevolencia —que se requiere indispensa-: 
blemente para la amistad—es imposible con respecto a Dios, ya 
que ningun bien le podemos desear que no posea ya infinitamente. > 

Respuesta. Por el amor de caridad manifestamos nuestra benevo- | 
lencia a Dios, no deseindole algun bien que no posea, sino congratuUndonos i 
interiormente de su infinita beatitud y manifestdndolo externamente con la b 
alabanza y el deseo de que su gloria se difunda sobre todas las criaturas. V 

Dificultad 3 - a La mutua correspondenda falta o puede faltar > 
en el amor de caridad hacia Dios o el prbjimo. Porque en esta vida . 
no podemos saber con certeza si estamos o no en gracia de Dios, y } 
no sabemos, por lo mismo, si somos ante Dios objeto de amor o de | 
odio. Y en cuanto a la caridad hacia el pr6jimo, debe extenderse | 
tambi£n a nuestros enemigos, que no nos aman, sino que nos odian. £ 
Luego la caridad no es, de suyo o necesariamente, una verdadera | 
arniustad. 1 

| 

1 ' fyjuiKNVju. Tiieottjgia mentli et cordis (ed. Viv&i, Parln 1875) t.2 p.59S. f 
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Respuesta. Para que la caridad para con Dios pueda liamarse y cons- 
tituya de hecho una verdadera amistad, es suficiente que, por su misma natu- 
raleza y en su estado connatural, suponga el amor de Dios y exija la mutua 
benevolencia. Lo cual es claro y manifiesto por dos razones: primera, porque 
la caridad lleva consigo la garantia de que Dios nos ama, ya que proviene 
precisamente del amor de Dios, que «la ha difundido en nuestros corazones 
por el Espfritu Santo, que nos ha sido dado» (Rom. 5,5); y segunda, porque 
la caridad, por su propia naturaleza, supone la gracia santificante y de ella 
dimana como virtud infusa. Y aunque es cierto que se puede hacer un acto 
de caridad sin poseer la gracia habitual, no es posible hacerlo sin una gracia 
actual proveniente de Dios; luego la caridad supone siempre, necesariamen- 
te, el amor de Dios conservando la gracia habitual o infundtendonos ia 
gracia actual para recuperar la habitual. Es, pues, imposible que el hombre 
pueda realizar un acto de verdadera caridad sobrenatural sin que nos haya 
precedido y adelantado Ia benevolencia de Dios hacia nosotros, ya que nunca 
podrlamos amar a Dios con amor sobrenatural sin que previamente nos 
diera El, por puro amor o misericordia, la capacidad misma para amarle. 
Por eso dice la Sagrada Escritura que Dios siempre nos precede en el amor: 
Ipse prior dilexit nos (1 Io. 4,10 y 19). 

En cuanto a la caridad para con el prdjimo, no se compromete tampoco 
la naturaleza amigable de la misma porque a veces tenga que recaer sobre 
un enemigo que nos odia. Ya que, al amar al projimo con amor de caridad, 
a quien amamos en realidad es al mismo Dios, que es siempre el motivo 
formal de la caridad, cualquiera que sea el objeto material sobre el que re- 
caiga. Esto hace, precisamente, que la caridad sea virtud teologal , incluso 
cuando amamos al prdjimo o a nosotros mismos por Dios. De donde se 
sigue que la amistad de la caridad se extiende incluso a nuestros enemigos, 
a quienes amamos en orden a Dios, que nos devuelve siempre amor con 
amor 16 . 

Dificultad 4. a Con relacidn a Dios no es posible la mutua 
comunicacion de bienes, porque a Dios nada podemos darle como 
cosa propia, ya que todo cuanto somos y tenemos lo hemos recibido 
del mismo Dios. 

Respuesta. E 1 hecho de que todo cuanto somos y tenemos sean dones 
recibidos de Dios no es obstaculo para que se los devolvamos con todo el 
afecto de nuestro corazon como si fueran bienes propios. En todo caso, 
cuando no es posible por parte de un amigo indigente la comunicacion de 
bienes, basta para salvar la amistad que no se interrumpa la comunicacion 
de los corazones. 


Sobre todas las cosas 

31. Lo prescribe asi la Sagrada Escritura, tanto en el Antiguo 
como en el Nuevo Testamento: «Amaras al Señor, tu Dios, con todo 
tu corazdn, con toda tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu 
mente, y al prdjimo como a ti mismo» (Lc. 10,27; cf. Deut. 6,5.) Esa 
totalidad de afecto con que se ha de amar a Dios significa que no 
se puede amar a ninguna otra cosa m&s que a Dios, ni tanto como 
a Dios. Por eso el pecado mortal—por el que el pecador prefiere 


16 Gf. It-II 23,1 ad 2. 
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algñn bien creado al Bien sumo—es un desorden monstruoso con- 
tra la divina caridad, que la destruye totalmente. 

Volveremc» sobre esto en su lugar correspondiente. 

Y a ri mismo y al pnijimo 

32. Son ios otros dos objetos a que se extiende la materia dc I 

la caridad: nosotros mismos y el prdjimo. Entre ellos, como vere- 
mos, ocupa el primer lugar el amor que nos debemos a nosotro® 
mismos, que debe ser el modelo y el ejemplar del amor que hemos | 
de tenerle al prdjimo. | 

Por Dios 

33. Es el motivo formal de la caridad en todos sus aspectos y 
manifestaciones. La raz6n de amarnos a nosotros mismos y al pr6- 
jimo con amor de caridad ha de ser siempre Dios; o sea, la divina 
bondad en si misma y como objeto de nuestra comun bienaventuranza, 
Sin esto, la caridad, en cuanto tal, desaparece, para dar paso a una 
simpatia o amor puramente natural y humano. 

Comentando estos dos ultimos puntos, escribe el docto y pia- 
doso Contenson: 

«La misma caridad ama a Dios y al pr6jimo; una misma virtud cumpl® 
un doble precepto y, al hacerlo, cumple toda Ia ley y los profetas, porque 
el fin de la ley es el amor. «Estos dos amores—dice San Gregorio Magno— 
son dos anillos, pero una sola cadena; dos acciones, pero una sola virtud; 
dos obras, pero una sola caridad; dos m£ritos ante Dios, pero es imposible 
encontrar el uno sin el otro*. Intima e inviolable ha de ser la amistad entre 
los cristianos, ni ama de verdad a Dios el que no ama a su pr6jimo, porque ; 
—como dice San Lorenzo Justiniano—»el amor de Dios engendra el amof ; 
del projimo y el amor del prdjimo enciende el amor de Dios. Y por esto 
quiso Dios al principio formar a un unico hombre del cual procedieran f 
todos los demas, para que se amaran todos como hermanos*. En realidad ^ 
no ama por caridad a su prdjimo el que no le ama por Dios. Luego el que 
llevado de desordenado amor al prdjimo realiza algo contra Dios, no le } 
ama por caridad, sino por propia concupiscencia; mds aun, ni siquiera le* 
ama, porque no le desea los verdaderos y eternos bienes. Luego s6lo entre | 
los justos y santos puede establecerse una verdadera y s 61 ida amistad, porque | 
s6lo ellos se desean el verdadero bien y con Intimo, fuerte, suave y constante'i: 
sentido de amor... ^ 

Pues como las cosas sean asl, amado lector, si amas a Dios, ama tambidn J 
a tus hermanos nacidos del mismo Padre, creados por el mismo Dios, dis- i 
clpulos de su misma ley, redimidos con Ia misma sangre de Cristo, comen- 
sales del mismo convite eucarfstico, coherederos de la misma gloria, miem- , 
bros del mismo cuerpo. Imita la natural solidaridad de los miembros y ' 
articulaciones del cuerpo... Si una espina se ciava en el pie, la cabeza se 
mueve, los ojos miran, las piernas se curvan, las manos acuden, todo el 
cuerp>o se contrae, todos y cada uno de los miembros hacen lo que pueden 
para extraer la ebpina que se clav6 en el miembro mris bajo y pcqueño... 
Luego bi sornos miembros del mismo cuerpo, si rcconocemos a C.risto como ' 
cabeza de todos, amimonos todos, trabajemos por todos. |Dichosa y felil 
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concordia de la caridad fraterna, que da a los otros lo que tiene y recibe 
de los otros lo que no tienel |Qu6 litil es la caridad, que hace suyas las 
cosas ajenas y congratulandose con los demas encuentra en ellos lo que no 
tiene de si! Con raz6n dice San Gregorio Magno: *Lo que es tuyo por el 
trabajo, es mio por el amor>> 17 . 


ARTICULO 3 

Excelencia de la virtud de la caridad 

34. La caridad es la reina de las virtudes cristianas, la mas 
excelente de todas. No solamente por su propia bondad intrinseca 
(es la que mis nos une con Dios), sino porque sin ella no puede 
existir ninguna otra virtud infusa, si exceptuamos ia fe y la espe- 
ranza informes, o sea, destituidas de vida y valor sobrenatural. 

En este articulo hablaremos de la excelencia intrinseca de la 
caridad. En el siguiente examinaremos la funcion que le correspon- 
de en relacion con las demas virtudes infusas. 

Vamos a establecer, ante todo, la doctrina fundamental en forma 
de conclusion. 

Conclusidn. La caridad sobrenatural es la mas excelente de todas las 

virtudes. (Doctrina cierta y comun.) 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente con toda 
claridad y precisidn. Citaremos tan s6lo algunos textos: 

«Los fariseos, oyendo que habia hecho enmudecer a los saduceos, se 
juntaron en torno a El, y le preguntd uno de ellos, doctor, tentandole: 
Maestro, ,{cudl es el mandamiento mas gr«mde de la Ley ? E 1 le dijo: Amards 
al Señor, tu Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma y con toda tu 
mente. Este es el mds grande y el primer mandamiento. E 1 segundo, seme- 
jante a 6ste, es: Amaras al prdjimo como a ti mismo. De estos dos preceptos 
penden toda la Ley y los Profetas » (Mt. 22,34-40). 

«E 1 amor es el cumplimiento de la Ley» (Rom. 13,10). 

«Pero, por encima de todo esto, vestlos de la caridad, que es vinculo 
de perfeccidn» (Col. 3,14). 

«EI fin del Evangelio es la caridad de un corazdn puro, de una conciencia 
buena y de una fe sincera» (1 Tim. 1,5). 

«Si, hablando lenguas de hombres y de angeles, no tengo caridad, soy 
como bronce que suena o clmbalo que retiñe. Y si teniendo el don de pro- 
fecla y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que tras- 
Iadase los montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si repartiese toda mi 
hacienda y entregase mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me apro- 
vecha» (1 Cor. 13,1-3)- 

«Ahora permanecen estas tres cosas: la fc. Ia esperanza, la eartdad; 
pero Ia mas excelente de cllas es la caridad» (1 Cor. 13,13). 

No cabe hablar de mancra mas clara y rotunda. 

17 CloNTBNsoN, T/u-d/hi'iu mi'nfis i*f oirjts, cd. Vivis <P;»vis 1 S 75 ) 1 j p (>06-607• 
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bj Los Santos Padres. Ticncn casi todos ellos paginas her* 
mosisimas cn tomo a la primada dc la caridad sobrc todas las demli 
virtudcs. Pero nadie como San Agustfn habl6 de ella con mayof 
profundidad y abundancia. Segun 61, todas las virtudes y todas laft 
obras buenas que de ellas proccden hay quc referirlas a la caridad, 
al sumo amor de Dios: 

«Mc parcce—dicc—que la det\nici6n breve y verdadera de la virtiup 
€8 h siguiente: d orden del amor* *. 

Y en otro lugar: 

•Afirmaria quc no hay nada absolutamente que sea virtud a no ser el 
upremo amor de Dios. Porque las obras pertenecientes a las cuatro virtudet 
cardinales se llaman virtuosas, a mi parecer, por el afecto de amor que lac 
acompaña. Y asi podemos decir que la templanza es el amor de Dios que 
se conserva integro e incorrupto; la fortaleza es el amor de Dios soportando 
ftcilmente todas las cosas; la justicia es el amor que sirve a s6lo Dios y or- 
dena a esta finalidad todas las demas cosas que estan sujetas al hombre; 
la prudencia, en fin, es el amor de Dios que sabe discemir las cosas que le 
ayudan a ir a Dios de las que podrtan apartarle de El* 2 . 

«Por lo tanto, hermanos—añade en otro lugar—, buscad la caridad... 
Porque ella es la que tolera las adversidades, modera las prosperidades, 
resiste las fuertes pasiones, practica con alegrla las buenas obras, es firml- 
sima en la tentaci6n, amplisima en Ia hospitalidad, gozoslsima entre Iob 
verdaderos hermanos, pacientfsima entre los falsos. Es agradable en Abel 
en su sacrificio, segura en No6 durante el diluvio, fidellsima en Abrahin 
en las peregrinaciones, benigrusima en Moisis entre las injurias, mansfsima 
en David en las tribulaciones... Es libre en Pablo para arguir, humilde en 
Pedro para obedecer; humana en los cristianos para confesar la fe, divina 
en Cristo para perdonar* 3 . 

c) La razon teol6gica. Escuchemos el razonamiento de San- 
to Tomas: 

«Puesto que los actos humanos son buenos en tanto que se ajusten a la 
regla que les conviene, es necesario que la virtud humana, principio de los 
actos buenos, consista en alcanzar la regla de los actos humanos. Ahora 
bien: hay una doble regla de los actos humanos—como ya dijimos—, a 
saber: la raz6n humana y Dios. Pero Dios es la regla primera, por la cual 
debe regularse la misma raz6n humana; y por eso las virtudes teologales, 
que se relacionan directamente con la regla primera, puesto que su objeto 
es el mismo Dios, son mas excelentes que las virtudes morales o intelec- 
tuales, cuya regla es la raz6n humana. Y entre las virtudes teologales ser£ 
mas excelente aquella que alcance mas profundamente a Dios, ya que siem- 
pre es mas grande lo que es por sl mismo que lo que es por otro. 

Ahora bien: la fe y la esperanza alcanzan o se refieren ciertamente a 
Dios, pero en tanto que de E 1 proviene a nosotros el conocimiento de la 
verdad y la posesi6n del bien; la caridad, en cambio, alcanza al mismo Dios 
para descansar en El, y no porque de E 1 nos provenga alguna cosa. Esta 
es la raz6n por la que la caridad es mis excelente que la fe y la esperanza y, 
por consiguiente, que todas las demis virttjdes* 4 . 

’ De civilale . De i l.i 5 c.22 : MI. 41,467. 

2 De rn / jTtbu * Eu :\ e\tue catholicac l.l r.15 n.2S K11, \ i ,\ \ 22 . 

1 &rrm. 350 tal vt temp.) 11.3: MI. 39,1534. 

4 Jl-If 23,6 
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En otros lugares de la Suma Teologica completa Santo Tomis 
esta doctrina enseñando que «no puede haber ninguna verdadera 
virtud sin la caridad», ni siquiera un «acto perfectamente bueno, 
puesto que le falta la debida ordenacibn al ultimo fin» 5 . La caridad, 
en efecto, es la virtud que «ordena el acto de todas ias demis virtu- 
des al ultimo fin; y, segun esto, da la forma (el alma, la vida) a los 
actos de todas las dem&s virtudes, y por eso se dice de ella que es la 
forma de todas las virtudes» 6 . La caridad, ademds, se compara al 
fundamento (de un edificio) y a la raiz (de una planta), «en cuanto 
que sustenta y nutre a todas las demas virtudes»; y se la llama tambien 
fin de las otras virtudes, «en cuanto que ordena todas las demis 
virtudes a su propio fin»; y, finalmente, recibe el nombre de madre 
de todas ellas, porque «a semejanza de la madre, que concibe en su 
seno por obra de otro, la caridad, al apetecer el ultimo fin, concibe 
el acto de las demds virtudes imperandolo, o sea, orden&ndolo al 
ultimo fin» 7 . 

Hay que tener en cuenta, ademas, que—como explicaremos am- 
pliamente en su lugar—el merito sobrenatural de nuestros acfos se 
mide esencialmente por la caridad; de tal suerte que Ios actos de las 
dem&s virtudes no dicen relacion al merito esencial de la vida etema 
sino en cuanto movidos o imperados por la caridad 8 . Por eso, «la 
perfeccion de la vida cristiana consiste especialmente en la caridad», 
y s6lo «en cierto sentido» en las dem&s virtudes 9 . 

La mayor excelencia de la caridad con relacibn a las otras dos 
virtudes teologales—y, por consiguiente, con relacibn a todas las 
demas virtudes—aparece clara, tambien, si se tiene en cuenta que 
la fe y la esperanza, aunque se refieren al mismo Dios, importan 
cierta distancia de su propio objeto, ya que la fe es de lo que no vemos, 
y la esperanza de lo que no poseemos . En cambio, el amor de caridad 
se refiere a lo que ya poseemos, puesto que, por el amor, el amado 
estd en cierto modo en el amante y el amante es llevado por el afecto 
a la uni6n con el amado; por eso dice San Juan que «el que vive en 
caridad permanece en Dios y Dios en el» (i Io. 4,16) 10 . 

Finalmente, la caridad es la unica virtud eterna (1 Cor. 13,8), 
la finica que conservara en el cielo su propia intrinseca naturaleza, 
aunque en grado perfectisimo de intensidad. La fe y la esperanza 
desaparecer&n al sobrevenir la vision intuitiva y la posesion del 
mismo Dios. Y las virtudes morales no existiran tampoco en lo que 
tienen de material —porque ya no habra pasiones desordenadas que 
encauzar—, sino s 61 o en lo formal de las mismas, o sea, en cuanto 
que la naturaleza de los bienaventurados sera rectisima en orden 
a todas las cosas. La caridad, en cambio, permaneceri etemamente 


S II-II 2J.7C ct ad 1 
« II-II 23,8. 

7 II-II 8 ad 2 ct 3. 

8 I-II I M,4. Esta doctrinu cs dc cnormc imixrrtancia pr.icticu. como vercmos cn su kigur, 
'» II-II 184.10 cl ad 2. 

10 1 - 1166 , 6 , 
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en el cielo tvumiricamente la misma que acd en la tierra, aunque en 
grado sublime de incandescencia u . 

J 5 s muy interesante la doctrina que expone Santo Tom 4 s al con 
testar a U objecidn de que, siendo el entendimiento potencia mis 
nobie que la voluntad—puesto que la dirige en sus actos—, parece 
que la fe, que reside en el entendimiento, ha de ser mis excelente 
qtke la caridad, que tiene su asiento en la voluntad. He aqui la res- 
puesta: 

tLa operacion intelectual consiste en asimilar la cosa conocida introdu- 
ddndola en el entendimiento; por eso la nobleza de la operacidn intelectua^ 
se mide segun la capacidad del entendimiento. En cambio, Ia operacidn de 
la voluntad, lo mismo que la de cualquier virtud apetitiva, consiste en ftt 
indinacidn o tendencia apetitiva hacia la cosa apetecida. Por lo mismo, 1 & 
dignidad de la operacibn apetitiva se toma de la nobleza de la cosa apetecida. 

De esto resulta que las cosas inferiores al alma (v.gr., las cosas materia- 
les) estin en ella de modo mas noble y excelente que en su propia realidad 
(pues el entendimiento, al conocerlas, las ha elevado al plano intelectual, 
superior de suyo al material); mientras que Ias cosas superiores al alma 
(v.gr., Dios, los ingeles) son mis nobles en sl mismas que tal como estdn 
en el alma (pues el alma, al conocerlas, Ias ha achicado a su inferior capa- 
cidad humana). De donde hay que concluir que, con relaci6n a las cosas 
inferiores a nosotros, es mejor el conocimiento que el amor, y por eso son 
mis excelentes las virtudes intelectuaies que las morales; pero con relacidn 
a las cosas superiores a nosotros, principalmente con relacibn a Dios, es 
mejor el amor que el conocimiento. Luego la caridad es mds excelente que 
la fe* 12. 

35. Corolario. De esta magnifica doctrina se desprenden 
muchas consecuencias pr^cticas. He aqui algunas de las m£s im- 
portantes: 

1.* Luego la caridad vale infinitamente m6s que cualquiera de 
las demds virtudes, y, por lo mismo, en conflicto con cualquier 
otra (v.gr., con la obediencia), si no se pueden armontzar las dos, ha 
de prevalecer siempre la caridad. Hay innumerables ejemplos en 
las vidas de los santos. 

2. 4 «Es mis precioso delante de Dios y del alma un poquito de 
este puro amor y m&s provecho hace a la Iglesia, aunque parezca que 
no hace nada, que todas esas otras obras juntas» 13 . 

3.* Luego es un gran error preferir las virtudes intelectuales 
(sabiduria, entendimiento, ciencia, prudencia y arte), o las llamadas 
virtudes activas, a cualquier acto de verdadera caridad, por pequeño 
que sea 14 . 

11 MI 67.1*6. 

** IMI 23,6 ad 1. Los parrf-ntesi* explicativos son nuestros. (Nota del autor.J 

13 San Juan dk ].a Ghuz, Cdnfico eipirilual 29,2. 

1 4 Cf. I II 66 . 
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ARTICULO 4 

La caridad con relaci6n a las demAs virtudes 

Acabamos ,de hacer en el articulo anterior algunas insinuaciones 
acerca del valor de la caridad con relacidn a las demis virtudes infu- 
sas y sobre la funcidn orientadora que ejerce sobre todas ellas, or- 
dendndolas al ultimo fin. Vamos ahora a sistematizar mis despacio 
esta doctrina tan bisica y fundamental. 

Dos son las cuestiones mds importantes que es preciso exami- 
nar, a saber: a) si puede existir alguna verdadera virtud sin la ca- 
ridad; y b) si la caridad es la forma de todas las virtudes 1 . Vamos 
a estudiarlas con el cuidado y atencion que se merecen. 

A) Si puedc existir alguna verdadera virtud sin la caridad 

Para resolver con toda claridad y precisidn este problema es pre- 
ciso examinar dos cosas muy importantes, a saber: cual es el funda- 
mento de la moralidad de los actos humanos, y la diferencia esencial 
que existe entre la moralidad puramente natural, o filosdfica, y la 
moralidad sobrenatural, o teol6gica 2 . A 1 final sacaremos algunas con- 
secuencias practicas. 

a) Fundamento de la moralidad de los actos humanos 

36. Prescindiendo, por no venir a nuestro caso, de las innume- 
rables teorlas inventadas por^ los fil6sofos contrarios a la doctrina 
cat6lica, dos son las formulas propuestas por los teologos cat6licos 
en torno al fundamento de la moralidad de los actos humanos. 
Helas aqui: 

1. a E 1 principio objetivo que sirve de fundamento a la mora- 
lidad de los actos humanos es su conformidad con la naturaleza ra- 
cional adecuadamente considerada. 

2 . a Gonsiste en la conformidad de esos actos con el ultimo fin. 

Aunque a primera vista estas f6rmulas parecen muy distintas 

entre si, en realidad coinciden substancialmente. Santo Tomas, de 
hecho, las emplea indistintamente en diferentes lugares de sus obras. 
V6anse, por ejemplo, los siguientes textos: 

«Para cada uno es bueno lo que le es connatural y proporcionado* 3 . 

«La bondkd de la voluntad depende de la intencidn del fin. Ahora bien: 
el fin ultimo de la voluntad humana es el Sumo Bien, que es Dios. Se re- 
quiere, por consiguiente, para la bondad de la voluntad humana, que se 
ordene al Sumo Bien, esto es, a Dios» 4 . 

La raz6n de la equivalencia de estas f6rmulas es porque, segun 
la mente del Angelico Doctor, «la naturaleza no es otra cosa que la 


1 Cf. II-II 23.7-8. 

2 Cf. Cardenal Van Roey, De iñrtutc mritatis (Mechliniac 1929) q.a c.i. 

3 I-II 27.1- 

4 I-II 19,9. 
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raz6n dcl artc divino, imprcso cn ias cosas, por la cual se mueven 
las mismas cosas hacia un ftn determinado* 5 . La naturaleza humana, 
especialmente, no es otra cosa que un principio de operaciones dado 
al hombre por Dios cn orden al ftn ultimo. Por lo mismo, todo acto 
conveniente a la naturaieza humana adecuadamente considerada (o 
habida cuenta de su elevacidn al orden sobrenaturai, ya que no 
se da actualmentc en el g£nero humano cl estado de naturaleza 
pura) esta proporcionado al ultimo fin; y, ai contrario, todo acto 
conforme con el ultimo ftn es conveniente tambten a la naturaleza. 

Por consiguiente, un hombre es bueno y son buenas sus acciones 
cuando est4n acordes con ia naturaleza humana y con el ftn ultimo 
a eila señalado por el mismo Dios. Pero advidrtase que para deter- 
minar ia regla o norma de accidn se ha de atender a ia naturaleza 
humana considerada en su totalidad, y no s6lo a una de sus faculta- 
des por separado. Y asi, por ejemplo, el placer venereo estd en ar- 
monia con ia facultad generativa considerada en si misma, pero m 
siempre es conforme a la naturaieza racional del hombre considerada 
en su conjunto, sino unicamente cuando se ajusta al recto orden 
de la raz6n, o sea, en legitimo matrimonio. 

Para determinar mas en concreto esta norma general, hay que 
recordar aqui las llamadas fuentes o principios inmediatos de mord- 
lidad. Son los elementos o factores que hay que examinar para de- 
terminar si un acto humano es conforme u opuesto a la norma de 
la moralidad y en que grado o medida. Estos elementos son tres: 
el objeto, el fin y las circunstancias. Escuchemos a Santo Tomds: 

«En la acci6n humana puede considerarse una cuadruple bondad. Ui» 
generica, en cuanto es un acto; porque cuanto tiene de accidn y de entidad, 
tanto tiene de bondad, como es sabido 6 . Otra bondad especifica, derivada' 
del objeto conveniente. La tercera, una bondad accidental, debida a las cif- 
cunstancias. Cuarta, la bondad del fin, constituida por una relacidn a 1& 
causa misma de la bondad* 7 . 

Por el objeto de un acto entendemos aquello a que tiende por’su 
propia naturaleza y constituye su aspecto moral primario (v.gr., li 
limosna tiende de suyo a socorrer al necesitado); por fin, el objetivO 
que el agente persigue al obrar; y por circunstancias, aquellos aspec* 
tos morale6 que se presentan como accesorios del aspecto primariftf 
(lugar, modo, medios empleados, etc.). Para poner un ejemplo coo- 
creto, imaginemos que un ladrdn substrae del cepillo de una iglesia 
la cantidad que necesita para embriagarse en la tabema. E1 objeto 
de su acto de robo es la cantidad robada; el fin, la futura embria- 
guez; circunstancia especial que rodea al acto es el lugar sagrado 
donde comete su fechorla. 

Para que un acto sea moralmente bueno es preciso que lo 8ea 

1 In II Phj lcct !•» 

® li*u IjtmcLt'l ut-ncricit c# puramcntc untultigica, no inoral; |>or cao no no» intcrcaa 
&l* la enc'jentra en toda ncciOn por el mcro hecho de acr acci6n (auntjuc *ea mala y pccaminoiAf 
ya qu«, rjnU/pjgu.dtnrnu hahlando, una acci6n m un se r, y cl set ac idcntiika con cl l>ien: bo, 
nurn et en: /.'/nvertuntur. (Nutti del autor.J 

7 MJ U.M 
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en ese triple aspecto: por su objeto, por su fin y por ias circunstan- 
cias que le rodean. La raz6n es porque el bien ha de serlo en toda su 
integridad, mientras que para el mal basta cualquier defecto o fallo. 
Escuchemos de nuevo a Santo Tom&s: 

«Nada impide que a una acci6n que tenga alguna de las susodichas bon- 
dades le falte algyna otra. Y asf puede acontecer que una accidn buena por 
su objeto o por sus circunstancias sea ordenada a un fin malo, o al contrario. 
No sera, sin embargo, accidn buena absolutamente si todas estas bondades 
no se concentran en ella; porque el bien resulta de la integridad de sus cau- 
sas, y el mal, de cualquier defecto o fallo» 8 . 

Y asi, por ejemplo, dar una limosna es, de suyo, un acto bueno; 
pero darla con bienes ajenos es un acto malo, por la circunstancui 
de utilizar lo ajeno contra la voluntad de su dueño; y darla con bienes 
propios, pero unicamente por ostentacion y vanidad, es tambien un 
acto malo, por el fin torcido con que se ha practicado la limosna. 

E§tos principios que rigen la bondad moral de los actos huma- 
nos se aplican tambien a los hibitos o virtudes morales, de las que 
proceden los actos buenos o virtuosos. Gada una de esas virtudes 
tiene un fin propio e inmediato (v.gr., el fin propio e inmediato de 
la limosna es socorrer al projimo necesitado), mas alla del cual no 
puede ir por si misma. Pero, como quiera que para la perfecta raz6n 
de virtud los fines particulares e inmediatos han de subordinarse al 
ultimo fin absoluto, siguese que puede darse el caso de una virtud 
moral que produzca su propio acto de una manera perfectisima, sin 
que pueda hablarse de verdadera virtud en el sentido pleno de Ia 
palabra, por faltarle su ordenaci6n al ultimo fin absoluto, que es 
Dios. Y como s6lo la caridad tiene por objeto el ultimo fin en si 
mismo, siguese que s6lo bajo la influencia de la caridad pueden ser 
perfectas las virtudes. Sin la ordenaci6n de los actos virtuosos al 
ultimo fin, realizada por la caridad, no puede darse, por consiguien- 
te, ningun acto perfectamente virtuoso. 

A esta misma conclusion llegaremos sin esfuerzo al examinar 
la diferencia esencial que existe entre la moralidad puramente na- 
tural o filos6fica y la moralidad sobrenatural o teol6gica. 

b) Diferencia esencial entre la moral natural y la sobrenatural 

37. Si lo hubiera querido asi, Dios hubiera podido crear al 
hombre en estado de naturaleza pura , o sea, no elevada por la gra- 
cia al orden sobrenatural. En ese estado puramente hipotetico—que 
no coincide con la realidad histdrica, dada la elevacidn de todo el 
g£nero humano al orden sobrenatural—, el hombre hubiera tenido 
un ultimo fin puramente natural, esencialmente distinto del ultimo 
fin estrictamente sobrenatural al que est& destinado en el orden es- 
tablecido actualmente por la divina Providencia. 

En el estado de naturaleza pura, el ultimo fin del hombre hu- 
biera consistido en cierta uni6n natural con Dios, en la que hu- 

8 I-II 18,4 .u! t. 
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biera encontrado el hombre su mdxima felicidad natural. Esta unidn 
se hubiera realizado por el conocimiento y el amor puramente na- 
turales, o sea, por un conocimiento abstracto y analdgico (imper- 
fectisimo, como se ve) extraido de la consideracidn de las criaturas 
como hechura del Creador, del que se seguiria un amor naturdl 
hacia Dios en cuanto Creador; no en cuanto Padre y Amigo, ya 
que el hombre no hubiera sospechado siquiera que pudiera esta- 
blecer con Dios relaciones filiales o de verdadera amistad. Nada 
de gracia santificante, ni de virtudes infusas, ni de visi6n beatifica 
despu6s de la muerte. La maxima virtud que el hombre hubiera 
ejercitado en ese estado hubiera sido la religidn natural, o sea, el 
culto de Dios en cuanto Creador. Nada de fe, ni esperanza, ni ca- 
ridad; pues siendo estas virtudes estrictamente sobrenaturales, que 
tienen por objeto inmediato a Dios tal como es en Si mismo, no 
tienen virtudes equivalentes en el orden puramente natural. 

En la hip6tesis de naturaleza pura, la actividad moral, en cuanto 
que es camino para el termino, hubiera estado ordenada connatu- 
ralmente al ultimo fin. No haria falta la influencia de alguna otra 
virtud orientadora hacia el ultimo fin. Cualquier acto bueno y ho- 
nesto lo estaria por si mismo, sin mds. Ciertamente que la virtud 
natural m4s importante, la religion —cuyo objeto inmediato es el 
culto de Dios—, podria imperar el acto de cualquier otra virtud 
(v.gr., de la beneficencia), ordendndolo al culto de la divinidad y 
añadiendole, por lo mismo, esta segunda y excelente moralidad; 
pero este imperio de la religi6n—o de cualquier otra virtud impe- 
rante—no orientarla ese acto virtuoso hacia el ultimo fin natural, 
toda vez que ya lo estaba por si mismo en cuanto acto virtuoso y 
honesto. 

En el orden sobrenatural de la gracia y de la gloria ocurren las 
cosas de modo muy distinto. Las virtudes morales infusas no tienen 
por objeto el ultimo fin sobrenatural, sino los medios para mejor 
conseguirlo. Y la fe y la esperanza, aunque tienen por objeto inme- 
diato al mismo Dios, no lo tienen tampoco en cuanto ultimo fin so- 
brenatural, sino como principio de donde nos viene el conocimiento 
de la Verdad sobrenatural y el auxilio omnipotente para alcanzar 
el Sumo Bien. S6lo la caridad tiene por objeto directo e inmediato 
al mismo Dios precisamente como Sumo Bien y como ultimo fin 
sobrenatural. Por consiguiente, s6lo bajo el imperio o la influencia 
de la caridad pueden ordenarse las demds virtudes infusas, incluldas 
la fe y la esperanza, al ultimo fin sobrenatural. Y como quiera que 
el hombre tiene obligaci6n de proponerse en todos sus actos, ex- 
plicita o implicitamente, el ultimo fin sobrenatural, so pena de sa- 
lirse del orden moral y cometer un pecado, slguese que, sin el im- 
perio o influjo de la caridad, ninguna virtud humana ni infusa pue- 
de ser perfecta. 

;Quiere decirse con esto que un hombre desprovisto de caridad 
sobrenatural (o Bea, en pecado mortal) est& incapacitado para la 
virtud y le es imposible practicar un solo acto virtuoBo? 

Claro est& que no. Aun sin la caridad Be puede practiear algun 
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acto bucno y honesto (v. gr., de beneficencia, de compasidn, de pa- 
ciencia, etc.), pero siempre en el plano meramente natural y huma- 
no. El hombre desprovisto de la gracia y de la caridad esti absolu- 
tamente imposibilitado para practicar cualquier acto sobrenatural, 
por minimo e insignificante que sea. Necesita para ello estar en 
posesidn de la gracia y de la caridad, o, al menos, recibir el impulso 
de una gracia actual estrictamente sobrenatural. Sin este requisito 
sobrenatural, el pecador estd tan imposibilitado para hacer un acto 
de virtud sobrenatural como el ciego para ver o el paralitico para 
andar. No puede salir por si mismo de la esfera de moralidad pu- 
ramente natural y humana. Y como el genero humano ha sido ele- 
vado por Dios al orden sobrenatural de la gracia y la gloria, y no 
existe para el hombre un fin ultimo puramente natural, sino estric- 
tamente sobrenatural (la vision beatifica), siguese que ninguna virtud 
humana o puramente natural puede ser perfecta (por muy intenso 
y heroico que sea su acto), ya que le falta nada menos que la orien- 
tacion al fin sobrenatural , que constituye, como ya hemos visto, el 
fundamento mismo de la moralidad de los actos humanos. 

«Esto no significa—advierte a este prop6sito el P. Noble-—que las vir- 
tudes morales naturales carezcan de valor. Un incr6dulo y hasta un cre- 
yente que no viva de la caridad por estar en pecado mortal pueden cumplir 
actos moralmente buenos. Hay paganos que son justos y equitativos, mo- 
derados en sus ambiciones, fieles a su palabra, hombres de corazdn y de 
conciencia. Y hay cristianos que desobedecen habitualmente ciertas leyes 
divinas positivas, como la de la asistencia a misa los domingos, y que, por lo 
demds, son serviciales, probos, buenos ciudadanos, esposos fieles y padres 
ejemplares. En el primer caso, las virtudes son reales y ordenan positiva- 
mente la conducta, pero les falta la fe y la caridad. En el segundo, la fe se 
suma a las virtudes naturales para reforzar la prdctica moral; pero les falta 
la caridad para que sus almas tengan su rafz en el amor del soberano Bien. 
Este amor del soberano Bien sobrepuja al amor de un bien particular, aun- 
que sea la prdctica de la justicia y de todas las virtudes naturales. Por esto, 
tratdndose de la conquista de este Bien supremo, s61o apareceran como \ir- 
tudes verdaderas y provechosas las que miran a ese Bien y aseguran su 
posesi6n, es decir, la caridad y las virtudes sobrenaturales derivadas de 
ella. E1 verdadero sabio no es el que se encierra en el marco de su especia- 
lidad, sino el que busca los principios y las fuentes; asi tambi6n el verda- 
dero virtuoso no es aquel que limita su ambici6n moral a ciertos actos en 
sf mismos excelentes, sino el que cumple 6stos y otros actos orientandolos 
hacia la beatitud suprema de la visi6n de Dios, esperanza y deseo de Ia 
caridad» 9 . 

De manera que sin la caridad sobrenatural puede darse algun 
acto bueno y virtuoso en el orden puramente humano o natural. 
Pero ni siquiera en ese plano puramente humano o natural puede 
darse un acto de virtud perfecta, porque siempre le faltara su or- 
denacidn al fin ultimo sobrenatural, que unicamente podria propor- 
cionarle la virtud de la caridad 10 . La via natural no conduce ni 
puede conducir al t6rmino sobrenatural. El orden moral natural 

9 P. Nodlb, O. P., La umi'stjJ Jivinu c.ao n.t. 

'0 Cf. II-II a 3 .7cetad i. 
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csti proporcionado a la naturalcra en cuanto tal y serla suficiente 
para alcanzar el ultimo fin natural si el hombre no hubiera sido> 
elevado al orden sobrenatural; pero es del todo desproporcionada 
y carece en absoluto de aptitud para conducir al fin ultimo sobre* 
natural, que consiste en la inefable participacidn de la vida mismt 
<fe Dios mediante la visidn beatifica y el amor y goce fruitivo que; 
de eila se derivan. 


c) Consecuencias pricticas 

De estos principios que acabamos de sentar se deducen muchaa 
consecuencias pricticas de gran alcance en la vida cristiana. Vamos 
a recordar dos de las m&s importantes. 

i.» No deben desestimarse, pero tampoco valorarse demasiado 
las virtudes naturales o humanas. 

38. Modemamente se ha puesto de moda una sobreestima 
francamente exagerada de las llamadas virtudes naturales o adqui- 
ridas. Con celo e impetu apostdlicos dignos de mejor causa f no 
faltan «moralistas* que claman dia y noche por una revalorizaci6n 
de la «moral natural» como remedio de todos los males que aquejan, 
a la pobre humanidad de nuestros dias. «Es inutil tratar de ser cris- 
tiano si ni siquiera se es honrado*. Y, consecuentes con ese prin- 
cipio—verdadero en si mismo, pero completamente desorbitado en 
sus aplicaciones—, se dedican a ensalzar la moral natural —«menos 
golpes de pecho y mds honradez en los negocios», etc., etc.—, sin 
caer en la cuenta de que quiz& sea peor el remedio que la enferme- 
dad, pues con ello se desvalorizan las virtudes sobrenaturales 
—cuyo fomento seria el medio mds eficaz para conseguir al mismo 
tiempo el incremento de la moralidad natural y humana—y se incu- 
rre en un naturalismo de la peor ley, enteramente al margen, cuando 
no completamente de espaldas, al fin ultimo sobrenatural. 

Es preciso reaccionar en£rgicamente contra esta desviaci6n doc- 
trinal, que podria conducir a resultados muy funestos. No deben 
desestimarse las virtudes puramente naturales o adquiridas. A 1 
contrario, deben fomentarse por todos los medios a nuestro alcance, 
puesto que pueden y deben prestar un gran servicio a las mismas 
virtudes sobrenaturales. No porque el orden sobrenatural reciba o 
pueda recibir alguna influencia directa e intrinseca del orden natu- 
ral—lo que es completamente err6neo y her6tico n , pero si indirecta 
y extrinsecamente en relaci6n a la materia de los actos virtuosos. 
Es indudable, por ejemplo, que la virtud infusa de la sobriedad 
podr 4 realizar sus actos sobrenaturales con mucha mayor facilidad 
y desembarazo en un sujeto naturalmcnte sobrio y moderado que 
en otro acostumbrado a la embriaguez y la crdpula. Las virtudes 

1 1 Tal c\ error <le U/k pelanianos y stmipelagianor,, repctidan veccn condcnudon por la 
Jiileniu (d. D 101-108 i2g-M2 174-200, etc.). Hl orden nutural no tiene proporcibn alyunu 
uju el orderi vjbrenatural. Hay entre lon dos una dintancia infinita. Ent 4 n colocado* *rn dos 
plamjz conipletarru-nte diitintos, de suerte cjuc el plano puramente natural jumia podrt ulcun/ar 
*-) plano vjLrt'fMtural jxjr rnucho que »e intenail'ujue y denarrolle. 
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naturales pueden prestar un gran servicio a las sobrenaturales, no 
de una manera directa o inmediata, pero si indirecta y mediata, 
en cuanto que remueven los obstaculos naturales para el ejercicio 
fAcil y expedito de los actos sobrenaturales procedentes de las vir- 
tudes infusas. 

Fomdntense, pues, enhorabuena las virtudes naturales o adqui- 
ridas. Pero no se las sobreestime exageradamente, concediendoles 
un valor y una importancia que no tienen. En el orden sobrenaturai, 
o sea, en funcion del fin ultimo y supremo del hombre, las virtudes 
naturales no tienen valor alguno, por muy intensos y heroicos que 
sean los actos con ellas realizados. Esta doctrina es tan cierta y 
segura que consta expresamente en las mismas fuentes de la divina 
revelacibn. Valga por todos el siguiente texto, claro y terminanle, 
del apbstol San Pablo: 

«Si, hablando lenguas de hombres y de angeles, no tengo caridad, soy 
como bronce que suena o cimbalo que retiñe. Y si teniendo el don de pro- 
feda y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que tras- 
ladase ios montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si repartiese toda mi 
hacienda y entregase mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me 
aprovecha» (i Cor. 13 , 1 - 3 ). 

No cabe hablar de manera mis clara y rotunda. Y notese que 
el apdstol San Pablo emplea la palabra caridad en su sentido estric- 
tamente sobrenatural —no como sinonima de beneficencia natural o 
amor compasivo al prbjimo, como parecen interpretar algunos «na- 
turalistas» modernos—, puesto que advierte expresamente que, «si 
repartiera toda su hacienda» e incluso «entregase su cuerpo a las 
liamas» en servicio del projimo, nada absolutamente le aprovecha- 
rla sin la caiidad; o sea, sin la virtud sobrenatural del mismo nombre, 
ya que en plan de caridad natural no se puede ir mas lejos que en- 
tregar toda la hacienda y la misma vida en servicio del projimo. 

Con razbn el insigne cardenal Mercier lanzaba ya hace años este 
grito de alarma en una de sus mejores obras pastorales: «{Basta de 
filosofia! jBasta de moral natural!» 12 . Muchos moralistas moder- 
nos, en efecto, parece que no tienen otra preocupacion que la de 
convertirse en panegiristas de las virtudes naturales, con mengua 
y menoscabo de las virtudes cristianas, que son unicamente las 
sobrenaturales e infusas. 

2. a Importancia y necesidad de rectificar la intencidn en nuestros ac- 
tos virtuosos orientandolos por la caridad al fin ultimo sobrena- 
tural. 

39. Aun en el supuesto de estar en gracia de Dios y, por con- 
siguiente, en posesibn de la caridad habitual, es importantisimo rec- 
tificar con la mayor frecuencia posible la intencion sobrenatural de 
nuestros actos, con el fin de realizarlos bajo el influjo de la caridad 


11 La vida interior (Barcclona 1930}, conf.3.* p.m. 
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actuc\ o, al menos, dc la virtml no rctractada ya que, de otra 
suerte, nos exponemos a obrar por motivos bastardos o imperfec- 
to5 incluso cuando nos parece que estamos practicando alguna 
virtud infusa. Escuchemos al P. Ñoble: 

tNotemos la importancia de la intencidn en la calificacidn moral de nues- 
tzas acciones. Sucede con frecucncia que muchas de ellas se presentan con 
las apariencias de la virtud y no son, en realidad, mds que una pobre cari- 
catura. Hay actos de fortaleza o coraje que se rcalizan por motivos de vani- 
dad o en vistas al jornal o recompensa correspondientes; hay manifestacio- 
nes de celo religioso que en el fondo no son mis que hipocresfa; hay actitudes 
de templanza que no se realizan de buen grado, sino porque el disfrute de! 
placer apetecido resulta demasiado caro. En la conciencia moral natural, loe 
motivos vilidos y admisibles de los actos virtuosos se mezclan a menudo 
con motivos mezquinos, egofstas y utilitaristas. Purificando nuestro cora- 
z6n, la caridad echa por tierra estos puntos de vista interesados y los susti- 
tuye por el motivo mds perfecto de Ja accidn buena y virtuosa: la voluntad 
de Dios, nuestro bien amado* 14 . 

San Francisco de Sales, en su bellisimo Tratado del amor de 
Dios, inculca con su galanura inimitable Ia necesidad de hacer todas 
las cosas por amor de Dios para que adquieran su orientacidn al 
ñn ultimo sobrenatural. He aqui sus propias palabras: 

«Los animales, ignorando el fin de sus acciones, tienden verdaderamente 
a su fin, pero no lo pretenden, pues pretender es tender a una cosa con 
deseo antes que hacerla por efecto; llevan sus acciones a un fin, pero no 
proyectan, sino que siguen sus instintos sin propdsito ni intencidn. EI 
hombre, en cambio, es de tal manera dueño de sus acciones humanas y ra- 
cionales, que las hace todas por algtin fin y es capaz de destinarlas a uno 
o a varios fines particulares, segun le parezca; puede cambiar el fin natural 
de una accidn, como cuando jura para engañar, ya que el fin del juramento 
es impedir el engaño; y puede añadir al fin natural de una obra alguna otra 
clase de fin, como cuando, ademds de socorrer al pobre, a Io que tiende la 
limosna, añade la intencidn de obligar a gratitud al indigente. 

A veces superponemos un fin menos perfecto al fin de nuestra obra; 
otras, añadimos un fin de igual o semejante perfecciñn, y otras, un fin m£s 
eminente y destacado. Puede pretenderse, ademis de socorrer al desgra- 
ciado, que es a lo que tiende la limosna especialmente: i.°, adquirir su amis- 
tad; 2.°, edificar al prdjimo; 3. 0 , agradar a Dios. Tres diferentes fines de los 
que el primero es menor; el segundo, algo m£s excelente, y el tercero, mucho 
mis elevado que el fin comñn de la limosna. Podemos, como ves, dar di- 
versas perfecciones a nuestras obras segdn la variedad de motivos, fines e 
intenciones que tenemos al hacerlas. 

«Sed buenos cambistas», dice el Salvador. Guarddmonos mucho, Te6ti- 
mo, de cambiar los motivos y el fin de nuestras obras, si no es con ventaja 
y provecho, y de hacer nada en este trdfico sino con buen orden y raz6n... 

EI soberano motivo de nuestras acciones, que e6 el amor divino, tiene 
esta soberana propiedad: siendo m£s puro, hace que la obra de 61 prove- 


13 La intenci6n se liama actual cuando recae hic et nunc (aqul y ahora) sobre el acto mis* 
mo que eata mm re alizando. Y recilje el nombre de virtual cuando se puao al comenzar una 
acci6n y no ha hido retractada mientrax ne realiza, aunque «e prolonuue mucho rato y ya no 
voivamo*. a nc/jrdarntA de aquella inlencidn que pusimos al principio. 

1 4 P. Kobi.k, Im chunU, nota* a la traduccihn f'ranceaa de la Surna Teoldgica, en tomo • 
»1 IMI 23,7 ad 1 (pnrl* 103 (>) p.270. 
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nientc sca mucho mis pura. Asf, los dngeles y los santos dcl paraiso no aman 
cosa alguna con otro fin que el del amor de Ia divina Bondad y por cl motivo 
de quererle agradar. Se aman entre si todos muy ardientemente, cn vcrdad; 
nos aman tambi6n a nosotros; aman las virtudes, pero lo hacen todo para 
agradar a Dios solamente. Siguen y practican las virtudes no en cuanto 
bellas y amables, sino en cuanto gratas a Dios; aman el amor por el que 
aman a Dios, no porque el amor estd en ellos, sino porque tiende a Dios; 
no porque les resulta dulce, sino porque agrada a Dios; no porque ellos lo 
poseen, sino porque Dios lo da, y toma en 61 gran contento. 

Purifiquemos, Tedtimo, cuanto podamos todas nuestras intenciones; 
ya que podemos derramar sobre todas las obras virtuosas el motivo sagrado 
del divino amor, ,{por qu6 no hacerlo ? Y <|c6mo ? Rechazando en toda oca- 
si6n cualesquiera motivos viciosos, como la vanagloria.y el propio inter6s; 
valorando los buenos motivos que nos inducen a emprender la acci6n actual 
para escoger el del santo amor, el mds excelente de todos, para regar con 
61 y empapar a todos los otros» 13 . 

B) Si la caridad es la forma de todas las virtudes 

40. Esta cuestidn estd intimamente relacionada con la anterior, 
y es una de las mds importantes y trascendentales del tratado teol6- 
gico de la caridad. 

Ante todo hay que precisar con toda claridad qu6 se entiende 
por forma y si pueden distinguirse diversas clases de formas h 

Como es sabido, en filosofia escolastica se entiende por forma 
lo que comunica a una materia o a un contenido un modo de ser 
determinado. O tambi6n; aquello por lo cual una cosa es la que 
es y no otra distinta. En este ultimo sentido, la forma se identifica 
con la esencia de una cosa. 

Ya Plat6n, para explicar el mundo fisico, estableci6 un doble 
principio: la materia y la forma. Pero confundio la materia con la 
privacidn e identific6 la forma con una idea no inmanente, sino tras- 
cendente a la materia, pero de suerte que la materia participa algo 
de ella. 

Arist6teles corrigi6 a Plat6n, distinguiendo Ia materia de la 
privacidn e incluyendo formas en las mismas cosas. La doctrina 
de Arist6teles fu6 seguida por San Agustln y por todos los escolasti- 
cos, que, aunque discrepen entre si en la explicacion de algunas 
cosas secundarias, todos admiten que la esencia corporea consta de 
dos principios: la materia y la forma. 

Pero hay que distinguir cuidadosamente entre materia prima 
y materia segunda; entre forma substancial y forma accidental, v 
entre forma intrinseca y forma extrinseca. Y asl: 

a) Materia prima y materia segunda. Se entiende por ma~ 
teria prima la substancia corp6rea incompleta, potencial, indetermi- 
nada, comun a todos los cuerpos. De ella lo mismo puede resultar 
un trozo de mdrmol que un pedazo de pan. Y se llama muteria 
segunda al cuerpo o substancia corp6rea completa, constituida ya 

13 San Francisco de Sales, Tratado dtl amor de Oios (ed. BAC 1954) l-i 1 c ij >’ <4 
P477-479- 

1 Cf. Grbdt, Efemrnta Phihrsophiae n.as.i >' 7SI-7SS- 
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cn una determmada csp>ecie (v.gr., el m£rmol o el pan ya constii* 
tuidos como tales). E 1 trdnsito del estado de materia prima a materia 
segunda se veriñca por la forma substancial, que viene precisamente 
a informar la materia prima (incompleta, potencial, indeterminada), 
dindole una determinada especie, substancialmente completa; si 
bien puede recibir todavla nuevos complementos accidentales. De 
donde: 

b) Forma substancial y forma accidental. Se entiende por 
forma substancial una substancia corpbrea incompleta, actual, que 
determina a la materia prima de tal suerte que de ambas (materia 

y forma) se constituya la substancia completa de alguna determinada | 
especie (v.gr., el mirmol o el pan). Y se llama forma accidental 
aqueila nueva forma que viene a modificar accidentalmente a la ma- 
teria segunda, dAndole una nueva modalidad accidental (v.gr., trans- 
formando el mdrmol en una estatua). 

La forma substancial da a la cosa el ser substancial o primario, 
o sea, su propia esencia; la forma accidental le comunica algo se- 
cundario, accidental (el ser modificado accidentalmente). 

c) Forma intrInseca y forma extrInseca. Recibe el nom- 
bre de forma intrinseca aquella que entra en el constitutivo intimo 
(substancial o accidental) de una cosa; o sea, la que la constituye 
en tal ser substancial (v.gr., la que hace que el mirmol sea marmol) 
o accidental (v.gr., la que hace que el mirmol sea estatua). Y se 
llama forma extrinseca la que no entra en el constitutivo intimo 
(substancial o accidental) de una cosa, sino que influye en ella 
modifidtndola como desde fuera (v.gr., imprimiendole una determi- 
nada direccibn que no tenia la cosa por si misma). 

Con estas nociones a la vista, ya podemos precisar en que sen- 
tido la caridad es la forma de todas las virtudes. Vamos a establecer 
la doctrina en forma de conclusibn: 

Conclusi6n. La caridad es la forma de todas las virtudes infusas; pero 

nola forma intrinseca y esencial, sino extrinseca y accidental, en 

cuanto que ordena y dirige el acto de todas ellas al fin ultimo so- 

brenatural. 

41. Expliquemos por partes los terminos de la conclusibn: 

La caridad, entendiendo por tal la virtud teologal del mismo 
nombre. 

Es la forma de todas las virtudes infusas en el sentido que 
explicaremos en seguida. 

Pero no la forma intrInseca y esencial, porque cada una de v 
las virtudes tiene ya su propia forma intrinseca y esencial, qu6 efl; 
precisamente la que hace que sea tal virtud y no otra (v.gr., la hu-- 
mildad tiene la forma intrlnseca o substancial de humildad; la pa- 
ciencia, la de paciencia, etc.), De donde se deduce que, si la cari- 
dad fuera la forma intrlnseca y esencial de todas las virtudes, toda»' 
ellas se confundirian con la caridad—que serla la virtud unica— 
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a menos de admitir el absurdo de que un ser pueda tener dos for- 
mas substanciales distintas, lo que es imposible y contradictorio, 
puesto que seria dos seres, no uno s6lo 2 3 . 

Sino EXTRfNSECA y accidental, o sea, modificando extrinseca 
y accidentalmente el acto de las dem&s virtudes, ordenindolo y di- 
rigi£ndolo al fin ultimo sobrenatural, que constituye el objeto pro- 
pio de la caridad. 

Escuchemos la explicacibn de Santo Tomds: 

«En moral, la forma de un acto le viene principalmente de su fin. La raz6n 
de ello es porque el principio de los actos morales es la voluntad, cuyo objeto 
y cuya forma es el fin, y la forma de un acto sigue siempre la forma del agente 
que lo produce. Es preciso, pues, que, en moral, lo que da a un acto su or- 
denacidn al fin le d6 tambi^n su forma. Ahora bien: es manifiesto, despues 
de lo que hemos dicho en el artfculo precedente, que la caridad ordena los 
actos de todas las demds virtudes al tiltimo fin, y, segun esto, da la forma a 
los actos de todas las demds virtudes. Por consiguiente, se dice que es la 
forma de las demds virtudes, ya que las mismas virtudes se llaman asf en 
orden a los actos formados» 3. 

O sea, que el papel de la caridad como forma de todas las vir- 
tudes infusas consiste en dirigir y orientar de una manera inmediata 
el acto de todas ellas al Jin ultimo sobrenatural. Como ya hemos ad- 
vertido repetidas veces, s6lo la caridad tiene por objeto directo e 
inmediato a Dios como fin ultimo sobrenatural. Las dem&s virtu- 
des infusas se refieren a los medios (virtudes morales) o al mismo 
Dios, pero considerado como principio, no como fin (la fe y la espe- 
ranza). Ahora bien: la caridad imperando el acto de las demas vir- 
tudes (o sea, haciendo que ese acto se produzca por amor a DiosJ 
le orienta y dirige al mismo Dios como fin ultimo sobrenatural; 
con lo cual, a la excelencia virtuosa que ese acto ya tenia por si 
mismo (con relaci6n a los medios), le añade la caridad el propio 
suyo (con relaci6n al fin ultimo), aumentando extraordinariamente 
su valor al relacionarlo directa e inmediatamente con Dios en cuanto 
fin ultimo sobrenatural. Con ese imperio, la caridad eleva hasta su 
propio plano el acto de las demas virtudes infusas, colocado, de 
suyo, en un plano incomparablemente inferior. Este es el significa- 
do de la f6rmula t6cnica «la caridad es la forma de todas las virtudes». 

Sin embargo, no se vaya a pensar que la virtud imperada (v.gr., la 
paciencia) y la caridad imperante constituyan dos actos de virtud 
simultdneos o paralelos. En tal suposici6n no se trataria de un acto 
de paciencia sobreelevado al plano de la caridad, sino de dos actos 
de virtud independientes o desligados entre si. No os csto. Se trata 
de un solo acto virtuoso que goza de una doble excelencia: la que 
proviene de su objeto propio (paciencia) y la que le añade la cari- 
dad imperante. Oigamos a Santo Tom&s explicando esta doctrina: 

«Como, en el plano de los seres naturalcs, un todo coinpuesto de materia 
y forma—v.gr., el hombre, compuesto de alma y cuerpo—es un solo ser 

2 Cf. II-II 2.1,8 obj.i ot atl i ; Do airifate a. 3 aU lO ofiS. 

3 II-TI 21.8.' 
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natural a pesar de la multiplicidad de partes, asi, en las acciones human*% 
el acto de una potencia inferior se comporta como materia respecto al acty 
de la superior, en cuanto que es producido bajo la influencia de la potendk 
superior; por cso, el acto de esta causa principal viene a ser como fomut 
con relacidn al acto de la potencia inferior que usa como instrumento. E», 
pues, evidente que el imperio y el acto imperado constituyen un solo acto 
humano, a la manera de un todo, que, como tal, es uno, aunque sea mti|- 
tiple por razdn de sus partes» 4 . 

La caridad imperante no es forma ejemplar o esencial del acto 
imperado sino unicamente en sentido efectivo, o sea, en cuanto que 
lo orienta y dirige a Dios como fin ultimo sobrenatural. Oigamo$ 
de nuevo a Santo Tomis; 

«La caridad se dice forma de las demds virtudes no en sentido ejemplat 
o esencial, sino m£s bien en sentido efectivo, o sea, en cuanto impone a todas 
la forma segun el modo que hemos dicho» 5 . 

Esta doctrina de Santo Tom&s alude mamfiestamente a una; 
forma extrinseca, accidental y operativa. Porque las demds virtude»,. 
ya tienen su propia forma intrinseca y esencial, que les viene d€ 
su propio objeto. La forma de la caridad es algo extrlnseco, acci- 
dental, sobreañadido, que viene a darles la orientacidn al ultimo 
fin sobrenatural sin destruir la finalidad espedfica propia e inme- 
diata de cada una de ellas. Y asi, cuando se dice que las virtudes, 
sin la caridad son informes, no quiere decirse que lo sean por care- 
cer de su propia forma, sino que no son formadas en raz6n de vir-. 
tudes perfectas, ya que les falta la ordenacidn al ultimo fin. Es la 
forma de perfeccidn la que les falta sin la caridad. 

La caridad no informa unicamente el acto de las demds virtu- 
des, sino tambien la misma virtud en cuanto hdbito; lo dice ex- 
presamente Santo Tomds 6 . Propiamente informa el acto, pero por 
derivacibn (ex consequenti) informa el h&bito mismo de la virtud» 
que es de suyo un hibito operativo. 

Comentando este artlculo de Santo Tomds, escribe el P. Noble; 

«Esta es la raz6n decisiva de ia excelencia y de la influencia de la caridad 
sobre todas las demis virtudes; es su forma. La fomna de un ser es lo que le 
caracteriza propiamente y le distingue de cualquier otro. La forma de un 
acto voluntario le viene del fin que la voluntad se propone alcanzar. Si yo 
quiero obrar por un fin moralmente bueno, mi acci6n es buena; si quiero 
obrar por un fin malo, mi acci6n es mala. No solamente el fin intentado da 
a una acci6n su forma moral, sino que la especifica a ella misma: 61 quiero 
ser fuerte en una fase diffcil de mi vida, todos los actos que realice con esa 
finalidad, y que materialmente pueden ser muy diversos, se convierten en 
actos de fortaleza. La caridad es una voluntad ardiente que se eleva amoro- 
samente hacia Dios; y en vista de este fin supremo inspira y ordena a todos' 
los actos virtuosos. *La caridad, por el hecho de traer a su propio fin a las 
demis virtudes, forma esas virtudes» 7 . Amando a Dios, no queremos vivir, 
pensar, amar y obrar mis que por El: tal es el fin que se sobrepone a todo. 

4 I-II 17,4; cf. ibid., ad 1. 

» II-II irj.fi ;.d 1. 

c «Carius non holurn actum fldei, *ed tptam fuiem mformat» f/)r> writut« 14,5 tul y). 

1 !m {AHluit), 1 ad t(). 
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Esta forma de querer afectari a todos los actos voluntarios. Estos actos 
quedardn penetrados por el amor y, por lo mismo, tambi 6 n las virtudes 
en sl mismas (esto es, en cuanto hdbitos), puesto que su razdn de ser es 
producir actos en pleno rendimiento. La caridad, informando las virtudes, 
transforma las acciones virtuosas en otros tantos actos de amor. 

La caridad informa las otras virtudes por mediacidn de la prudencia 
infusa. La caridad presenta el fin sobre el cual la prudencia se rectifica. 
Asf rectificada, el discernimiento prudencial dicta los actos medios sobre este 
fin y ordenados a 61. No solamente la caridad estimula esos actos, sino que 
los impregna de una nueva forma: los convierte en actos de amor de Dios. 
Sin duda alguna esos actos habfan sido ya calificados moralmente en sf 
mismos por su objeto inmediato; por ejemplo, son actos de paciencia, de 
humildad, de mortificacidn, de templanza, de fortaleza, de justicia; son 
nuestros trabajos y diligencias, nuestros cargos y responsabilidades; pero 
tienen como primera y esencial cualidad la de ser actos de caridad. Dios 
los mira desde este angulo de visidn; a trav 6 s de ellos ve nuestro corazdn 
que se los ofrece. No es precisamente su valor humano lo que atrae la aten- 
ci 6 n divina, sino, ante todo, el amor que los anima y la intensidad de este 
amor. La caridad recibe con toda justicia y exactitud el nombre de raxz y 
fundamento de las demas virtudes. Ella es quien las sostiene y alimenta con 
su savia. <;Acaso San Pablo no recomienda a los fieles de Efeso que perma- 
nezcan «fundados y arraigados en la caridad»? (Eph. 3 , 17 ). La caridad merece 
tambi 6 n el nombre de madre de las otras virtudes, porque concibe y alumbra 
con fecundidad todas las acciones virtuosas, que son las obras mismas del 
amor. Por su propia perfecci 6 n y por la de los actos virtuosos que ella im- 
pera, la caridad realiza la santidad en el amigo de Dios. Ella es, verdadera- 
mente, el «vlnculo de perfecci 6 n* (Col. 3 , 14 ) 8 . 


ARTICULO 5 

La caridad y el m£rito sobrenatural 

Vamos a abordar ahora una de las cuestiones m&s interesantes 
y trascendentales en la teologia de la caridad: las relaciones entre 
esta gran virtud y el merito sobrenatural de nuestras buenas obras. 

Se impone, ante todo, determinar con toda exactitud y preci- 
si6n el concepto de merito sobrenatural y sus diferentes clases y 
divisiones. 


A) E1 m6rito sobrenatural 

42. Resumimos brevemente los principios fundamental» de la 
teologla del merito sobrenatural. 

1. En general se da el nombre de merito al valor de una obra 
que la hace digna de recompensa. Es el derecho que una persona 
adquiere a que otra persona le premie o recompense el trabajo o 
servicio que le prest6. E 1 mendigo pide humildemcnte la limosna 
a su generoso bienhechor sin derecho estricto a recibirla; el obrero. 


8 P, Nobi.e, l.c. p.^7a-a?4- 
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cn cambio, tiene derecho a rccibir el jnsto salario que ha merecidtf 
oon su trabajo. 

2. El m6rito es una propiedad del acto humano deliberado 
y lib *e. 

3. En el m£rito entran siemprc dos personas: el merecedor y el 
prcmiidor. Y dos cosas: la obra meritoria y la recompensa a elb 
debida. 

4. Hay dos clases de merito: el de condigno, que se funda ea 
razones de justicia, y el de congruo, que no se funda en razones de 
justicia ni tampoco en pura gratuidad, sino en cierta conveniencia 
por parte de la obra y en cierta liberalidad por parte del que recom- 
pensa l . Y asi, v.gr., el obrero tiene estricto derecho (de condigno) 
al jomal que ha merecido con su trabajo, y la persona que nos ha 
hecho un favor se hace acreedora (de congruo) a nuestra recompenBa 
agradecida. 

a) E 1 merito de condigno se subdivide en merito de estricta 
justicia («ex toto rigore iustitiae») y de justicia proporcional («ex 
condignitate*). E 1 primero requiere una igualdad perfecta y absoluta 
entre el acto meritorio y la recompensa; por eso en el orden sobre- 
natural este merito es propio y exclusivo de Jesucristo, ya 
que solamente en E 1 se salva la clistancia infinita entre Dios y el 
hombre. E 1 segundo supone tan s6lo igualdad de proporcidn entre 
el acto bueno y la recompensa; pero, habiendo Dios prometido 
recompensar esos actos meritorios, esa recompensa es debida en 
justicia, no porque Dios pueda contraer obligaciones para con el 
hombre, sino porque se debe a si mismo el cumplimiento de su 
palabra 2 . 

b) A su vez, el merito de congruo se subdivide en de congruo 
propiamente dicho, que se funda en razones de amistad (v.gr., el 
derecho que da la amistad para obtener un favor de un amigo), 
y de congruo impropiamente dicho, que se funda unicamente en la 
misericordia de Dios (v.gr., una gracia impetrada por un pecador), 
o en su bondad y liberalidad divinas (v.gr., la disposicidn del peca- 
dor para recibir la gracia del arrepentimiento). En el m£rito de 
congruo impropiamente dicho nosj salva, en realidad, la raz6n de 
merito verdadero, y en el de congruo propiamente dicho se salva 
tan s6lo de manera remota e imperfecta. 

Para que aparezcan con mayor claridad estas divisiones y sub- 
divisiones vamos a recogerlas en el siguiente cuadro esquemitico: 

1 Cf. Jn 7 / SYnl. dist.27 q.T a.3 sol. 

2 Cf. I-II 114,ic et ad 3. 
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M 6 rito.. . 


fi) Segun la justicia estricta (ex toto rigore 
J iustitiae). 

fDe condigno... ) 2 ) Segun la justicia proporcional (ex con- 
^ dignitate). 

1 ) Propiamente dicho: fundado en el de- 
recho de amistad. 

■a) Fundado en la sola 
misericordia de Dios 
(la impetracidn de 
una gracia por un 

De congruo. . . . [ J pecador). 

Impropia-Jbj Fundado en la bon- 
mente dicho. | dad y liberalidad di- 
vinas (la disposicidn 
del pecador para la 
gracia). 


5. E 1 merito sobrenatural requiere ciertas condiciones. Unas 
son exigidas por la accidn misma que se dice meritoria; otras, por 
la persona que merece; otras, por la cosa merecida; y otras, final- 
mente, por parte del remunerador. Helas aqui, brevemente, en 
ruadro esquem&tico: 




1 ) Por parte de laJ b) 


obra 


Acto positivo (no basta la simple omision de un 
acto malo, a no ser por un acto positivo de re- 
pulsa). 

Honesto (o sea, moralmente bueno). 

Libre (sin la libertad falta el acto humano y 
voluntario). 

Sobrenatural (procedente de la gracia y de la 
caridad). 


a) 


2) 


Por parte del que 
merece.*s 


b) 


c) 


Que sea viador, o sea, que viva todavla en este 
mundo (en el otro ya no se puede merecer). 
Que este en gracia de Dios (el pecado mortal 
destruye la ralz del m&rito sobrenatural). 

Que realice su acto en obsequio o servicio de 
Dios, pues de lo contrario nada podrfa esperar 
de E1 en recompensa (cf. I-II 21 , 3 ). 


3 ) 


fa) 

Por parte de la 
cosa merecida.. . J b) 


Que sea algo conducente a la vida etema, pues 
en orden a 6 sta se da el m 6 rito (I-II 114 , 10 ). 
Que tenga raz 6 n de t&rmino o de efecto con res- 
pecto ai acto meritorio, no de prmctpio del mis- 
mo (ibid., a. 9 ). 


4 ) Por parte de Dios Aceptacidn de la obra en orden al premio, por divina 
remunerador: ordenacidn y promesa. 


Estas condiciones se requieren para que haya verdadero merito 
de condigno. Para el m6rito de congruo propiamente dicho no se re- 
quiere la promesa u ordenacidn al premio por parte de Dios re- 
munerador, y para el de congruo impropiamente dicho no es necesa- 
rio el estado de gracia por parte del que merece (basta el milujo de 
la gracia actual). 
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6. E1 m6rito sobrenaturai puede referirse, como veremos, » 
la gracia, a la gloria e incluso a las cosas materiales en cuanto cort- 
ducentes a la vida eterna. 

7. E 1 m6rito relativo a la gloria puede referirse a la gloria 
esenctal (visi6n beatifica) o a la gloria accidental (premios secunda* 
rios o accidentales; v.gr., la mayor o menor glorificacidn del cuerpo 
del bienaventurado). E 1 primero se refiere directamente a Dioa 
(Bien increado, infinito); el segundo, a los bienes distintos de Dios 
(bienes creados, finitos). 


B) Qu6 cosas se pueden merecer 

43. Santo Tomis divide la cuestidn que dedica al m6rito so- 
brenatural en la Suma Teologica (I-II 114) en dos partes. En la 
primera trata de la posibilidad y existencia del mirito en l§i criatura 
respecto del Creador, y en la segunda expone las diversas cosas 
que pueden ser objeto de merito: la gloria, la gracia y los bienes 
temporales. Con relaci6n a la gloria, examina cudl es el principio 
efectivo en virtud del cual puede el hombre merecerla: no es el 
solo libre albedrio de la criatura, sino la gracia como principio ra- 
dical y la caridad como principio prdximo. Y en cuanto a la grada 
puede tratarse de la primera (v.gr., la que recibe el pecador al 
convertirse), de la segunda (aumento de la primera) o de la ultimd 
(perseverancia final). Vamos a recorrer toda esta magnifica cuesti6n 
para precisar con mayor exactitud el papel que corresponde a la 
caridad en el merito sobrenatural. 

He aqui, en esquema, el orden lbgico de los artfculos de la 
Suma, que muestra el camino que vamos a recorrer: 


EL MERITO SOBRENATURAL 


I. Posibilidad y existencia (a.i). 


A) E 1 bien so- 
brenatural c 
eterno. 


1) Lagloria. 


2) La gracia. 


No puede merecerla el simple albedrlo hu- 
mano (a.2). 

Sino junta- f 1) A modo de principio ra- 
mente con el J dical «■ la gracia (a.3). 
auxilio di-i 2 ) ^ modo de principio prrf- 

vino .f ximo «■ ]a caridad (a.4). 

, I Pani8i(a.5)- 

Primera. J Enabao * uto '') p ar aotros (a.6). 

I Deapu6s de la calda (a.7). 
Segunda, o sea, su aumento o desarrollo (a.8). 
Ultima, o sea, la perseverancia final (a.ç). 


~ El bien natural o temporal (a.io). 

Vamos a exponer la doctrina de estos artlculos en forma de 
conclusiones: 


Conclusiort 1 .* E1 bombre puede merecer verdaderamente ante 
Dioa. (De fe.) 

44. Dos son las principales dificultadeB que parecen oponeree 
a la posibilidad de que el hombre pueda merecer alguna cosa ante 
Dioa: 






I..2 C.T. I,A CAJUBAD EN Si MJSMA 


07 


a) E 1 que merece puede exigir lo merecido a su deudor, y a 
Dios nadie puede exigirle absolutamente nada. Todo cuanto el 
hombre tiene y todo cuanto haga de bueno, de Dios lo ha recibido 
y a E 1 se lo debe; nada puede, por consiguiente, exigirle en recom- 
p ensa. 

b) Nadie merece una recompensa por dar a otro lo que le 
debe; pero, por mucho que el hombre haga por Dios, jamis le 
pagard suficientemente lo que le debe, ya que de E 1 ha recibido la 
existencia y todo cuanto tiene. Por eso dice el mismo Cristo en el 
Evangelio: «Cuando hiciereis estas cosas que os estan mandadas, 
decid: Somos siervos inutiles; lo que teniamos que hacer, eso hi- 
cimos» (Lc. 17,10). Luego el hombre nada puede merecer delante 
de Dios. 

A estas dificultades generales a todo m6rito con respecto a Dios 
se añade una especial cuando se trata de merecer bienes sobrenatu - 
rales (como son la gracia y la gloria), ya que entre el libre albeddo 
del hombre y la gracia o la gloria no hay ni puede haber propor- 
ci6n alguna; la cual, sin embargo, debe existir para que haya verda- 
dera razdn de merito. 

A pesar de estas dificultades—que resolveremos al exponer el 
argumento de raz6n teol6gica—, es doctrina de fe, expresamente 
definida, que el hombre merece ante Dios premio o recompensa 
por los actos buenos, y castigo o pena por los actos malos. He aqui 
las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente en innu- 
merables lugares. Gitamos unos pocos por via de ejemplo: 

«Alegraos y regocijaos, porque grande seri en los cielos vuestra recom- 
pensa» (Mt. 5,12). 

«Cada uno recibird su recompensa conforme a su trabajo* (1 Cor. 3,8). 

«He aqui que vengo presto, y conmigo mi recompensa, para dar a cada 
uno segñn sus obras» (Apoc. 22,12). 

«Ya me est£ preparada la corona de la justicia, que me otorgara aquel 
dla el Señor, justo juez, y no s6lo a mi, sino a todos los que aman su venida» 
(2 Tim. 4,8). 

«S6 fiel hasta la muerte y te dar£ la corona de la vida* (Apoc. 2,10). 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo ha enseñado y definido 
repetidas veces. V6anse las declaraciones del concilio II de Oran- 
ge (D 191), Lateranense IV (D 429), II de Ly6n (D 464), Floren- 
tino (D 693) y, sobre todo, del de Trento ^jntra los errores pro- 
testantes (D 809 836 842). He aqui una de las declaraciones dogma- 
ticas de este ultimo: 

«Si alguno dijere que las buenas obras del hombre justificado de tal 
manera son dones de Dios que no son tambi£n buenos merecimientos del 
mismo justificado, o que c 4 ste, por las buenas obras que se hacen en Dios 
y el m£rito de Jesucristo, de quien es miembro vivo, no mcrece verdadera- 
mcnte el aumento de la gracia, la vida eterna y la consecuci6n de la misma 
vida eterna (a condicidn, sin embargo, de que muera en gracia), v tambier 
cl aumento de la gloria, sea anatema* (D 842). 
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c) La raz6n teologica. Hc aqui c6mo la cxponc un tc6togo 
contempordneo: 

Es indiscutible que el hombre nada puede ofrecer a Dios que de El no 
haya redbido y que, por tanto, no le deba ya por otros tltulos. Es asimistno 
incuestionable que Dios no puede estar obligado por nada al hombre. Y, *1 
tnismo tiempo, estA fuera de toda duda que el hombre, por sus actos buenos. 
merece recompensa delante de Dios. ,jC6mo armonizar todas estas costsf 
E 1 acto bueno del hombre tiene m6rito delante de Dios, porque Dios mismtf: 
le ha ordenado a recibir la recompensa y el premio. Esta ordenacidn que Dioc 
ha impreso en todo acto bueno, es el tftulo o derecho que el hombre tiene 
para esperar de Dios la recompensa. Dios esti obligado, no al hombre», 
sino a la ordenacidn que E 1 mismo ha estampillado en el acto bueno del 
hombre: Dios esti obligado a sl mismo y no al hombre (hic, ad 3). E 1 hombrt 
tiene derecho al premio, porque Dios asi lo ha dispuesto, asi lo ha ordenado 
y asf lo ha prometido. Y esta promesa no ha de concebirse a la manera de 
la promesa humana, como algo puramente extrinseco a la cosa a la cual va 
adjunta, sino como algo inherente e intrinseco, i>orque la promesa de Dior 
es eficaz, y, cuando quiere dar por una cosa otra, ordena intrinsecamente la, 
primera a la segunda* 3 . 

Con este razonamiento teologico se resuelven claramente las dos 
primeras dificultades que hemos recogido mis arriba contra la po- 
sibilidad del mirito ante Dios. En cuanto a la tercera—la relativa 
al merito sobrenatural de nuestras obras—, no tiene solucidn en el- 
plano puramente natural o humano, pero sf en el plano sobrenatural 
o divino, a base de la gracia y de la caridad, como vamos a ver en' 
seguida. 

Conclusidn 2. a Sin la gracia divina, el hombre no puede merecer abso-’ 

lutamente nada en el orden sobrenatural, o sea, nada que tenga va» 

lor en orden a la vida etema. (De fe.) , 

45. La Iglesia defini6 expresamente esta doctrina contra los 
pelagianos, que sostenian lo contrario, o sea, que el hombre podla^ 
merecer la gloria eterna con solas sus fuerzas naturales. Bayo opi- 
naba que el merito sobrenatural no dependia de la gracia santificante», 
sino de la observancia de la ley divina, aunque el que la observe- 
este en pecado mortal. Esta doctrina fu6 tambi^n condenada por 
la Iglesia: 

He aqui las pruebas de nuestra conclusi6n: 

a) La Sagrada Escritura, Escuchemos al mismo Crista 
nuestro Señor: # 

«Como el sarmiento no puede dar fruto de sl mismo si no permaneciere 
en la vid, tampoco vosotros si no permaneciereis en mf. Yo soy la vid; 
vosotros, los sarmientos. E 1 que permanece en ml y yo en 61 , 6se da mucho 
fruto, porque sin ml no pod6is hacer nada» (Io. 15,4-5). 

Sabido es que nuestra incorporacidn a Cristo, iniciada por la 
fe, se realiza y consuma por la gracia y la caridad. Luego sin ellas 


P. MuÑiz, intr<xiuccV»n I II 114 (ed. biliu(|0e de Ij HAC. Macirid 1956, t.6 p.KHa). 
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no podemos hacer ni merecer absolutamente nada en el orden so- 
brenatural. 

Por eso dice San Pablo: 

«Y si repartiere toda mi hacienda y entregare mi cuerpo al fuego, no 
tenicndo caridad, nada me aprovecha * (i Cx?r. 13,3). 

En el orden puramente natural es imposible ir mas lejos que 
entregar toda la hacienda o el propio cuerpo a las llamas; y, sin 
embargo, para nada aprovecha eso si no se posee la caridad, sobre- 
natural, que es inseparable de la gracia. 

b) El magisterio de la Iglesia. He aqul las principaies de- 
claraciones dogmdticas: 

XVI Concilio de Cartago (contra los pelagianos): 

<«Quienquiera dijere que la gracia de la justificacion se nos da a fin de 
que mas facilmente podamos cumplir por la gracia lo que se nos manda 
hacer por el libre albedrfo, como si, aun sin ddrsenos la gracia, pudteramos 
cumplir, aunque no con tanta facilidad, los divinos mandamientos, sea 
anatema. Porque de los frutos de los mandamientos hablaba, por cierto, 
el Señor, y no dijo: «Sin m( mas dificilmente pod£is obrar*, sino que dijo: 
«Sin m(, nada podeis hacer» (D 105). 

II Concilio de Orange (contra los semipelagianos): 

«Si alguno dice que se nos confiere divinamente misericordia cuando 
sin la gracia de Dios creemos, queremos, deseamos, nos esforzamos, traba- 
jamos, oramos, vigilamos, estudiamos, pedimos, buscamos, llamamos, y no 
confiesa que por Ia infusidn e inspiracibn del Espiritu Santo se da en nos- 
otros que creamos y queramos 0 que podamos hacer como se debe todas estas 
cosas; y condiciona la ayuda de la gracia a la humildad y obediencia humanas 
y no consiente en que es don de Ja gracia misma que seamos obedientes y 
humildes, resiste al Apostol, que dice: iQu 4 tienes que no lo hayas recibido? 
(1 Cor. 4,7); y: Por la gracia de Dios soy lo que soy (1 Cor. 15,10) (D 179). 

«Si alguno afirma que por lafuerza de la naturaleza se puede pensar como 
conviene, o elegir algun bien que toca a la salud de la vida etema..., es enga- 
ñado de esplritu her^tico, por no entender la voz de Dios, que dice en el 
Evangelio: Sin mi nada podeis hacer (Io. 15,5); y aquello del Apdstol: No que 
seamos capaces de pensar nada por nosotros como de nosotros, sino que nuestra 
suficiencia viene de Dios (2 Cor. 3,5) (D 180). 

Concilio de Trento (contra los protestantes): 

«Si alguno dijere quc la gracia divina se da por medio de Cristo Jesus 
solo a fin de que el hombre pueda mas fdcilmente vivir justamente y merecer 
la vida eterna, como si una y otra cosa las pudiera por medio del libre albedrio, 
siti la gracia, si bien con trabajo y dificultad, sea anatema» (D 812). 

San Pio V condeno, entre otras, la siguiente proposicion de 
Bayo: 

«La razon del merito no consiste en que quien obra bien tiene la gracia 
y el Esplritu Santo que habita cn el, sino solamente en que obedece a la 
ley divina* (D 1015). 
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c) La razon teol6gica. Santo Tomis cxpone cn cl articufo 
scgundo de csta cuestidn dos argumentos del todo claros y demok* 
trativos: 

1. ° Los actos humanos no tienen proporci6n con cl premio dc 
la vida ctema ni ordenaci6n divina a conseguirlo. No lo primcro, 
porque la gloria es algo entijtativamente sobrenatural, y el acto hu- 
mano, sin la divina gracia, es puramente natural, Entre lo natural 
y lo sobrenatural no hay proporci6n ni adecuaci6n alguna; distan 
entre si infinitamente. Falta, ademas, la divina ordenaci6n del acto 
humano natural hacia la vida etema, porque el acto no puede exten- 
derse mas alld que sus principios efectivos, y 6stos, como son pura- 
mente naturales, no pueden ordenar el acto m&s alli de las fronteras 
naturales. La ordenaci6n intrinseca del acto natural al fin sobrena- 
turai seria la negacion de la trascendencia del orden sobrenatural, 
y, por consiguiente, la negaci6n del mismo orden sobrenatural. 

2. ° Sin la gracia santificante, el hombre est 4 en pecado. Y es 
evidente que el hombre en pecado nada puede hacer digno de la 
vida etema, a la cual se opone el mismo pecado. 

Corolario. Por donde se ve cu&n peligroso es exaltar en demasfa las 
llamadas virtudes naturales, que, aunque buenas y recomendables en sf, 
no tienen de suyo valor alguno en orden a la vida eterna. Las mayores obras 
de beneficencia y filantropla realizadas por quien est£ en pecado mortal, 
no tienen ante Dios valor sobrenatural alguno y no pueden exigir o postular 
directa ni indirectamente la infusidn de la gracia santificante. Recu6rdense 
los textos de la Escritura que acabamos de citar y las solemnes declaraciones 
de la Iglesia contra pelagianos, semipelagianos, protestantes y Bayo. 

Otra cosa hay que decir de las obras buenas puramente naturales reali- 
zadas por el justo en gracia de Dios, como veremos en la conclusi6n quinta. 

Conclusi6n 3.» E 1 hombre en gracia puede merecer por sus buenas 

obras el aumento de la gracia, la vida eterna y el aumento de la glo- 

ria. (De fe.) 

46. Lo negaron los protestantes, pero consta claramente en la. 
Sagrada Escritura y lo defini6 expresamente la Iglesia en el concilio 
de Trento. He aqui las pmebas: 

a) La Sagrada Escritura: 

*Despu6s de un ligero castigo seran colmados de bendiciones, porque 
Dios los prob6 y los hall6 dignos de sb (Sap. 3,5). 

*Todo esto es prueba del justo juicio de Dios, para que sedis tenidos 
por dignos del reino de Dios, por el cual padec6is» (2 Thes. 1,5). 

«Ya me esti preparada la corona de la justicia, que me otorgard aquel 
dia el Señor, justo juez, y no s6lo a ml, sino a todos los que aman su venida» 
(2 Tim. 4,8). 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo defini6 expresamente el 
concilio de Trento en el siguiente canon, que ya hemos citado m&s 
arriba: 

*bi alguno dijere que las buenas obras del hombre justificado de tal ma- 
nera son dones de Dios, que no son tambidm rmhilos del mismo justiiicado, 
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o quc <&8tc con las buenas obras que hace por la gracia de Dios y los miritoa 
de Jesucristo (del que es miembro vivo) no merece verdaderamente el aumento 
de la gracia, la vida eterna y la consecucidn de Ia misma (a condicidn, sin 
embargo, de que muera en gracia) y el aumento de la gloria, sea anatema» 
(D 842). 

c) La razon teol6gica. Escuchemos el razonamiento de San- 
to Tom&s: 

«La obra meritoria del hombre puede considerarse en un doble sentido. 
Primero, en cuanto que procede del libre albedrlo; segundo, en cuanto que 
procede de la gracia del Espfritu Santo. 

Si nos atenemos a Ia substancia de la obra y en cuanto que procede del 
libre albedrlo, entonces no puede haber condignidad con la vida etema, 
debido a la m&xima desproporcidn; pero se da una razdn de congruencia 
por cierta igualdad proporcional, pues parece razonable que al hombre 
que obra segdn sus fuerzas, Dios le recompense segtin la excelencia de su 
poder. 

Si hablamos de la obra meritoria en cuanto que procede de la gracia 
del Espfritu Santo, entonces merece de condigno la vida etema. Porque, 
en este caso, el valor del m£rito se mide por el poder del Espiritu Santo, 
que nos mueve a la vida eterna, conforme al texto de San Juan: «Brotari en 
el una fuente de agua que salte hasta la vida etema* (Io. 4,14). Tambien se 
toma la recompensa de la obra atendiendo a la dignidad de la gracia, me- 
diante la cual el hombre, hecho consorte de la naturaleza divina, es adop- 
tado como hijo de Dios, al que se debe la herencia por el mismo derecho 
de adopcidn segun el texto del Apdstol: «Si hijos, tambi£n herederos* 
(Rom. 8,17) 4 . 

Conclusi6n 4.* Toda obra buena, realizada en gracia de Dios, lleva 

consigo algun m6rito sobrenatural. 

47. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente con rela- 
ci6n a los actos mas insignificantes: 

«Y el que diera de beber a uno de estos pequeños sdlo un vaso de agua 
fresca en raz6n de disclpulo, en verdad os digo que no perdera su recom- 
pensa* (Mt. 10,42). 

b) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio de Trento 
—como vimos en la conclusion anterior—definio que el hombre 
en gracia puede merecer con sus buenas obras el aumento de la gracia 
y la vida etema (D 842). En qu6 medida y grado, lo veremos en las 
conclusiones siguientes. 

c) La razon teologica. La razon es porque el hombre en 
gracia es hijo de Dios y heredero de la gloria. Luego cualquiera de 
sus buenas obras estd ordenada a la vida etema y lleva, por consi- 
guiente, un merito con relacibn a ella. Si ese merito se refiere al pre- 
mio esencial o s6lo al accidental, es otra cuestion que examinaremos 
cn las conclusiones siguientes; pero la existencia de algun m6rito 
sobrenatural es del todo indiscutible. 

4 l-fl 
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Esto mismo puedc dcmostrarse por otra raz6n muy profunda» 
Como enseña Santo Tomas, la caridad sobrenatural reside e informa 
la voluntad del hombrc justo precisamente en cuanto voluntad (o sea, 
cn su raiz ontolbgica m&s honda), no cn cuanto libre albedrlo 5 . De 
donde sc siguc que, en el hombre en gracia, todo acto humano ver- 
daderamente voluntario, si es bueno, esta informado por la caridad 
habitual y, por lo mismo, pertenece de algun modo al orden sobre- 
natural (por la gracia y la caridad elevantes), aunque se trate de una 
obra entitativamente natural (v.gr., beber un vaso de agua). 

Pero cabe preguntar ahora: (ihasta que punto le alcanza la razdn 
de m^rito a este acto natural elevado por la gracia y la caridad al orden 
sobrenatural? He aqui lo que vamos a precisar en la conclusidn si- 
guiente. 

Conclusi6n 5. a Las obras naturalmente buenas, realizadas en estado 
de gracia, reciben, sin mas, la influencia de la caridad habitual, pero 
no de la caridad actual ni virtual. Por lo mismo, el m6rito sobrena- 
tural las alcanza de una manera muy d£bil, remota e indirecta. 

48. Esta conclusion es evidente para todo el que conozca el 
estado de la cuestion y el valor de los terminos que en ella se em- 
plean. Examinemos, en efecto, cada uno de los terminos de la misma. 

Las obras naturalmente buenas, o sea, las realizadas por un 
motivo puramente natural, aunque honesto (v.gr., por pura simpatia, 
o compasion puramente natural). Recuerdese que el principal ele- 
mento especificativo de un acto humano es el motivo formal por el 
que se realiza (objeto formal quo, segun la terminologia escoldstica). 
Si el motivo formal es puramente natural, la acci6n serd en si misma 
puramente natural; si el motivo formal es sobrenatural, la acci6n 
sera en si misma sobrenatural tambien. 

Realizadas en estado de gracia. Es muy distinto el caso del 
que realiza esa acci6n puramente natural en estado de gracia del que 
la realiza en estado de pecado mortal. Los dos pueden realizar accio- 
nes puramente naturales o humanas—cuando se inspiran en un 
motivo formal humano—; pero el que posee la gracia santificante 
y la caridad esta habitualmente ordenado al fin sobrenatural, cosa 
que le falta en absoluto al que estd en pecado mortal. Esta ordena- 
ci6n habitual al fin sobrenatural repercute de algun modo, como 
veremos en seguida, sobre ias mismas obras puramente naturales 
o humanas (v.gr., el comer, beber, descansar, etc., cuando se reali- 
zan voluntariamente y segun el recto orden de la raz6n). 

Reciben, sin mAs. O sea, sin que el que las realice se preocupe 
de rectificar previamente su intenci6n hacia el orden sobrenatural. 

J Oiganvjs ai propio Santo Tornis: «E 1 librc albcdrio no es una potencia dictinta de lft 
voluntad, corno ya vimos, Y, esto no obstante, la caridad no estA en la voluntad en cuantO 
libre albedrfo, cuyo acto es clcy.ir; porque la eleccidn pertenecc a los medios para alcanzar el 
fin, y la voluntad tiene por objeto el fin en sl mismo. De donde hay que conciuir que la cari- 
dad, cuyo objeto es cl uJtimo fin, estA rnAs en la voluntad que en el libre albedrio (II-II 24,1 

»d V 
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La influencia de la caridad habitual. Es evidente desde el 
momento en que—como dice Santo Tom&s—la caridad reside habi- 
tualmente en la voluntad en cuanto voluntad, o sea, en lo m£s hondo 
y ontol6gico de la misma. De suerte que todo acto voluntario, rea- 
lizado por el que est& en gracia de Dios, por el mero hecho de brotar 
de su voluntad informada en su misma raiz ontoldgica por la caridad 
sobrenatural, participa y recibe necesariamente la influencia de la 
caridad habitual, consubstancializada—por decirlo asl—con la mis- 
ma voluntad en cuanto tal. 

Pero no de la caridad actual ni virtual. Es claro y evidente, 
porque, si la caridad recayera sobre la acci6n de una manera actual 
o, al menos, virtual (en virtud de una intenci6n formada anterior- 
mente y no retractada), la obra ya no seria natural, sino estrictamen- 
te sobrenatural; porque—como es sabido—es precisamente el motivo 
formal (actual o, al menos, virtual) el que especifica una accion; 
luego, si el motivo formal de realizar esa acci6n fuera la caridad so- 
brenatural (actual o virtual), la acci6n dejaria de ser puramente 
natural y se convertiria en estrictamente sobrenatural. 

PoR LO MISMO, EL M^RITO SOBRENATURAL LAS ALCANZA DE UNA 

manera muy d£bil, remota e indirecta. La explicaci6n es muy 
clara. El merito sobrenatural depende de la gracia y de la caridad; 
es doctrina de fe expresamente definida por la Iglesia, como ya vi- 
mos. Ahora bien: la influencia de la gracia y de la caridad sobre 
esa obra puramente natural de la que estamos hablando es muy 
dtbil, remota e indirecta, puesto que influye tan s6lo habitualmente, 
pero no actual ni virtualmente, como acabamos de ver. Luego el 
merito sobrenatural de esa acci6n seri tambien muy debil, remoto 
e indirecto. Recibe—por decirlo asi—cierto resplandor indirecto de 
la gracia y de la caridad que iluminan ei alma del justo; pero sin que 
el chorro de luz sobrenatural recaiga de plano sobre esa acci6n, como 
si se la enfocara directamente con el reflector de la caridad actual 
o virtual. 

Avancemos ahora un paso m&s y veamos que clase de merito 
corresponde a las obras sobrenaturales realizadas bajo el influjo de 
la caridad actual o virtual. 

Conclusidn 6. a Las obras sobrenaturales realizadas por el justo en gra- 

cia de Dios son tanto m&s meritorias cuanto mayor sea el influjo de 

la caridad actual o virtual. 

49. E 1 razonamiento para demostrarlo es muy sencillo. Hemos 
visto m&s arriba que el m6rito incluye ordenacibn de la obra al pre- 
mio por parte de Dios, y voluntariedad del acto por parte del hom- 
bre; y por ambos capltulos el m£rito de los actos sobrenaturales se 
midc principalmente por la mayor o menor influencia de la virtud 
de la caridad. Escuchemos a Santo Tom&s: 

«El acto humano tienc raz6n dc mcrito por dos motños; cl pnmero y 
principal, por la clivina ordenaci6n, segun la cual el acto mcrece aquel bien 
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al cual el hombre estd ordenado por Dios. Segundo, por parte del libre « 1 * 
bedrlo, es decir, en cuanto que el hombre tiene el poder de obrar por il 
mismo y voluntariamente lo que no compete a otras criaturas (v.gr., a loi 
animales). En los dos casos, la primacia o principalidad del m6rito esti tn 
la caridad. 

En primer lugar, en efecto, se ha de considerar que la vida etema ooti* 
sistc en el gozo fruitivo de Dios. Ahora bien: el movimiento del alma humana 
para gozar del bien divino es el acto propio de la caridad, por el cual todot 
los actos de las demds virtudes se ordenan a este fin, en cuanto que las demii 
virtudes son imperadas por la caridad. Por lo tanto, el m^rito de la vida 
etema pertenece primeramente a la caridad y secundariamente a las otra* 
virtudes, en cuanto que los actos de estas son imperados por la caridad. 

De modo semejante, tambi^n es claro que lo que hacemos por amor b 
hacemos con la mayor voluntariedad. De donde se sigue que, recjuiriendo 
la nocidn de m6rito que el acto sea voluntario, corresponde principalmente 
el m£rito a la caridad» 6 7 . 

De esta magnifica doctrina se sigue que el cristiano que quiera 
aumentar continuamente el grado del m£rito sobrenaturai contraido 
ante Dios—que se traducird en un aumento de gloria eterna en el 
cielo—apenas deberia preocuparse de otra cosa, en la pr&ctica, que 
de hacer todas las cosas por amor a Dios, y con la mayor intensidad 
que le sea posible. Tenia raz6n Santa Teresita del Niño Jesus cuando 
la vispera de su muerte contestd a sor Genoveva de la Santa FaZ 
(su hermana Celina), que le pedia una palabra de adi6s: Ya lo he 
dicho todo: lo unico que vale es el amor 1 . 

Conclusi6n 7.* En la rccompensa dc las obras mcritorias, cl premlo 
ESENCIAL corresponde a la mayor o menor caridad que las in 1 ' 
form6; y el premio ACCIDENTAL corresponde a la mayor o me- 
nor dignidad de la obra virtuosa considerada en si misma. 

50. Prenotandos. i.° Como dijimos m£s arriba, el m6rito 
relativo a la gloria puede referirse a la gloria esencial (visi6n beatificai 
goce fruitivo de Dios) o a la gloria accidental (premios secundarioS 
o accidentales, v.gr., la mayor o menor glorificacidn del cuerpo del 
bienaventurado). E 1 premio esencial se refiere directamente a Dios 
(Bien increado, infinito); el accidental, a los bienes distintos de Dios 
(bienes creados, finitos). , 

2. 0 Los actos meritorios realizados por el hombre pueden pro- 
ceder de muy diversas virtudes. Unos son actos elicitos de la misma 
caridad, o sea, proceden directa e inmediatamente de ella misma 
(los actos de amor de Dios, de nosotros mismos o del pr6jimo por 
Dios); otros, de las dem&s virtudes infusas, teologales o morales; 
otros, finalmente, de las virtudes naturales o adquiridas. 

3. 0 Los actos elicitos de todas las virtudes distintas de la caridad 
pueden ser imperados por 6ste. Cuando se realiza un acto de una 
virtud cualquiera bajo el imperio de la caridad, hay que distinguir 
en dicho acto dos clases de bondad: una, la que tiene por su propia 

6 I-II ! 14,4. 

7 (X El eifdntu de Santa TeretUa del Nit\u j, «plloyo (od, iLirc«|ona >V$$) p.a^i 
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especie y por su objeto propio (v.gr., de humildad, paciencia, etc.); 
y otra, la que recibe por el influjo o imperio de la caridad. 

Prueba de la conclusi6n. Nuestra conclusidn tiene dos par- 
tes que conviene probar por separado. 

i. a En la recompensa de las obras meritorias, el premio ESENCIAL 
corresponde a la mayor o menor caridad que las inform6. 

La raz6n es porque sdlo la caridad dice relacidn directa e inmedia- 
ta a Dios como fin ultimo sobrenatural; luego s6lo a ella corresponde 
el premio esencial de la gloria, que consiste, cabalmente, en la visidn 
y goce fruitivo de Dios como fin ultimo sobrenatural. 

En efecto: la fe y la esperanza, aunque son tambien virtudes 
teologales (como la caridad), por tener a Dios como objeto directo 
e inmediato, no lo tienen como fin ultimo, sino como principio de 
donde nos viene el conocimiento sobrenatural de Dios (fe) o el auxi- 
lio omnipotente para alcanzar la bienaventuranza (esperanza). Y en 
cuanto a las virtudes morales infusas, son de orden extrateologal, o 
sea, no tienen a Dios por objeto inmediato, sino a los actos humanos, 
que rectifican y elevan al orden sobrenatural: no se refieren al fin, 
sino unicamente a los medios para alcanzarlo. S6lo la caridad, entre 
todas las virtudes infusas teologales y morales, tiene a Dios por 
objeto directo e inmediato precisamente en cuanto ultimo fin sobre- 
natural 8 . Luego solo ella estd ordenada de suyo al premio esencial 
de la gloria. Las otras virtudes s6lo pucden alcanzar esta finalidad 
suprema cuando realizan su acto por imperio de la caridad (v.gr., cuan- 
do el acto de fe, de humildad, de paciencia, etc., se realiza por amor 
a Dios) y en la medida y grado de ese imperio y no mas. 

He aqul algunos textos de Santo Tomas explicando esta doc- 
trina: 

«Entre los que vean a Dios por esencia, unos le veran con mayor perfec- 
ci6n que otros. Sin embargo, no sucedera esto porque exista en unos una 
imagen de Dios mds perfecta que en otros, segun hcmos dicho, >-a que aque- 
lla visi6n no se realiza mediante imagen alguna, sino porque el entendimiento 
de unos tendrñ mayor poder o capacidad quc el de otros para ver a Dios. 
Pero, como esta capacidad no la tiene el entendimiento en virtud de su na- 
turaleza, sino merced a la luz de la gloria, que en cierto modo le hace dei- 
forme, sfgucse que cl entendimiento que mas participe de la luz de la gloria 
scra el que con mayor perfccci6n vea a Dios. Ahora bien: de la luz de la 
gloria participard tnds el que tenga mayor caridad, porque donde hay mas 
caridad, hay tambidn mayor deseo, y el dcseo es el que de alguna manera 
prepara y hace npto al que desea para recibir lo deseado. Luego quien fenga 
mavor caridad, dste es el que verd a Dios con muvor perfeccion y sera mas 
dichoso» 9 . 

«La magnitud del merito puede medirse por dos prineipios. Primeramen- 
te, por la ratz de la caridad v de la gracia. Y tal cantidad de merito responde 
al premio esencial, que consiste en el goce fruitivo de Dios, ya que el que 
luice una obra con urni caridad mds grande gociiiu mds perfectamente de Dios, 


s ( *.r. 11-11 17 ,(>; l-Il (M. ; ;ul 2 \ t»(».ii. i iv. 

" 1 I 2.1». 



66 


P.l. I.A CARTDAD EN GKNEKAI. 


Er» segundo lugar puede mcdirse ci merito por la magnitud de la obsrn 
realizada. Esta puede ser doble: absoluta y proporcional. En efecto, la 
viuda que ech6 dos ochavos en cl gazofiiacio o cepillo del templo hizo una 
obra m 4 s pequeña que los que depositaron grandes iimosnas; pero en can- 
tidad proporcional hizo m£s, segun la sentencia del Señor, porque lo dado 
superaba mds sus facultades. Ambos gdneros de cantidad responden, sin em- 
bargo, al premio accidental, que es el gozo del bien creado * 10 . 

2.* E 1 premio ACCIDENTAL corresponde a la mayor o menor dig- 
nidad de la obra virtuosa considerada en si misma. 

Nos lo acaba de decir Santo Tomds en el texto citado en ultimo 
lugar. La razdn es porque las demds virtudes teologales o morales 
no tienen por objeto a Dios como fin ultimo sobrenatural (que corres- 
ponde exclusivamente a la caridad), y, por lo mismo, no pueden 
tener por si mismas relacion alguna al premio esencial (que consiste 
en la fruicidn de Dios); aunque pueden tenerlo si su acto se produce 
por imperio de la caridad, o sea, si se produce por amor a Dios, en 
cuyo caso tendra premio esencial por lo que tiene de caridad, y 
accidental por lo que tiene de si mismo, o sea, por raz6n de su pro- 
pio objeto. 

Comentando Santo Tomas el texto de San Pablo a los Corintios: 
Cada uno recibira su recompensa conforme a su trabajo (i Cor. 3,8), 
escribe con admirable precision y claridad: 

«Puede entenderse que el trabajo es mayor de tres maneras. En primef 
lugar, segun el grado de caridad, a la que corresponde la recompensa del 
premio esencial, o sea, de la fruici6n y visi6n divinas, segiin aquel!o de San 
Juan: Si alguno me ama, sera amado de mi Padre y yo le amard y me manifes- 
tare a el (Io. 14,21). De donde se sigue que el que trabaja con mayor caridad, 
aunque realice un trabajo menor, recibird mayor premio esencial. 

En segundo lugar, por la clase de obra realizada; porque asl como en 
las cosas humanas se premia mas al que trabaja en obra m£s digna, por 
ejemplo, se premia mas al arquitecto que al obrero manual, aunque su 
trabajo corporal sea menor; asi tambien en las cosas divinas, el que se 
ocupa en obras m£s nobles recibira mayor premio en cuanto a alguna pre- 
rrogativa o ventaja de premio accidental, aunque acaso haya trabajado 
menos corporalmente; y asl, por ejemplo, se da una especial aureola (premio 
accidental) a los doctores, vlrgenes y martires. 

En tercer lugar, por la caniidad del trabajo, lo cual puede suceder de 
dos modos. Porque a veces el mayor trabajo merece mayor recompensa, 
principalmente en cuanto a la remisi6n de la pena; por ejemplo, por haber 
ayunado mas tiempo o peregrinado mas largamente, y tambi^n en cuanto 
a! gozo que percibira por el mayor trabajo. A veces, empero, es mayor el 
trabajo por la flojera de la voluntad al realizarlo, porque en las cosas que 
hacemos por propia voluntad experimentamos menos trabajo. Y tal aumento 
de trabajo no aumenta, sino que disminuye la recompensa (puesto que la 
voluntariedad entra siempre en la raz6n del irkrito)* 1J . 

10 1 °S,4- 

11 In I ad Cor Iect.2. Los par£nte$is explicativos son nuestros. (Nota (fcl autor.) 
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51. Corolarios. 

i.° De esta doctrina se infiere que un acto virtuoso de poca 
importancia en si mismo (v.gr., dar un vaso de agua fria a un se- 
diento), pero realizado con grandfsima caridad, tendra ante Dios 
mayor premio esencial que otro acto en si mismo mucho mayor y 
excelente (v.gr., el mismo martirio) realizado con menor caridad 
o amor de Dios. Aunque este ultimo tendrd, en cambio, rnayor 
gloria accidental. 

Como se ve, esta doctrina es fecundfsima en aplicaciones pric- 
ticas y tiene importancia soberana en la vida espiritual. No basta 
hacer buenas obras; es menester hacerlas por amor a Dios, en grado 
cada vez mds intenso y actual. E 1 amor a Dios es la quintaesencia de 
la vida cristiana; es la varita m&gica que todo lo que toca lo convierte 
en oro, por pequeño e insignificante que sea. E 1 alma que quiere 
santificarse de veras y de prisa apenas ha de preocuparse de otra 
cosa que de hacer todas las cosas por amor a Dios. Es lo que queria 
decir San Pablo cuando escribio a los Corintios: Ya comais, ya bebdis 
o ya hagais cualquier cosa, hacedlo todo para gloria de Dios (1 Cor. 10, 
31); y a los Colosenses: Y todo cuanto haceis de palabra o de obra, 
hacedlo todo en el nombre del Señor Jesiis, dando gracias a Dios Padre 
por El (Col. 3,17)- Santa Teresita del Niño Jesus habfa comprendido 
perfectamente esta doctrina simplificadora cuando la vispera de su 
muerte pronuncio aquella formula admirable que hemos citado mas 
arriba: Ya lo he dicho todo: lo unico que vale es el amor. 

2. 0 Para que los diferentes matices de la doctrina que acaba- 
mos de exponer aparezcan con mayor relieve y claridad, vamos a 
poner un ejemplo pr&ctico en tomo a un acto de una virtud cuai- 
quiera, v.gr., de obediencia en un religioso. Podemos distinguir 
hasta seis maneras distintas de practicar el acto de obediencia que el 
superior acaba de ordenarle: 

1. a Si el religioso tuviera la desgracia de estar en pecado mortal, con 
ese acto de obediencia, realizado con toda exactitud y esmero, no merece 
absolutamente nada delante de Dios, por faltarle la raiz misma del merito, 
que es la gracia santificante. (Cf. conclusion 2 , a ) 

2. a Si estd en gracia de Dios y obedece exteriormente, pero refunfuñan- 
do contra el superior, cornete, al menos, pecado venial. Esta en peores con- 
diciones que en el caso anterior, puesto que, estando en pecado mortal, 
nada merecfa pero tampoco pecaba. Aqul no solamente no mercce nada, 
sino que peca, al menos venialmente. 

3. a Si esta en gracia de Dios y obedece exterior e interiormente pero 
por un motivo puramente humano y natural (v.gr., para no indisponerse con 
el superior, para que no lc castigue, para no quedar mal ante los demas, etc.), 
su acto de obediencia cs puramcnte natural —proccdente de la obodiencia 
adquirida o puramente natural—, ya que el motivo formal es lo que distingue 
a las virtudes adquiridas de las infusas (que ticnen el mismisimo objeto mu- 
terial), y el motivo formal de csa obcdiencia ha sido puramente humano y 
natural. Pero como el que lo realiza esta en gracia de Dios, ese acto humano 
y natural recibc cierto resplandor o infiuencia de la gracia v de la caridad 
/uihitun/, pero no de ]a caridad actual ni virtual; por lo mismo, cl merito 
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sobrenatural lc alcanzara dc una mancra muy dcbil, rcmota c indirecta. 
(Cf. conclusibn 5.*) 

4.* Si est£ en gracia de Dios y obedcce exterior e interionncnte por el 
motivo/oiTnji de la obedicncia infasa, o sca, porque cl superior cs cl rcpresen- 
tonte de Dios, su obediencia es estrictamente sobrenatural y meritoria ante 
Dios. Pero sicndo Ia obediencia una virtud moral —que, por lo mi&mo, no se 
refiere al Jin li/timo, sino a los mcdios para alcanzarlo—, no esta ordenada de 
suyo al prcmio esencial de la gloria (vision beatlfica), sino unicamentc a Ids 
premios accidentales (v.gr., la mayor o mcnor glorificacidn del cuerpo). 
Tendri, pucs, en el cielo una rccompcnsa accidental. (C.f. conclusi6n 7.*, 
2. a parte.) 

5. 11 Si esta en gracia de Dios y obedecc exterior e interiormente no sdlo 
por el motivo formal de la obedicncia infusa, sino, ademas, bajo el imperi$ 
de la caridad (o sea, obedeciendo por amor a Dios), su obediencia cs perfeç- 
tisima y adquiere un doble merito sobrenatural: el que le corresponde como 
acto de obediencia (premio accidental) y el que lc sobreañade la caridad imr 
perante (premio esencial). Sabido es que los actos imperados pertenecen m&b 
profundamente a la virtud imperante que a la imperada; de donde hay qut 
concluir que ese acto de obediencia, realizado a impulsos de la caridad^ 
pertenece tnds a la caridad que a la misma obediencia. (Cf. conclusion 7.*) 
6. a Si este mismo acto de obediencia, practicado en la forma que aca* 
bamos de decir, adquiriera, ademas, la modalidad divina propia de los dones 
del Espiritu Santo perfeccionando el acto de las virtudes infusas, su sobrena- 
turalidad seria acabadlsima (en cuanto a la substancia y en cuanto al modo) 
y, por consiguiente, su m£rito ante Dios (esencial y acddental) serla inmen- 
samente grande. 

52. Examinadas ya las relaciones entre la caridad y el m£rito 
sobrenatural, que constituye la materia propia de este articulo, vea* 
mos ahora brevemente el resto de la cuestidn dedicada al m 6 rito 
en la Suma Teologica, de acuerdo con el esquema que hemos expura% 
to mds arriba. 

La doctrina del Angelico puede resumirse en los siguientes 
puntos: 

i.° E 1 hombre en pecado no puede merecer jamas la gracia santifican- 
te, ni de condigno ni de congruo propiamente dicho; pero podria 
merecerla de congruo impropiamente dicho, bajo el influjo de uni 
gracia actual 12. > 

La razon de lo primero esta en la infinita desproporcidn entrc 
el orden natural—unico que esta a disposicion del pecador—y el 
orden sobrenatural de la gracia y la gloria. Y la razdn de lo segundçf 
esta en que, a base de una gracia actual, se salva esta distancia infini* 
ta y el pecador puede ya dispotierse sobrenaturalmente al perfectb 
arrepentimiento, que le devolver£ la amistad con Dios y la gracift 
santificante. Podria tambien impetrar la gracia por medio de la ora- 
ci6n humilde y confiada, a semejanza del publicano del Evange- 
lio (Lc. 18,13-14). 


12 I-II 114, s: cf. a.3. 
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2.° £1 hombre en gracia de Dios no puede merecer para un pecador 
ia gracia santmcante con mento ae conuigno; pero si con meri- 
to de congruo propiamente aicno y por via de unpetracion 13 . 

La razon de lo primero es porque la gracia santificante que posee 
el jusio se ordena urucamente a su propia santiticacion, no a la de 
los demas. bolamente la gracia de Cnsto, en cuanto Kedentor del 
mundo, se ordenaba tambien a ia santihcacion de todo ei genero 
humano, y por eso Cristo merecio para todos ios hombres, con me- 
rito riguroso de condtgno, la gracia de ia justificacion y todas las 
demas a ella anejas. 

Pero ei justo puede merecer la conversion del pecador con me- 
rito de congruo propiamente dicho, ya que es muy razonable, segiin 
las leyes de ia amistad, que, asi como ei justo cumple ia voluntad de 
Dios, cumpia tambxen Dios ei deseo dei justo en ia conversion dei 
pecador por ei que se mteresa, si bien esta conversion puede ser 
impeoida por ia obstinacion y protervia dei propio pecador que la 
rechaza. 

Como es obvio, tambien puede obtener la conversion del peca- 
dor por via de impetracion (con ia oracion terviente y confiada), que 
no se tunda en razones oe justicia, como el mento, smo de pura 
hberaiidad y misericoroia (^ad 2). 

3. 0 E 1 hombre en gracia de Dios no puede merecer para si mismo, 
ni de conaigno m ae congruo, ia recuperacion de la gracia despues 
de perderla por ei pecaao; pero pueae obtenerla por via de impe- 
tracion 14 . 

✓ 

No puede merecerla de condigno, porque ia razon de este merito 
depende de ia mocion de ia gracia divina, ia cuai queda frustrada 
por ei pecado siguiente. De donde se sigue que todos los beneficios 
que despues recibe uno de Dios, con ios cuales se levanta de ia 
culpa, no caen bajo ei mento anterior, puesto que no se extiende 
hasta esto la mocion de la gracia anterior ai pecado. 

Tampoco con mento de congruo, porque la amistad, en que este 
merito se funda, desaparece con la divina gracia ai pecar. 

Soio queda la oracion hunuide y fervorosa, por la cual ei justo 
puede impetrar de Dios que, si aigun dia tuviera la desgracia de 
perderle por el pecado, le conceda misericordiosamente la gracia del 
arrepentimiento y del perdon. 

4. 0 E 1 hombre en gracia pucde mereccr con sus buenas obras el au- 

mento de la gracia y de la caridad 15 . 

Ya lo vimos en la conclusion tercera de este mismo articulo y 
volveremos ampliamcnte sobre ello—para determinar en que grado 
y medida—al habiar del modo con que crece o se desairolia ia ca- 
ridad. 
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5 . ® E1 hombrc cn gracia no pucdc mcrccer propiamcntc» ni dc coft* 

digno ni dc congruo, la pcrscvcrancia cn cl bien, y mucho menos 
la perscverancia final; pcro pucde impetrarlas, para si o para otros, 
con la oracidn humildc y confiada 16 . 

La raz6n que explica la imposibilidad dcl m£rito con respectoa 
la perseverancia temporal o final es que csa perseverancia depende 
de la acci6n divina conservadora de la gracia, y esa conservaddn 
—lo mismo que su primera producci6n—es el principio del m£rito 
(o sea, lo que hace posible el merito sobrenatural), pero no el t&rmino 
del mismo (o sea, no es una accion obtenida por el m6rito, sino com- 
pletamente anterior a 61 ). Es evidente, en efecto, que el principio 
del merito, o sea, aquello sin lo cual nada se puede merecer, no puede 
ser objeto del m6rito: seria contradictorio. 

Con relacion a la perseverancia final hay otra razon profundisi- 
ma: la perseverancia final es efecto propio y exclusivo de la divina 
predestinacion, que es enteramente gratuita y anterior a todo m6rito. 

Sin embargo, el hombre en gracia (e incluso en pecado) puede 
impetrar para si o para otros la perseverancia final con la oraci6n 
humilde y confiada, ya que la impetracion no se apoya en razones 
de justicia o de merito, sino de pura liberalidad y misericordia p>or 
parte de Dios. 

6 . ° E1 hombre en gracia puede merecer los bienes temporales (salud, 

bienestar, etc.) en cuanto sean convenientes para su etema sal- 
vacion; pero no considerados en si mismos, o sea, prescindiendo 
de su relacidn con el bicn espiritual del alma 17 . 

La raz6n de lo primero es porque caen bajo el m6rito sobrena- 
tural, como objeto directo del mismo, todas aquellas cosas que sean 
necesarias o convenientes para el ultimo fin sobrenatural al que nos 
encamina la gracia de Dios. 

La raz6n de lo segundo es porque, considerados en si mismos, 
o sea, haciendo abstraccidn de su relaci6n al fin sobrenatural, los 
bienes temporales no son bienes absolutos, sino s6lo relativos, y 
con frecuencia representan un obst^culo para la eterna salvaci6n. 

Escolio. Importancia y necesidad de renovar la intenci 6 n de hacer 
las cosas por amor a Dios. 

53. De los principios que acabamos de exponer—principal- 
mente en las conclusiones quinta, sexta y septima—se deduce cla- 
ramente la importancia y necesidad de renovar frecuentemente la 
intenci6n de hacer todas las cosas por amor a Dios si queremos ate- 
sorar un gran caudal de m6ritos y avanzar r^pidamente por los ca- 
minos de la perfecci6n cristiana. 

Hemos hablado ya de esto en otro lugar (cf, n.39); pero, para 

i<> I-II 1 M,9- Heinos explicado ampliamente esti conclusi6n en nucstra Tenlouia de la 
salvacitn, donde el lector podri hallar una ahund:mte iiiiortnacidn «ohtv <•«(*• «ran pmhlema 
(rf feol'jvia de la salvacidn fUAC, 2 ,* ed., M.idriil loiol n.07-io;0- 

n r i! 114. 
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mayor abundamiento, en materia tan importante vamos a recoger 
aquf la doctrina del cardenal Van Roey en su celebrada obra De vir- 
tute caritatis, que trata este asunto con admirable precisibn y cla- 
ridad 1. 

Es preciso, ante todo, distinguir entre la rectitud de intencibn 
obligatoria, o sea, la que se requiere indispensablemente para la 
moralidad sobrenatural de nuestros actos, y la que se requiere para 
la plena perfeccidn de.los mismos. 

a) La recta intenci6n obligatoria 

San Pablo escribe: «Ya comdis, ya bebais o ya hagiis cualquier 
cosa, hacedlo todo para gloria de Dios* (i Cor. 10,31); y en otro 
lugar: «Y todo cuanto hac6is de palabra o de obra, hacedlo todo en 
el nombre del Señor Jesus, dando gracias a Dios Padre por El* 
(Col. 3,17). 

Estas palabras del Apbstol dan pie a los moralistas y asceticos 
para investigar qu6 clase de intencibn han de tener nuestras acciones 
para que sean gratas a Dios y provechosas a nuestras almas. 

Teniendo en cuenta los principios que acabamos de proclamar, 
podemos responder con toda precisibn a esta pregunta. Nos refe- 
rimos, naturalmente, a las obras realizadas por los justos, o sea, por 
un alma en estado de gracia; no a las de los pecadores e infieles. 

Ante todo hay que decir que, sin una intencion sobrenatural, nues- 
tras obras no son plena y perfectamente buenas como conviene, 
esto es, merecedoras condignamente de la vida eterna. Lo hemos 
demostrado contra los que creen que basta poseer el hdbito de la 
caridad sobrenatural, sin que influya ni siquiera virtualmente sobre 
las obras. 

Ademds, es preciso proclamar que nuestras obras no son con- 
dignas del premio celestial—en lo que 6ste tiene de esencial, o sea, 
de visi6n y goce fruitivo de Dios—si no se realizan con una inten- 
cion procedente de la caridad, ya sea porque se trate del acto mismo 
de la caridad, o porque haya imperado el acto de las demas virtudes. 

De suyo no es suficiente la intenci6n procedente de la fe o de 
otra virtud infusa inferior a la caridad. No es verdad que cualquier 
motivo sobrenatural sea suficiente por si mismo para el merito esen- 
cial, como afirma Suarez 1 2 ; aunque en la practica puede ocurrir que 
el que obra por algun motivo sobrenatural (v.gr., impulsado por la 
fe, el deseo de dar culto a Dios, etc.) obre i>rrtualmente a impulsos 
dc la caridad, aunque el mismo no se d6 cuenta perfecta de eilo, 
como reconoce el propio Su&rez 3 . De donde hay que concluir que 
es util y conveniente excitar tales intenciones, que en la practica 
conducen fdcilmente al afecto caritativo; si bien es mucho mejor v 
m&s seguro excitar directamente este afecto de caridad. 


1 Cf. Garoknai. Van Roey, 0 ( * dj q.;i 0.4. Recosemos. con Ivscrvni rvtoQucs, 
us mismas palabras. 

2 Ct'. Dagratin l.io c.io n. 23 . 

1 Ihkl., n.^6. 
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Sobre si csta intenci6n caritativa sca obligatoria o de cormejo, 
sobre si el Ap6stol trata de imponer un precepto o de persuadir un 
consejo, mucho se ha escrito y disputado. E1 nudo de la cuestida 
estA en el sentido poritivo que deba darse a esas palabras de Sttft 
Pablo; porquc interpretadas negativamente, o sea, como sindnimas 
de estas otras: «Nada hagdis contra la gloria de Dios o del nombre 
de Jesus», es evidente que enuncian un verdadero precepto, que no 
es llcito en ningun caso quebrantar. 

Santo Tom&s resuelve el problema a base de unas luminosas dis» 
tinciones. He aqui sus palabras: 

«La sentencia hacedlo todo para gloria de Dios puede entenderse de dos 
modos: negativa y afirmativamente. 

Negativamente significa: «Nada hag&is contra Dios«. Y en este sentido 
expresa un precepto, y se quebranta, o con pecado mortal, que se comete 
contra Dios, o con pecado venial, que se comete fuera de Dios y fuera del' 
precepto. 

En sentido afirmativo puede entenderse de dos maneras. O bien de suer- 
te que la referencia actual a Dios acompañe a cada accidn, no actual, p«ro 
s{ virtualmente, en cuanto la virtud de la primera ordenacidn permanece en 
todas las siguientes, como la virtud del ultimo fin permanece en todos los 
fines a el ordenados; y, asf entendida, es tambien de precepto y su omisidn 
puede ser mortal o venial, como ya hemos dicho. O bien de suerte que la 
actual ordenacidn a Dios acompañe actualmente a cada acci6n. Y esto puede 
entenderse de dos modos: distributiva y colectivamente. 

En sentido distributivo significa: *En cualquier accidn es mejor que la 
ordeneis a Dios*. Y, asf entendida, es un consejo. 

E 1 sentido colectivo es: «Haced de tal modo todas vuestras obras, que nin- 
guna de ellas dej6is de ordenarla actualmente a Dios*. Y esto no es de pre- 
cepto ni de consejo, sino fin del precepto, al que se llega por el cumplimien- 
to del precepto; porque asf ordenan los santos sus actos a Dios en la patria. 

Hay que advertir, sin embargo, que de cualquier forma afirmativa qu6 
se exponea, no ha de entenderse sino de las obras de la voluntad deliberada, 
porque s6lo esas obras pueden decirse propiamente nuestras* 4 . 

Notese que este precento no es sino un asnecto del precepto de 
la caridad, del que no se distingue realmente. Escuchemos de nuevo 
a Santo Tom£s: 

*No basta, ciertamente, la ordenacidn habitual del acto a Dios, porque 
nadie mcrece por lo que tiene en hAbito, sino por lo que hace de hecho. Sin 
embargo, no se exiee una intencifin actual del fin ñltimo que acompañe siem- 
p re a cada accibn referente a un fin prbximo. Basta que alguna vez todos estos 
fines pr6ximos s#»an actualmente referidos al ñltimo, como sucede cuando 
uno piensa en dirigirse al amor de Dios por entero, pues en esto, cuanto 
ordena a sf mismo, quedar 4 ordenado a Dios. Y si se pregunta cudndo se 
deberd ordenar el aclo al fin dllimo, eqtiivale a preguntar cudndo debe actuarse 
\a caridad; poroue siempre que acti'ie la raridad se realiza la ordenacidn de 
todo el hombre al talt.imo fin v, por consiguiente, la de todas las cosas que 
se ordenan al mismo como bienes propios* 5 . 

De dondc el precepto de referir actualmente nuestras obras a 


4 Jn Jt ft.40 q.i a.Ç ad 7; cf. De airitate n.Ji ad i. 

5 Jn II Sent. l.c., ad 6 . 
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Dios obliga cuando y en cuanto obliga el precepto de ejercer la vir- 
tud de la caridad; ambos preceptos se refunden en uno. E 1 mandato 
del Apdstol: «Ya comdis, ya bebais o ya hag&is cualquier cosa, ha- 
cedlo todo para gloria de Dios», coincide adecuadamente y se funda 
en el gran precepto del Señor: «Amaras al Señor, tu Dios, con todo 
tu corazdn, con toda tu alma y con toda tu mente* (Mt. 22,37). 
Guando se cumple £ste, se cumple tambien aquel. 

Pero una cosa es la intencidn minima obligatoria, y otra la que 
exige la perfeccidn cristiana a la que todos los bautizados deben 
tender. Esto es lo que vamos a examinar ahora. 

b) La perfecta rectitud de intenciñn 

Segun los principios expuestos, la perfeccion y el merito de las 
buenas obras consiste formalmente en la caridad que las informa, 
inspira y dirige. De donde se deduce que un acto ser& tanto m 4 s 
bueno y meritorio cuanto proceda de mayor impetu de caridad. Lo 
cual puede ocurrir de dos modos, a saber: en cuanto la intencion 
caritativa, por la cual uno obra, se purifica mas y mas de cualquier 
otro motivo y se dirige unicamente a Dios, y en cuanto la misma 
intencidn influye en la obra de una manera mas actual y profunda. 
Este es el camino para la plena perfeccion abierto a todas las almas, 
que tanto recomiendan los maestros de la vida espiritual, y que des- 
cribe optimamente el P. Grou en ia siguiente forma: 

«La intenciñn es pura mientras no esta mezclada, o sea, mientras su obje- 
to es unicamente Dios y no esta infectada de ninguna mira de amor propio. 
Esta pureza tiene sus grados y no es perfecta sino en las almas mas santas; 
mas aun: la santidad consiste precisamente en esta pureza de intencion. 
Mientras uno ama a Dios con aigun retorno sobre sf mismo, o no le ama 
unicamente por El; mientras se mira el propio interes en su servicio, o se 
busca uno a sf mismo, por poco que sea; mientras se mira a la perfeccion 
con relacidn a sf mismo, esto es, con relacibn al bien que nos reportara; 
en una palabra, mientras el yo entre por cualquier motivo en nuestra inten- 
cidn, no dird que sea criminal ni siquiera pecaminosa, pero sf que esta mez- 
clada de imperfeccidn e impureza; no tiene esa eminente simplicidad que 
tanto agrada a Dios. 

La simplicidad de intencidn excluye absolutamente toda multiplicidad. 
No recae sobre muchos objetos, sino sobre uno solo, que es Dios. Y en el 
mismo Dios no se fija sino en su gloria, en su beneplacito, en el cumpli- 
miento de su voluntad. La intencidn simple es toda por Dios y para Dios. 
E 1 alma no se mira para nada a sf misma, no cuenta consigo para nada. No 
que excluya sus verdaderos intereses, no lo permita Dios; pero no para 
en ellos su atencidn, sino que los olvida. Llegaria incluso a sacrificarlos si 
Dios la pusiera en trance de hacer ese sacrificio. E 1 ainia consiente de todo 
corazdn en servirle por E 1 mismo, sin esperanza de galardon. Cuando el 
alma llega aquf, la intencidn es perfectamente simple y pura; v comunica 
a las acciones, aun las mas pequeñas e insignificantes, un valor inestimable. 
Dios las acepta, las adopta, se las apropia como hechas xinicamente con la 
intencidn de complacerle. Jiizguese con que liberalidad las recompensara 
cuando llegue el momento de hacerlo. 

Lo afirmo sin miedo ninguno: la menor cosa hecha con esta pureza de 
intencidn es de mucho mayor precio delante de Dios que las acciones mas 
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grandes, mas penosas y mortificantes para la naturaleza si sc mezctd en ellai 
ia mAs pequeña parte de propio inter6s. Es porque Dios no mira ni se $ja 
en la materia de nuestras acciones, sino en cl principio de donde partelt; 
y porque lo que le glorifica no cs lo que nosotros hacemos, sino la dispoei- 
ci6n de nuestro coraz6n al hacerlo» 6 . 

Esta misma pureza de intcncion recomienda encarecidamente 
San Francisco de Sales: 

«Hacer bien pequeñas acciones cs hacerlas con mucha pureza de intencidn 
y fuerte voluntad de agradar a Dios; y entonces nos santifican en gran ma^ 
nera. Hay personas que comen mucho y siemprc estAn endebles, deigadas 
y languidas, porque no les rige bien el sistema digestivo; otras hay que, co- 
miendo poco, suelen estar robustas y vigorosas, porque tienen buen est6- 
mago. Asf, existen almas que hacen muchas buenas obras y crecen poco en 
caridad, porque las hacen fria y remisamente, o por instinto y tendencia na« 
tural mas que por inspiracion divina o con fervor celestial; y, al contrano» 
las hay que laboran poco, pero con voluntad e intencidn tan santas que avan- 
zan en altfsima caridad* 7 . 

E 1 obispo de Belley, Mons. Le Camus, gran amigo de San Fran- 
cisco de Sales, escribe hablando de este ultimo: 

«Vale mas—deda—hacer poco, pero bien, que emprender muchas co- 
sas y hacerlas imperfectamente. No es por la multiplicidad de nuestras ac- 
ciones como avanzaremos en la perfeccibn, sino por el fervor y la pureza 
de intencion con que las hagamos. De donde conclufmos estas cosas: 

1. a Que nuestro progreso en la perfeccibn no depende tanto de la mul- 
tiplicidad de nuestras acciones cuanto del fervor de la caridad con que las 
hacemos. 

2 . a Que una buena acci6n hecha con gran fervor vale rrris y es m4s 
agradable a Dios que muchas de la misma especie hechas con tibieza y 
Iaxitud. 

3- a Que la pureza de intenci6n eleva muy alto el mdrito de una acci6n, 
puesto que, como el precio de una acci6n se lo da su fin, cuanto m 4 s puro 
y excelente es ese fin, tanto m 4 s exquisita es esa acci6n» 8 . 

De manera semejante escribe el autor del famoso opiisculo El 
combate espiritual: 

«No se podrla creer cuan grande es la virtud de este motivo (de agradar 
a Dios s6lo), puesto que la menor acci6n, por muy pequeña que sea, hecha 
simplemente por Dios, vale rrris que muchas otras, quizd muy buenas y de 
gran m6rito, hechas con otra mira. En virtud de este principio, una pequeña 
limosna dada a un pobre por la sola gloria de la divina majestad, lc es, sin 
comparaci6n, mds agradable que si, por cualquier otro fin, se entregaran 
grandes riquezas, incluso cuando uno se desprendiera de ellas por la espe- 
ranza de los bienes del cielo, aunque sea 6ste, despuds de todo, un motivo 
laudable y merecedor de que se le proponga» 9 . 

Esta doctrina, que se encuentra en otros muchos autores espi- 
rituales, se funda en los genuinos principios teolbgicos que hemos 


6 P. GkOi;, Manuel de s dmes interieurcs (ParJs 1901) p. 193-194. 

7 Sam j'RANCiBCo de Saceb, Tratado del amor dc Dios (cd. BAC, Madrid IQS4) c.7. 

* Monbeño u Le Camub, L'esprit de S. François de Salcs (Pari« 1908) p.i.* c.55 p aai. 

9 8 cupou, E\ comhate espiritual c.io. 
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expuesto mas arriba. El precio de la pura intencidn caritativa es tan 
estimable porque la medida de la bondad y del merito se toma de 
la caridad; por lo mismo, las obras informadas por esta simple y 
pura intencion alcanzan la perfeccibn de la bondad y la plenitud 
del merito. Pero esta perfeccidn no suele darse mis que en los san- 
tos. Todos los que quieran amar sinceramente a Dios, trabajen ante 
todo en perfeccionar su intencion y en mirarle a E 1 s6lo con simpli- 
cidad de mirada. Y en tanto adelantaran en perfeccion en cuanto 
procuren hacer esto. 

Adem&s, y en virtud del mismo principio, hay que recomendar 
encarecidamente que todas y cada una de nuestras buenas obras se 
realicen bajo el influjo intimo y lo m&s actual posible de la virtud 
de la caridad. 

Es cierto, como dice Santo Tomas, que pertenece a la perfeccion 
del cielo, y no a la de esta vida, que el hombre realice todas y cada 
una de sus acciones bajo la influencia actual de la caridad; porque 
no es posible, ni siquiera a las almas m&s perfectas, pensar continua- 
mente en Dios sin la mer.or distraccion 10 . Pero es perfectamente 
posible y altamente recomendable vivir y obrar en permanente dis- 
posicidn de intima union con Dios; la cual disposicibn, si se la acom- 
paña con el ejercicio de la presencia de Dios, facilmente prorrumpira 
en un amor actual . Asi, pues, al principio del dia dirijamos y orien- 
temos a Dios todas nuestras obras y sufrimientos; y despues, du- 
rante el transcurso del dia, renovemos con la mayor frecuencia 
posible—a base de breves, pero ardientes jaculatorias—la intencion 
de hacer todas las cosas por amor de Dios y por complacerle a 
E 1 solo. 

Este ejercicio es de tal importancia que, si somos fieles a el, 
alcanzaremos muy pronto un grado muy alto de perfeccion; y, si 
lo descuidamos, nos exponemos a perder lamentablemente la ma- 
yor parte del merito sobrenatural de nuestras obras. 


ARTICULO 6 

La caridad y la perfeccion cristiana 

He aqui otra cuestidn interesantisima en la teologia de la cari- 
dad: las relaciones entre esta gran virtud y la perfeccion cristiana. 

Hemos estudiado este punto, con la amplitud que se merece, 
en otra de nucstras obras h Pero para comodidad del lector trasla- 
damos aqul, integramente, lo que ya dijimos en aquel otro lugar. 

i. La perfecddn en general 

54. a ) Sentido etimoldgico. La palabia perfeccidn vie- 
ne del verbo latino perjicerc (hacer hasta el fin, hacer completaniente, 

>•> Cf. ii-il .m.s 

1 ( 'l'. Trofof'M (/<• /<( /'«> /'< ( » |V-H <T|S(U»1<I j.» t\l. (BAC, M.uiikl W>v)^ iuuS-ii?. 
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tcrminar, acabar). de dondc sale perfectum (Io quc est 4 terminado, 
acabado) v perfectio (cualidad de pcrfecto). Una cosa se dicc perfeeta 
cuando tiene todo el ser, toda la realidad que le conviene seiçiin su 
naturaleza. E 1 hombre cieizo es imrcrfccto. porque le falta uno de 
los dnjanos exipridos por su naturalcza humana; pero el no tener alas 
no siçmifica en el hombre una imperfeccidn, porque su naturaleza 
no est6 hecha para volar. 

b) Sentido real. Ya el siçmificado etimoldgico de Ia palabra 
nos ha puesto sobre la pista dc su verdadera v aut6ntica significa- 
ci6n real. Pero para precisar meior nuestras ideas es necesario re- 
cordar aqui dos principios filos6ficos muy fecundos: 

i.° En tanto es perfecto alguno en cuanto estA en acto. 
Lo cual quiere decir que las ideas de realidad actual y de perfec- 
ci6n son sin6nimas. Por eso, Dios, que es acto puro, esto es, el ser 
en toda su plenitud actual, es la perfecci6n por esencia. E 1 es, en 
realidad, el unico ser perfecto. Todos los dem&s seres—mezcla de po- 
tencia v de acto—son tan solo perfectibles. Lo que les queda de po- 
tencia, eso tendran de perfectibilidad; y como jam£s desaparecerd 
de ellos alsun aspecto potencial, siguese que la perfecci6n absoluta 
es imposible al ser creado. Ella es patrimonio exclusivo de Dios, en 
el que todo es acto puro, sin sombra ni vestigio de potencialidad 
alguna. 

2. 0 En tanto se dice de alguno que es perfecto en cuanto 

ALCANZA SU PROPIO FIN, QUE ES LA ULTIMA PERFECCldN DE LAS CO- 

sas. Es el principio que invoca Santo Tom&s en el artlculo pri- 
mero de la cuesti6n que dedica en la Suma TeolSgica a investigar 
la naturaleza de la perfecci6n cristiana (II-II 184,1). Cuando un ser 
ha alcanzado su fin y descansa en 61 , puede decirse que ha llegado 
a su perfeccion pJena. Mientras se va acercando a 61 s6lo posee una 
perfecci6n relativa o progresiva. 

Hay una perfecci6n substancial, en acto primero, que es la que 
posee un ser cuando esta completo en sus principios substanciales 
segun su propia naturaleza espedfica. Y otra perfecci6n accidental , 
en acto segundo, que es la que abarca, ademds, todas las perfeccio- 
nes accidentales. Esta ultima es «la perfecci6n» en sentido propio o 
estricto. Las dos se dan en la vida espiritual, como veremos. 

Volveremos sobre estos principios, que arrojardn mucha luz en 
las cuestiones relativas a la perfeccibn cristiana. 

2. Naturaleza de la perfecci6n cristiana 

55. Veamos, ante todo, la doctrina de Santo Tom6s en Ia Suma 
Teologica. 

Comienza el Doctor Angelico preguntando si la perfecci6n de 
la vida cristiana consjste especialmentc en la caridad 2 . Como se ve, 


2 ii-ij 
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va directamente al fondo de la cuestidn, prescindiendo de toda clase 
de prenotandos y de cuestiones secundarias. 

La respuesta, como es sabido, es afirmativa. Lo prueba en pri- 
mer lugar por la autoridad de Sap Pablo: «Pero por encima de todo 
esto, vestios de la caridad, que es vinculo de perfeccion* (Col. 3,14); 
porque la caridad—comenta el Angelico Doctor—en cierto modo 
liga a todas las demas virtudes en una unidad perfecta. 

En el cuerpo del articulo establece la pnxeba de raz6n, que no 
puede ser mds sencilla. Si un ser alcanza su perfeccion cuando llega 
a su propio fin, hay que concluir que la perfeccibn cristiana consiste 
especialmente en la caridad, ya que es ella precisamente la virtud 
que nos une directamente con Dios en cuanto ultimo fin sobrena- 
tural. 

Expuesta brevemente la doctrina del Angelico, veamos de am- 
pliarla un poco mas. Vamos a proceder por conclusiones. 

Conclusi6n i. a La perfecci6n cristiana consiste especialmente en la 

perfeccidn de la caridad. 

56. Precisemos, ante todo, el sentido de la cuestion. No que- 
remos decir que la perfeccion cristiana consista integra y exclusiva- 
mente en la perfecci6n de Ia caridad, sino que es ella el elemento 
principal, el mas esencial y caracteristico de todos. En este sentido 
hay que decir que la medida de la caridad en el hombre es la medida 
de su perfeccion sobrenatural; de tal manera que el que ha conse- 
guido la perfeccion del amor de Dios y del pr6jimo puede ser lla- 
mado «perfecto» en el sentido m&s genuino de la palabra (simplici- 
ter), mientras que solo lo seria relativamente (secundum quid) si lo 
fuera tan solo en alguna otra virtud L Esto ultimo, por Io demas, 
es imposible en el orden sobrenatural, dada la conexion dc las vir- 
tudes infusas con la gracia y la caridad 4 . 

Valor de la tesis. Entendida de esta rnanera, la presente eonclusion 
les parece a muchos teologos c?.si de l'e (proxirna fidei) por el evidente tes- 
timonio de la Sagrada Escritura y el consentimicnto unanime de la Tra- 
dicidn 5 . De hecho es admitida sin discusidn por todas las escuelas de es- 
pit itualidad cristiana. 

Prueba de la tesis: 

i.° Por la Sagrada Escritura. Es una de las verdades mas 
inculcadas cn las paginas inspiradas. E 1 mismo C.risto nos dice que 
del amor de Dios y del projimo pcnde toda la Lcy y los Profetas 6. 
Los tcxtos de San Pablo son muy cxplicitos y abundantes. He aqui 
algunos de ellos: 


3 «Simplicitcr ertjo in spii ituali vita poi t'ectus est qui cst in caritatc pcrfcctus. Secundum 
quid autcm, pcrfcctus dici potcst, sccundum quodcumque quod spirituali vitac adiungitur» 
(S. Thom., D<' pnjcclume vitae spititualis i). 

«Et idco sccundum caritatem simplicitcr attcnditur pcrfectio christianae vitae, sed sc- 
cundum alias virtutcs sccurdi ni quid» (U-II 184,1 ad 2). 

■» Cf. I II 65. 

s Cf. DL' Gllllil KT, Tlu-oli'ttui Sf\iilu,:lis n.v 
•* Mt. |0; NIc. 1 u 
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«Pero por encnna de todo esto, vestfos dc la caridad, que es vinculo de 
nert'eccid^ 7 - 

^ «E 1 amor es el cumplimiento dc la Lcy* 8 . 

«Ah° ra pcrmaneccn estas trcs cosas: la fe, la cspcranza, la caridad; 
la mis excelentc dc cllas cs la caridad* 9 . 

* >Cr «Arraigados y fundados cn la caiidad para que poddis comprender en 
ynidn con todos los santos...» 10 * ; 

«E 1 fin d c l Evangelio es la caridad» n . 


La misma fe recibe todo su valor de la caridad: 

«Pues en Cristo Jesus ni vale la circuncisidn ni vale el prepucio, sino 
la fe actuada por la caridad* 12 * . 

Las demds virtudes nada son sin ella D, etc., etc. r 

La prueba escrituristica de nuestra tesis es, pues, del todo segU 1, 
ra v firme 14 . . 

2.° Por el magisterio de la Iglesia. Esta misma doctrina, 
ampliamente comentada y desarrollada por los Santos Padres , ha 
sido sancionada por cl magisterio de la Iglesia. En la bula Ad Con- 
ditorem, de Juan XXII, se leen las siguientes palabras: 

,Porque. como !a perfccci6n de la vida cristiana principal y esencialmente 
consiste er, la caridad, quc cs llamada por elI Apdstol lAnculo de P^feccdn 
(Col. 3,14) y que une y junta de algun modo al hombre con su hn... 


Como veremos en seguida, el papa recoge la doctrina de Santo 
Tomas empleando sus mismas palabras. 

3. 0 Por la razon teologica. La prueba de razon la da Santo 
Tomas, diciendo que la perfeccion de un ser consiste en alcanzar 
su ultimo fin, mas alla del cual nada cabe desear; pero es la candaa 
quien nos une con Dios, ultimo fin del hombre; luego en ella consis. 
tira especialmente ia perfeccibn cristiana. Escuchemos sus mismas 
palabras: 

< Se dice de un ser cualquicra que es pcrfecto cuando alcanza su propio 
fin, que es la perfeccidn ullima de las cosas. Ahora bien, la caridad es « 
medio que nos une a Dios, fin ultimo del alma humana; pues, como dice 
San Juan, el que vive en caridad permanece en Dios, y Dios en 6 l (1 Io, 4,16). 
Por consiguiente, Ia perfeccidn de la vida cristiana se toma de la caridad» 17 . 


7 < y >\. 3,1-1 
* Rom. 13,10. 

1 Cor. 13,13- 
Eph. 3,i7-iK. 

1» 1 Tim. r,5. 

12 Gal. 5,6. 

1 3 Cf. 1 Cor. 13.1-3 

1 4 para una prui-ba «*'scritur|siica mas abundanlc: I'kat, Thiblogie Je S. I*atil II p*404 s - 
f e( j y Van Koi:v, De virtutc caritatis q.i c.3. 

’is Vean-.c numcrfiw; tcstimonios cn Roukt nr. Jouhnki., EnchiriJum asceticum (ed. 3 ) 
rt.Ho f >*7 734 7%7 7^'i '2 f >2 I3»4 **tr. 

10 *Cum euun p* rf.;-;tio vitae clirisjianae i/riiu iruliter t l cssenlialitcr in caritate iimsbtat. 

n ijac Apovtnlo *vm, ulurn pcrf.-ctionis» tlicitur (Col. 3,14) ct quae unit scu iunait alkitmli- 

,,.f homi nern -vjo Imi * (t:f. I )r. f'iti ibkht, Dfinimrtita fCcrlesiastica chii\lititme pcrfectinn fj 

. siJCctantHi n./(>(<> 

17 Jf.ir iftl.f. 
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La raz6n fundamental que nos acaba de dar Santo Tomis se 
aclara y complementa examinando la naturaleza misma y los efeo 
tos de la caridad. Solo ella nos une enteramente con Dios como ul- 
timo fin sobrenatural. Las demds virtudes preparan y comienzan 
esa uni6n, pero no pueden acabarla y consumarla, ya que las virtu- 
des morales se limitan a apartar o aminorar los obstaculos que nos 
impiden el paso hacia Dios y nos acercan a E 1 tan s6lo indirectamen- 
te, estableciendo el orden en los medios que a E 1 nos conducen 18 . 
Y en cuanto a la fe y la esperanza, nos unen ciertamente con Dics 
—como virtudes teologales que son—, pero no como ultimo fin ab- 
soluto, o sea, como sumo Bien infinitamente amable por si mismo 
—motivo perfectisimo de la caridad—, sino como primer prindpio, 
del que nos viene el conocimiento de la verdad (fe) y la perfecta 
bienaventuranza (esperanza). La caridad mira a Dios y nos une a E 1 
como fin; la fe y la esperanza le miran y nos unen a E 1 como princi- 
pio 19 . La fe nos da un conocimiento de Dios necesariamente obscuro 
e imperfecto (de non visis) y la esperanza es tambien radicalmente 
imperfecta (de non possessis), mientras que la caridad nos une con E 1 
ya desde ahora de una manera perfectisima, dandonos la posesion 
real de Dios 20 y estableciendo una corriente de mutua amistad en- 
tre E 1 y nosotros 21 . Por eso, la caridad es inseparable de la grada, 
mientras que la fe y la esperanza son compatibles, de alguna mane- 
ra, con el mismo pecado mortal (fe y esperanza informes) 22 . La ca- 
ridad, en fin, supone la fe y la esperanza, pero las supera en digm- 
dad y perfecci6n 2 3 . 

Est&, pues, fuera de toda duda que la caridad constituye la esen- 
cia misma de la perfecci6n cristiana. La caridad supone y enderra 
todas las demis virtudes, que carecen sin ella de valor, como dice 
expresamente San Pablo 24 . 

Sin embargo, es preciso entender rectamente esta doctrina paia no 
incurrir en lamentables confusiones y errores. Del hecho de que la per- 
fecci6n cristiana consista especialmente en la caridad, no se sigue en modo 
alguno que el papel de las otras virtudes sea puramente accidental o que 
no entren a formar parte bajo ningun aspecto de la esentia misma de la 
perfecci6n. Specialiter no quiere decir totahtcr, ni hay que confundir la 
esencia metafisica con la csencia fisica de una cosa-*. La esencia metafisica 
de la perfecci6n cristiana se salva con la simple perfcccidn de la caridad; 
pero para su esencia flsica, total o integral, se requieren todas las demas 
virtudes infusas en el mismo grado de pcrfeccion que la caridad. 

No hemos de olvidar—en efecto—que las virtudes morales, y con ma- 
yor raz6n la fe y la esperanza, tienen tambien su excelencia propia aun 

i» l-II 63.3 ad 2. 

11-11 17.6. 

20 I-II 6b,6. 

21 II-II 23,1. Cf. lo. 14.23; Cunt. 2,16; 6.2: 7,ro. 

22 11-11 24.12C ct acl 5. Cf. I-II 65,4. 

2J 11-11 23.6. 

2i » Cf. 1 Cor. 13. 

2 5 lin filosofla cscolAstica—como cs subulo—sc cnticndc r*or constituti\\> metafiskv dc 
ima cosa aquclla propicdad o prcdicado quc se concibc co»u> el pi tmcto v rrids noMc dc es* cosa 
y es como la fuente o principio dc todas las demAs pcrfcccioncs. V por constitutñv ,/tsia> sc 
enticnde el cor\junto de todas las propiedades y fterfeixiones que corrcsponden a esa cosa <n cl 
orden real. 
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consideradas en si mismas indcivndicntemente dc la caridad (aunque no 
sin su compañia). Porque, aunquc todos los actos de la vida cristiana pue- 
dan y deban ser imperados por la caridad, muchfsimos de ellos, sin em* 
bargo, son actos elicitos de ias otras virtudes inlusas; y es evidente que 
puede haber diversidad dc grados de perlcccion cn la manera de produdr- 
»e ei acto elicito de alguna virtud aun prescindicndo del mayor o mennr 
tnfiujo que haya podido tener sobre cl la caridad imperanle. De liecho, 
cuando la Iglesia quiere juzgar dc la santidad de algun siervo de Dios cuy$ 
beatihcacion se demanda, no se hja unicamcntc en ia candad, sino tambid) 
en el ejercicio de las dcmas virtudcs cn grado heroico. hllo quiere dec^r 
bien a las claras quc las virtudcs inlusas son todas ellas partes integrantit 
de la perfeccion cristiana. Vamos a precisarlo cn una nueva conclusidn. 

Condusidn 2.* La perfeccidn cristiana consiste integralmente en el 

acto elicito de la caridad y en los de las demas virtudes infusas en 

cuanto imperados por la caridad y en cuanto son de precepto% 

57. Prcnotandos. i.° Hay que distinguir cn las virtudes cristianas 
lo que es de precepto grave, lo que es de precepto leve y Io que es de consejo. 
En cuanto son de precepto grave estan per se en conexidn esencial con la 
caridad, de tal manera que sin ellas dejarla de existir la caridad misma por 
el pecado mortal, que supone la transgresidn de un precepto grave. Eh 
cuanto son de precepto leve (v.gr., dc no decir una pequeña mentira), et 
requieren no para la esencia misma de la caridad, pero sl para su periec- 
cion, ya que esa perfeccion es incompatible con ei pecado venial volun- 
tario, que supone la transgresion de un precepto leve. Peroen lo que tieneç 
de puro consejo estan unicamente en conexion accidental con la caiidad y la 
perfeccidn, ya que sin esos actos de puro consejo la substancia de la cari- 
dad y aun de la misma perfeccion pueden permanecer intactas. 

2. 0 E 1 acto de las virtudes mtusas puede considerarse de dos modos: 
a) en sl mismo (acto elicito), y b) en cuanto imperado por la caridad. l)n 
acto de humildad practicado unicamente como tai acto de humildad es hn 
acto elicito de esa virtud; y ese mismo acto practicado por amor a Dios es 
un acto elicito de la virtud de la humildad y, a la vez, un acto imperado de la 
virtud de la caridad. 

3. 0 La esencia de una cosa—como ya hemos dicho—puede tomarse en 
dos sentidos: a) en abstracto, por el principio lormallsimo: esencia meta- 
flsica, y b) en concreto, frsica, total, integralmente. 

4. 0 La perfeccidn puede considerarse habitualmente (en acto primero) 
y actualmente (en acto segundo). La primera es la perleccidn substancial 
o radical, la segunda es la perfeccidn accidental o simpliciter, que es la que 
propiamente nos interesa aquf. Para la primera basta el simple estado de 
gracia, para la segunda se requiere un grado notablc de desarrollo de los 
principios activos que emanan de la gracia. 

Todo esto supuesto, decimos que la perfeccidn actual (o sea, la per- 
feccidn simpliciter, o en acto segundo) consiste esencialmente (cn el sen- 
tido de esencra jhica, integral), no en s 61 o el acto elfcito de la misma cari- 
dad (esencia metafisica, lormalfsima), sino tambi^n en los actos de lasdemAs 
virtudes infusas; no en sl mismos (en este senlido pertenecen tan s 61 o se- 
cundaria y accidentalmentej, sino en cuanto imperados por la caridad (o sea, 
en cuanto realizados por amor de Dios) y en cuanto son de precepto (no de 
simple consejo). 


2,1 Q. PAMtHiNi, O, P., De itatihus hominutn in II-II 184,1. 
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Prueba de la tesis. He aqul los principales argumento®: 

i.° Porque la perfecci6n cristiana no puede considerarse como una 
forma simple, sino como un todo moral integrado por el conjunto de condi- 
ciones que perfeccionan la vida del cristiano. Se trata evidentemente de una 
plenitud, que supone la sumisidn o rectificacidn perfecta de toda nuestra 
vida moral. Y como esta rectificacidn total no se consigue con s 61 o la cari- 
dad, que se refiere linicamente al fin, sino que supone tambi6n la plena recti- 
ficaci6n de los medios que se ordenan a ese fin, sometiendo y rectificando las 
pasiones desordenadas que obstaculizan y dificuitan el acto de la caridad, 
slguese que los actos de todas las demas virtudes infusas—que se refieren 
precisamente a esos medios 27 —entran a formar parte de la esencia misma 
de la perfecci6n cristiana siquiera sea consideHndola de una manera fisica 
o integral. 

2. 0 La perfecci6n cristiana—como enseña Santo Tomas 28 —consiste 
esencialmente en los preceptos, no en los consejos. Pero como adenris de la 
caridad hay otras muchas virtudes preceptuadas, hay que concluir que tam- 
bi6n ellas deben entrar en el concepto esencial de la perfecci6n cristiana. 

En efecto. Hay en las virtudes infusas una multitud de aspectos pre- 
ceptuados; unos gravemente (v.gr., la virtud de la fortaleza nos manda su- 
frir el martirio antes que renegar de la fe) y otros levemente (v.gr., la virtud 
de la veracidad nos prohibe decir una pequeña mentira). S6lo con el cum- 
plimiento de esos deberes se hace posible la existencia de la caridad o la 
perfecci6n de Ia misma. Porque la caridad inicial, indispensable, substan- 
cial, es incompatible con cualquier pecado mortal, y la caridad perfecta es 
incompatible o excluye positivamente el pecado venial. Lo cual supone 
necesariamente el ejercicio de todos los aspectos de las virtudes infusas 
grave o levemente preceptuados. Excluye solamente los actos virtuosos de 
puro consejo, aunque tambi6n 6stos son utih'simos, y de alguna manera 
hasta necesarios, como veremos en su lugar correspondiente. 

3. 0 Porque s6lo de este modo pueden justificarse las expresiones de 
la Sagrada Escritura que atribuyen un papel esencial a los actos de las de- 
mas virtudes, tales como la fe, la guarda de Ios mandamientos, la obedien- 
cia, la paciencia, la humildad, etc., y Ia prdctica de la Iglesia en la beati- 
ficacion de los siervos de Dios, que responde al herolsmo en todas las virtudes 
cristianas y no solamente en la caridad. 

Sin embargo, es preciso no perder nunca de vista que los actos de las 
dcmas virtudes infusas entran en la esencia de la perfeccion cristiana, no 
en sl mismos—en este sentido solo pertenecen a ella secundaria y acci- 
dentalmente—, sino en cuanto imperados por la caridad, que es la forma 
de todas las demas virtudes 29 . 

En efecto: la funcion propia de la caridad como forma de todas las 
demas virtudes consiste en dirigir y ordenar al ultimo fin sobrenatural los 
actos de todas ellas, aun los de la fe y la esperanza, que sin ella scrian in- 


27 O al mismo fin, pcro considcraJo como principio (fc v cspcranza). Cf. II-II 17.6. 

2 » II-II 184,3. 

Cf. II-II 23,8. A 1 dccir quc la caridatl cs la forma de ttxlas las virtudcs, no tjucrcmos 
tlccir quc sca la forma inlrmscoi y cscncial (como imaginaron Durando v alitunos escotistas), 
sino tan solo la forma f.vtn'nsti'tJ .v accilcntal, coino enscña Santo Tonvis (cffcctni, dice en 
cl ad 1 tlc cslc artlculo). Ptxlcmos distinjfuir cn las virtudes infusas tres principios infortna- 
tivos tlifcrcntcs: uno unhcal, quc cs li gracia habitual o santiñcantc, tjuc cs como U raiz de 
totlos los tlcmAs habitos infusos; otro fScru KiI o inliinscvo, que cs la fornu cspecitka propia 
y dcterminada tlc cada virtud cn patticular; v otro cxlrinscco o accuhmtal. qu« es la caridad. 
<iuc las ortlcna y orienta al fin sobrenaturul. Sblo cn csto tcrccr scntido sc dicc que la caridad 
cs la forma dc todas las tlemAs virtudcs. 
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formes a pesar de conservar su propia forma espedfica. Escuchemos lat 
palabras mismas de Santo Tomas: 

«En las realidades morales, la forma de un acto vicnc principal» 
mente de su fin: la razdn de ello estriba en que el principio de los 
actos morales es la voluntad, cuyo objeto y cuya forma, por asi des» 
cirlo, es el fin. Ahora bien: la forma de un acto sigue siempre li 
forma del agente que produce ese acto. Es preciso, pties, que, ttl 
moral, lo que da a un acto su ordenacidn al fin le d£ tambi£n Sli 
forma. Ahora bien: esti bien claro, despu^s de lo quc acaba de decfif»' 
se (en el artfculo precedente), que la caridad ordena los actos <fe 
todas las dem£s virtudes a su Oltimo fin. Y en esto da ella forrrty 
a los actos de todas las denris virtudes, y, por consiguiente, se dicfe 
que es forma de las demds virtudes, ya que no se habla de virtudes 
m£s que por relacion a actos formados» 30 . 

Ahora bien: <<de que manera la caridad ejerce este imperio sobre las 
demas virtudes infusas en orden al fin sobrcnatural ? <|Es un mero empuje 
exterior, como desde fuera, o les comunica intnnsecamente algo de su pro- 
pia virtualidad? 

Desde luego, hay que rechazar la doctrina que hace de la caridad la 
forma intrlnseca y esencial de todas las dcmas virtudes. Es imposible que 
lo sea, ya que entonces todas las virtudes serian esencialmente una sola con 
la caridad, si no queremos admitir el absurdo de que una misma virtud 
tuviera dos formas substanciales distintas 31 . Pero tampoco hay que pensar 
que el impulso de la caridad hacia el fin sobrenatural sea puramcnte exte- 
rior al acto de las demis virtudes. En virtud de este impulso se deriva de 
la caridad y se recibe pasivamente en los actos de las demas virtudes un 
modo real e mtrinseco, por el cual tanto esos mismos actos como las virtudes 
de donde brotan 32 se perfeccionan y dignifican 33 . 

Claro que, si no hubiera materia dirigible al fin, la forma directora no 
tendrfa nada que informar y no podria ejercitarse en cuanto tal. La cari* 
dad tendria que limitarse unica y exclusivamente a su propio acto. Por 
consiguiente, hay que concluir que la perfeccibn cristiana no es una forma 
simple, sino una plenitud moral, constitufda principalmente por el acto de 
la caridad y s^cundariamente por los actos preceptuados de las demds vir- 


■"* II-II«,K. 

■' 1 *( 2 aritas dice expresamentc Sanlo Tomis—dicitur csse forma aliurum virtutum non 
q>tidcm rxcmphiriter aut esscntiaUttrr, sed matfis cffeclive: inquantum scilicet omnibus formam 
impor.it secundum modum praedictum» (II-II 2(.8 ad t>. Y Cayetano comenta profundamen- 
te: •Non solum caritas inforniat cffcctive quia imperat ct ordinat, hoc enim commune cst omm 
imperar ti el ordinanti; .sed quia participatin passiva imperii et onlinationis suae est velut for - 
mo c< nstttuens actus atios in essc virtuosn simpliciter» (ibid.). 

i2 La caridad, en efecto, no informa tan sdlo cl acto de las demAs virtudes, sino tambi&l 
la misma virtud en cuanto hdhitn: «Carita.s non solum actum lidei, sed ipsa tidem informat», 
dice expresamente Santo Tnmis cn l)e veritate (14,5 ad 0). Propiamentc informa el acto; 
j>ero por derivacidn fex n>nsequenlt/ inforrna el hibilo mismo dc la virtud, quc es de suyo 
un hibito ojjcrativo. 

-* 3 Vease cdmo lo explican los insinne*; Sai.manticf.nses : «Cuin aliquis actus attingit ali- 
quein finem, nequit non ditere verum ordinem, sivc habitudinem reilem ad talem finem; ergo 
quando actus virtuti» inlerioris ordinatur ad finem caritatis illumque attingit, nequit non im* 
portare verum ordinem et realem habitudinem ad talem lincm: cumque huiusmodi ordo non 
<x>nveniat actui virtuti inferioris ex propria ratione, sive ex parte virtutis proximac a qua elici- 
tur, opus eit quod illum participet ex infiuxu carit itis, cui per se convcnit illum tinem attina*- 
re .. Insuper actus virtutis inferioris ratione ordinis ad Dcum ultimum fincm comequitur valo- 
rem adaequatum ad merendum vitam acternain de condigno, Sed hic valor non est ens rationis, 
nec denorninatio extrinseca, sed aliquod praedicatuin rcalc; ergo ordo, qucm actus virtutll 
inferioris habet ex motione caritatis ad eius finem cst aliquid reale: curru)ue talis ordo non 
pertineat ad speciem praedicti actus, sequitur esse aliquid sibi jntrinsece #ui>eradditum» (Dt 
caritate d. 7 n.49). 
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tudes infusas bajo el impulso de la caridad, que las orienta y dirige al fin 
ultimo sobrenatural. 

Sentadas estas premisas, ya podemos establecer una nueva interesan- 
tlsima conclusibn. 

Conclusibn 3. a La perfeccibn cristiana se ira incrementando a me- 

dida que la caridad produzca mas intensamente su propio acto 

elfcito e impere el de las demis virtudes de una manera m£s in- 

tensa, actual y universal. 

58. Dos partes tiene esta nueva conclusion, que vamos a examinar 
por separado. 

Primera. La perfeccion cristiana se ir4 incrementando a medida 
que la caridad produzca mas intensamente su propio acto elicito. 

Prescindimos aqul de la tan debatida cuesticn de si los habitos infusos 
crecen tan solo por el acto mds intenso o tambten por los actos remisos. 
Segun Santo Tomas, es evidente que s6lo crecen por el acto mas intenso; 
lo afirma expresamente con relacibn a la caridad 34 . Pero aun en la senten- 
cia contraria nuestra conclusibn resulta absolutamente verdadera; porque 
si cualquier acto de caridad es capaz de aumentar el habito de la misma, 
a fortiori lo aumentaran los actos mas intensos. Y como ya hemos visto 
que la perfeccibn cristiana consiste especialmente en la perfeccion de la 
caridad, es cosa obvia que, a medida que esta virtud produzca su acto eli- 
cito con mayor intensidad, se producira un mayor desarrollo e incremento 
de la misma perfeccion cristiana. En este sentido es certfsimo que el grado 
de santidad coincide con el grado del amor. A mayor amor de Dios y del 
prdjimo corresponde siempre un mayor grado de santidad. 

Pero, aparte de su acto elfcito, que constituye la quintaesencia de la 
perfeccidn cristiana, la caridad, como forma de todas las demas virtudes, 
debe imperar y ordcnar Ios actos de todas ellas al ultinro fin sobrenatural. 
Por eso hay quc añadir la segunda parte de nuestra conclusion, que sue- 
na asi': 

Segunda. La perfeccidn cristiana sera tanto mayor cuanto la cari- 
dad impere el acto de las demas virtudcs infusas de una manera mas 
intensa, actual y universal. 

a) De una manera mas intensa. Es una simple aplicacion y corolario 
cle la doctrina que acabamos de sentar con relacidn al acto elfcito de la mis- 
ma caridad. 

b) Mas actual. Tanlo si se requiere para el merito de algun acto 
sobrenatural el influjo virtual de la earidad como si basta el simplemente 
habitual— cueslion discutida entre los tcdlogos—, es cvidente v admitido 
por todos que la infiuencia mas perfecta v acabada es la actutil. De donde, 
a mcdida que cl influjo imperante de la caridad sobre las demds virtudes 
sea mas tictutil, tanto mAs perfectos seran los actos clfcitos de esas virtudes, 
ya que el motivo de la caridacl es mas perfecto y nieritorio que el de todas 
las dcmas virtudes. Hay un abismo—en orden a su pcrfeccidn sobrenatu- 


'•» *No por cu.ikiuicr acto do c.uidud aumcuU la misma cariJad; si bicn cualquier acto 
tlc caridad tlispot if para cl aumcnto de la misma, en cuanto que ix>r un acto de caridad el 
bombre se hace mas pronto a settuir obratulo |X>r caridad; y. crecictulo esta hatulidad v 
prontitud, el hombre prorrumpe en un acto nuis fcrviente Je uinor por el cual se esfuerra a 
, ivtvr cn eaiidad; «■nlnM.-ev .itmu'nfii <|r /itvho la r.nulijt (It-tl 24.(0. 
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val- -entrc un acto, v.gr., de humildad puesto dnicamcnte por el motitao 
propio y especifico dc csa virtud y csc mismo acto pucsto por amnr a Di<», 
motivo perfectlsimo dc la caridad. 

c) MAs universal. Nunca scrd posiblc quc el influjo actual de la cari- 
dad re caig a sobre todos los actos humanos dc un hombre viador. E 1 conci- 
lio de Trento definid quc nadie puede evitar absolutamente todos los pe- 
cados veniales durantc toda su vida a no ser por un espccial privilegio, 
que no parcce haber sido concedido a nadie fuera de la Santlsima Virgen 35 , 
Luego no cabe duda que se produciran algunos actos—esos pccados venia- 
les—que de ninguna manera serdn informados p>or la caridad. Pero, a me- 
dida que los actos informados o imperados por e!la sean mis numerosos y 
se extiendan a mayor numcro de virtudes, la perfeccidn integral de la vida 
cristiana se ird incrementando y perfeccionando cada vez mis. 

Conclusidn 4.* La perfeccidn de la vida cristiana se identifica con la 

perfeccidn del doble acto de caridad; pero primariamente con rela- 

ci6n a Dios y secundariamente con relacidn al prdjimo. 

59. Es elemental en teologfa quc no hay mas que una sola virtud, 
un solo habito infuso de caridad, con el cual amamos a Dios por sf mismo 
y a! projimo y a nosotros mismos por Dios 36 . Todos los actos procedentes 
de la caridad, cualquiera que sea el t^rmino donde recaigan, se especifican 
por un mismo objeto formal quo, a saber, la bondad infinita de Dios en sf 
misma considerada. Ya sea que amrmos directamente a Dios en sf mismo, 
ya que amemos directamente al prdjimo o a nosotros mismos, si se trata 
de verdadero amor de caridad, siempre el motivo formal es el mismo: Ift 
infinita bondad de Dios. No sc puede dar verdadera caridad hacia el pr6- 
jimo o hacia nosotros mismos si no procede del motivo sobrenatural del 
amor a Dios; y es preciso distinguir bien este acto formal de caridad de 
cualquier inclinaci6n hacia el servicio del prdjimo nacida de una comp?si6n 
puramente humana o de cualquier otra forma de amor producida por algtin 
motivo puramente natural. 

Siendo esto asf, es evidente que el crecimiento del h^bito infuso de lft 
caridad determinara una mayor cr pacidad con relaci6n a su doble acto. 
No se puede aumentar en el alma la capacidad de amar a Dios sin que se 
aumente correlativamente, y en el mismo grar'o, la capacidad de amar ftl 
pr6jimo. Esta verdad constituve el argumento central de la sublime Epfs- 
tola primera del apostol San Juan, donde sc pone de manifiesto la fntima 
conexi6n e inseparabilidad de ambos amorcs. 

Sin embargo, en el ejercicio del amor hay un orden y jerarqufa exigidos 
por la naturaleza misma de las cosas. En virtud de ese orden, la perfec- 
ci6n de la caridad consiste primariamente en e! amor de Dios, infinita- 
mente amable por sf mismo, y secundariamente en el amor del pr6jimo 
y de nosotros mismos por Dios. Y aun entre nosotros mismos y el prdjimo 
hay que establecer un orden, que se toma de Ia mayor o menor relacidn 
con Dios de los bienes de que se participa. Y asf hay que amar antes el 
bien espiritual propio que el bien espiritual del pr6jimo, pero hay que amar 
mis el bien espiritual del prdjimo que nuestro propio bien corporal. 

La raz6n de esta jerarqufa o escala de valores es porque—como explica 
Santo Tomis—a Dios se le ama como principio del bien sobre el que se 
funda el amor de caridad; el hombre se ama a sf mismo con amor de caridad 
en cuanto que participa directamçnte de ese mismo bicn, y al pr6jimo se le 

r: f u H ;i j. 

u ' iI-11 2;,Ç; 2Ç.I2; ?(t.i 4 
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ama con ese mismo amor en cuanto socio y comparticipe de ese bien. Luego 
es evidente que hay que amar en primer lugar a Dios, que es el manan- 
tial y la fuente de ese bien; en segundo lugar, a nosotros mismoe, que par- 
ticipamos directamente de el; y, por tjltimo, al prdjimo, que es nuestro socio 
y compañero en Ia participaci6n de ese bien 37 Pero como el cuerpo participa 
de la bienaventuranza unicamente por cierta redundancia del alma, sfguese 
que, en cuanto a Ia participacidn de esa bienaventuranza, est 4 m£s proxima 
a nuestra alma el alma del prdjimo que nuestro mismo cuerpo; de donde 
hay que anteponer el bien espiritual del prdjimo a nuestro propio bien 
corporal 38 . 

Conclusidn 5. a La perfeccidn cristiana consiste en la perfecci6n de 
la caridad afectiva y efectiva; primariamente, de Ia afectiva, y se- 
cundariamente, de la efectiva. 

60. Es preciso, ante todo, distinguir cuidadosamente ambas mane- 
ras de ejercitar Ia caridad. He aqui cdmo lo explica San Francisco de Sales: 

«Dos son los principales ejercicios de nuestro amor a Dios: ur.o 
afectivo y otro efectivo o activo, como dice San Bernaido. Por el 
primero nos aficionamos a Dios y a todo lo que a E 1 place, por el 
segundo servimos a Dios y hacemos lo que E 1 ordena. Aquel nos 
une a Ia bondad de Dios, £ste nos hace cumplir su voluntad. E 1 uno 
nos llena de complacencia, de benevolencia, de aspiraciones, de 
deseos, de suspiros, de ardores espirituales, de tal modo aue nuestro 
espfritu se infunde en Dios y se mezcla con El; el otro pone en nos- 
otros el firme propñsito, el inimo decidido y la inauebrantable obe- 
diencia para cumplir los mandatos de su voluntad divina y para 
sufrir, aceptar, aprobar y abrazar todo cuanto proviene de su bene- 
pI£cito. EI uno hace que nos complazcamos en Dios; el otro, que 
le agrademos» 39 . 

Ahora bien: presupuesto lo que hemos sentado mas arriba de que la 
perfeccidn cristiana seri tanto mayor a medida que la caridad prcduzca 
mds intensamente su propio acto ellcito e impere el de las demds virtudes de 
una manera mSs intensa, actual y universal, es evidente que la perfeccion 
depende primariamente de la caridad afectiva, y s6Io secundariamente de 
la efectiva. Porque: 

a) Sin la influencia de la caridad informando de algun modo el alma, 
los actos internos o externos dc cualquier virtud adçuirida, por muv per- 
fectos que sean en su g^nero, no tienen ningun valor sobrenatural, no s»- 
ven para nada en orden a la vida eterna. 

b) Los actos sobrenaturales procedentes de cualquier virtud infusa 
realizados con un afecto dc caridad d£bil v remiso tienen un valor meri- 
torio igualmente ddbil v remiso por muy duros v pcnosos que puedan ser 
en sf mismos. No olvidemos que, como enseña Santo Tomds, la mayor 
o menor dificultad de tin acto no añade per se ningtin valor al merito esen- 
cial del mismo—que depende exclusivamente del grado de caridad con 
quc se hace—, aunque puede añadirle per accidens por el mavor impetu 
de caridad que ordinariamente Uevara consigo 40 . 

” IMT 26.4. Cf. ^84.1. 

II-II 26.5. 

San Francisco dk Salks. Truf.it!.> ilcl umur u Dios 6,1. 

‘ ,l) *Plus facit atl rationcm nteriti et virtutis bonum quam ditVicile. UikIo non oivi te* quod 
ornru- tliflicilius sit manis meritorium: sed quod sic est difficiliua ut etiam sit meiiui». II U 
;ul 1; < f |l| S.nf. tl. io a. t et 4 4,1 t; Di' fiitutiTiis 2,8 ad 4). 
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c) Ln cambio, ios actos de cualquicr virtud infusa, por muy fikales 
y senciilos quc sean cn sf mismos, reali?.ados con un afecto de caridad in- 
tensfsima, ticnen un gran \ alor mcritoi io y son de altfsima perfeccidn. De 
este modo, ia mds pcqueña accion de Cristo, cl simpic cocinar y barrer la 
casita de Nazarct rcalizado por Marfa, tcnfan un valor incomparablemente 
superior al martirio dc cualquier santo. 

d) Esto mismo sc dcsprcndc dcl liecho de que la perfeccidn cristia 
na consista cspcdalmcnte cn el acto propio o clfcito de ia misma caridad 
(caridad afecti\ , a) y s6lo intcgralmenle en los actos de las demds virtude* 
imperados por la caridad (caridad efectiva). 

Todo csto dc suyo o quoad se. 

Sin embargo, quoad nos, la perfeccibn del amor divino se manifksta 
mejor en el ejercicio de la caridad efectiva, o sea, cn la prdctica por amor 
de Dios de las virtudcs cristianas, sobre todo si hay que superar para ello 
grandes dificultadcs, tentaciones o trabajos. E 1 amor afectivo, aunque mb 
excelente de suvo, se presta a grandes ilusiones y falsificaciones. Es riiuy 
facil decirle a Dios que le amamos con todas nuestras fuerzas, que deaea- 
rfamos ser martires, etc., etc., sin pcrjuicio de faltar jnmediatamente al 
silcncio—que cucsta bastante menos que el martirio-—o de mantener, con 
una terquedad ribeteada dc amor propio, un punto de vista incompatible 
con aquella plenitud del amor tan rotundamente formulada. En cambio, 
la legitimidad de nuestro amor a Dios se hace mucho menos sospechoaa 
cuando nos impulsa a practicar callada y perseverantemente, a pesar de 
todos los obstaculos y dificultades, el penoso y mondtono deber de cada 
dfa, E 1 mismo Cristo nos enseña que por sus frutos se conoce el drbol (Mt. 7, 

15-20) y que no cntraran en el cielo los que se limiten a decir: «jSeñor, 
Señor!», sino los que cumplan la voluntad de su Padre celestial (Mt. 7,2l)* 
Y esto mismo pone de manifiesto en la parAbola de los dos hijos (Mt. 21, 
28-32). 

Conclusibn 6. B Para su plena expansion y dcsarrollo, tal como lo 

exige la perfeccion cristiana, la caridad necesita ser perfeccionada 

por el don de sabiduria. 

61. Es una sencilla aplicacibn de la doctrina general de la necesidad 
de los dones para la perfeccibn de las virtudes infusas. Como es sabido, 
sin la influcncia de Ios dones, las virtudes infusas actuan segun las reglas (fe 
la simple raz6n natural iluminada por la fe, o sea a nuestro pobre modo hp> 
mano. Ahora bien: siendo en sf mismas hSbitos sobrenaturales y divinOS, 
las virtudes infusas estdn reclamando, por su misma naturaleza, un ejer 3,t 
cicio al modo divino 0 sobrehumano, que es la atm6sfera y ambiente que le* 
corresponde por derecho propio cn su calidad de h£bitos sobrenaturale*. 
Mientras los dones del Espfritu SanttJ no les proporcioncn ese modo divino 
que les caracteriza a ellos, y de que carecen las virtudes infusas abandona- 
das a sf mismas 4, fpor la necesidad en que se cncuentran de someterffc 
al control y regla de la simple raz6n natural iluminada por la fe), es coitt* 
pletamente im|:osibie que alcancen su plcna expansi6n y desarrollo. 

Y esto que ocurre con todan las virtudes infusas, de una manera espe* 
cialfsima afecta a la caridad. Porque, siendo una virtud perfectfsima, II? 
mas divina v excelente de todas, esti rerlamando con imperiosa exigenct# 
la atm6sfera divina de los dones del Espfritu Santo para dar de sf todo lo 
que ella puede dar. La regla de la pobre ra/.6n humana, aunque sea ilumina- 

41 'Va I «• I.1 < 1 .,. irina rxpics.i il<- Sanln Tmn.Vi. Rccut*rdf;ir, por cjemplo, cl slguiente tex- 
<0, un claro y »:/pri;;,ivo: «Dona a virtulibun di-ilini(uiintur in hue quod virtutc» perficiunt «t 
m'rfo hurntinn, ;.cd dona uflni hunuinum nunhnn • Mll .SVn/, H V| (| l n.l). * 
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da por la fe, es del todo insuficiente para darle esa modalidad divina. Por- 
que la razdn natural en si misma esta a infmita distancia del orden sobre- 
natural y es absolutamente impotente, no ya para produdrlo —lo que es 
absurdo y herdico—, pero ni siquiera para exigirlo o reclamarlo en modo 
alguno 42 . Y aun elevada el alrna al orden sobrenatural por la gracia e ilu- 
minada la razdn natural por las luces de la fe, todavfa el ejercicio de las 
virtudes infusas se realiza al modo hunumo, bajo la regla y controi de la pro- 
pia raz6n humana, que, actuando (bajo la moci6n ordinaria de la gracia) 
como causa motora del habito virtuoso, tiene que imprimirle forzosamente 
su propia modalidad humana. Para que se produzca la modalidad divina 
que reclama la caridad es preciso que ia raz6n humana, bajo la moci6n del 
Esplritu Santo por medio de sus dones, deje de ser regla y causa motora 
del habito para convertirse en sujeto pasivo o receptor que reciba d6cilmente 
y deje actuar sin resistencia, en toda su limpieza e integridad, la modalidad 
divina de los dones que procede de la regla y el motor a que se ajustan, que 
no es otro que el Espiritu Santo mismo. S6lo bajo la influencia del don de 
entendimiento, que sin destruir la fe—porque no se trata todavia de la 
visi6n beatifica—le da una penetraci6n y profundidad intensisimas en los 
misterios sobrenaturales (quasi intus legere) 43 —, y, sobre todo, bajo el 
don de sabiduria, que le hace saborear las cosas divinas por cierta miste- 
riosa connaturalidad y simpatia— per quandam connaturalitatem 44 —, al- 
canzara la caridad su plena expansidn y desarrollo en la medida que re- 
quiere y exige la perfeccidn cristiana. 

De donde se sigue, como corolario inevitable, la necesidad de Ia mis- 
tica para la perfecci6n cristiana, toda vez que la caracterlstica esencial del 
estado mistico consiste precisamente—como admiten todas las escuelas— 
en la actuaci6n y predominio de los dones del Espiritu Santo al modo di- 
vino o sobrehumano. No se da ni puede darse una perfeccion o santidad 
puramente ascdica a base del ejercicio al modo humano de las virtudes 
infusas. Es preciso que esa modalidad humana sea substitufda por la divina 
de los dones; y esto es mfstica en el sentido riguroso y tecnico de la palabra. 

Conclusi6n 7. a La caridad puede crecer indefinidamente en el hom- 

bre viador; por consiguiente, la perfecci6n cristiana no puede 

encontrar un limite infranqueable en esta vida. 

62. De tres maneras—dice Santo Tomas al pasar a la demostraci6n 
de esta tesis 45 —puede tener tdmino el aumento de una foima. La pri- 
mera es por parte de la misma forma, cuando tiene una capacidad limi- 
tada, mds alld de la cual no pueda avanzar sin desaparecer ella misma; 
asf, por ejemplo, si modificamos sin cesar el color gris, llegarcmos forzo- 
samente al color blanco o al negro. La segunda es por parte del agente, 
cuando no tiene fuerza suficiente para seguir aumentando la forma en el 
sujeto. Y en tercer lugar, por parte del sujeto mismo, cuando no es suscep- 
tible de una perfeccion mayor. 

Ahora bien: por ninguno de estos tres motivos puede asignarse un 
termino al aumento de la caridad en esta vida. No por parte de la misma 
caridad, ya que cn su propia raz6n especffica no es otra cosa que una par- 
ticipaci6n de la caridad infinita, que es el Espfritu Santo mismo. Ni por 
parte del agente que produce el aumento, que es el mismo Dios, cuyo po- 
der es infinito y, por lo mismo, inagotable. Ni, finalmente, por parte del 


* 2 Cf. la doctrina dc la Iglcsia contra pelagianos y semiixMagianos (O tots ta6s t?4s). 
** II-II 8,i. 

“ 11-11 45 , 2 . 

45 n-n 24.7. 
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sujeto donde reside la caridad—la voluntad humana—, cuya capacid&d 
obediencial en manos de Dios es tambkn magotable, y asi, a medida que 
la caridad va creciendo, crece tambi^n la capacidad del alma para un cte* 
cimiento posterior. Lucgo la caridad no encuentra limite alguno en nt 
desarrolio mientras permanezcamos en este mundo y puede, por lo mis* 
mo, crecer indefinidamente 46 . 

Otra cosa sera en la patria. E 1 alma habrd llcgado ya a su tdrmino, y, 
en el momento mismo de su entrada en el cielo, su grado de caridad que- 
dara completamente fijo de acuerdo con la intensidad alcanzada hasta el 
ultimo momento de su permanencia en la tierra. Es evidente, desde luego, 
quc aun en el cielo podrla la caridad crecer indefinidamente por parte de 
los tres capltulos que acabamos de examinar, ya que alli no se cambia lt 
naturaleza misma de la caridad, ni disminuye el poder de Dios, ni la poten- 
cia obediencial de la criatura en manos de Dios; pero sabemos ciertamente 
que no crecera mas por haber sido fijada en su grado correspondiente por 
la voluntad inmutable de Dios y haberse terminado el tiempo de merecer* 7 . 

Examinadas las relaciones entre la caridad y las dern&s virtudes infusas 
en orden a la perfeccion y algunas de las principales cuestiones complemen- 
tarias, veamos, finalmente, el papel que corresponde a los consejos. Esto 
acabara de darnos el concepto integral de la perleccidn cristiana. 

Conclusion 8. a La perfeccidn cristiana consiste esencialmente en lot 

preceptos; y secundaria e instrumentalmente, en los consejos. 

63. Santo Tomas dedica un hermoso artlculo a esta cuestidn 48 . Y para 
demrs.rarla, invoca en el argumento sed. contra la autoridad de la Sagrada 
Escritura. En el Deuteronomio (6,5) se nos dice: «Amaris a Yav6, tu Dios, 
con todo tu corazon, con toda tu alma, con todo tu poder*; y en el Le- 
vitico (19,18) se añade: «Amaras a tu projimo como a ti mismo*. De estos 
dos preceptos dice el Señor que pende toda la Ley y los Proletas (Mt. 22,40). 
Luego la perfeccion de la caridad, en la que coñsiste la perfecciñn cristiana, 
se nos manda bajo precepto. 

En el cuerpo del articulo insiste en el mismo argumento en orden a la 
caridad. Sabemos ya que la perfeccidn cristiana consiste per se y esencial- 
mente en la caridad; principalmente en el amor de Dios y secundariamente 
en el amor del prdjimo. Pero tanto el amor de Dios como el del prdjimo 
constituyen precisamente el primero y el mayor de todos los mandamientos; 
Iuego la perfeccidn cristiana consiste esencialmente en los preceptos. 

E 1 Doctor Ang^lico se fija a continuacidn en la forma en que se no» 
intima ese precepto fundamental: «Amaras al Señor, tu Dios, con todo tu 
corazdn... y al projimo como a li mismo ». Ahora bien: «todo* y «perfecto* 8QQ 
una misma cosa segun el Fildsofo; y cada uno se ama a sl mismo en grado 
miximo. De donde concluye Santo Tom&s que el amor de Dios y del prdjixno 
no caen bajo precepto en determinada medida, de manera que lo que de elU 
exceda quede en simple consejo, sino que cae universalmente bajo preceptO 
el amor en toda su latilud. Hasta el punto de que, como dice San Agustfn, U 
misma perfecciñn de la patria no se excluye de ese precepto 49 . Y lo con- - 
firma con la autoridad de San Pablo: «E 1 fin del Evangelio es la caridad* 
(1 Tim. 1,5); y es evidente que en el fin no se pone medida alguna, sino 


46 list i fiocirina !.: Santo Tomis fu£ sancionada por la Iglciia cn el concilio de Viena oon» 
tra lo-i crrori-s 1.: tj.trdoj y l>cuuinaH (IJ 471). 

47 Til f, |.i i.i uninim-: dc Ioh tedoKo» dc to l.is lan CHCudan. No hay sobre eatO 

ninffuna dchni' idri cxprcia de la klciia, pero ch una vcrdad claramcnte enschada por tu 
Maainn rio ordinano, n j«-tida yan Ioh Santon Padrcs c incrjrporada dclinitivainente a la teo- 
\>//U j»or tod-i‘1 l.i*. c,< tn*|.i«, Cf. I 62,9. 

4 * n ii ih 4, j. 


4W Cf. d ad 2 dc cstc miimo artlculo. 
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s6lo cn los medios para alcanzarlo, asi como el m6dico no pone medida a 
la salud que quiere darle al enfermo, sino s6lo a las medicinas para alcanzarla. 

A continuacidn prueba Santo Tomis que la perfecci6n consiste secunda- 
ria e instrumentalmente en los consejos. Todos ellos—dice—se ordenan, 
como los preceptos, a la caridad; pero de manera muy distinta. Porque los 
preceptos se ordenan a remover las cosas contrarias a la caridad, en uni6n 
con las cuales no podrfa existir, y los consejos se limitan a remover los obs- 
tdculos que impiden el ejercicio facil y expedito de la caridad, aunque sin 
contrariarla totalmente. Con lo cual aparece claro que los consejos no son 
esenciales para la perfecci6n cristiana, sino tan s6lo instrumentos excelentes 
para mejor llegar a ella. 

De esta magnffica doctrina, con frecuencia tan olvidada, se deducen gra- 
ves consecuencias prdcticas, sobre todo en orden a la obligatoriedad de la 
perfecci6n cristiana para todos los cristianos. Porque es evidente que, si la 
perfecci6n consiste principalmente en los preceptos , comoquiera que no 
est6 exento de ellos absolutamente ningun cristiano, sfguese que todos 
ellos—cualquiera que sea su estado y condicidn—estan obligados a aspirar 
a Ia perfecd6n. No se trata de un consejo, sino de un precepto; luego obliga 
a todos. 

Los consejos son los que no obligan a todos. Nadie esta estrictamente 
obligado a abrazar la vida religiosa, donde se practican de una manera 
oficial y como profesionalmente los consejos evangelicos. Tambien los no 
religiosos pueden y deben santificarse con el cumplimiento estricto de los 
preceptos y con la prdctica afectiva de los consejos, o sea, con el espiritu de 
los mismos. Porque es preciso distinguir entre Ia pr6ctica efectiva o material 
de los consejos evang6licos (pobreza, castidad y obediencia), que no es 
universalmente obligatoria, y la practica afectiva, o sea, del espiritu de los 
consejos, que obliea absolutamente a todos. La primera suele sancionarse 
con los votos ptiblicos (estado religioso); la segunda afecta a todos los cris- 
tianos, cualquiera que sea su estado o condici6n de vida. Nadie estd obligado 
a hacer voto de pobreza, de obediencia o de castidad, pero todos lo esta- 
mos a practicar esas tres virtudes en la medida y grado compatible con el 
estado de vida de cada uno en particular. 

Y es preciso tener en cuenta, ademds, que al margen de esos consejos 
evang6licos existen otros muchos consejos particulares o privados, procedentes 
de inspiraciones interiores del Espfritu Santo, acerca de obras de superero- 
gaci6n (v.gr., m6s oraci6n, mds espfritu de sacrificio, mayor desprendimiento 
de todas las cosas de la tierra, ctc., etc.), que, sin constituir propiamente un 
verdadero precepto, representan una invitaci6n particular, una manifesta- 
ci6n concreta de la voluntad de Dios sobre un alma determinada, que no 
puede descuidarse sin cometer una verdadera infidelidad a la gracia, diflcil- 
mente conciliable con el concepto completo e integral de la perfeccion cris- 
tiana. 

Recojamos ahora, en resumen esquematico, todo cuanto acabamos de 
decir sobre el papel de la caridad, de las demas virtudes y de los consejos 
en orden a la perfecci6n cristiana. 

La perfecci6n cristiana puede considerarse de dos maneras: 
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Habitual (cn cuanto al ser). 
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esencial- 
mente: en■ 
los precep- 
los . 

I 

Actual (e n 
cuanto nl^ 
obrar) 
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instrumen- 
lalmenle:- 
cn los cnn- 

. 


R a d i c a l - f Simplc posesi6n de la graci*, 
mente ] virtudes y dones del Espltitu 
L Santo. 

rDcsurrollo eminentc de la gra- 
Sinip/eim’n/e.-s cia, virtudes y dones en oian- 
l /o habitos. 


fEspec 
form 
mente. 


ial o f 

r.':i 


fPara con 
a ' Dios. 


Material - 
mente . 


En los actos de ca- 
ridad (sin tasa-^ 

ni medida). ” ara c on«| 

l prdjimd. 

En los actos preceptuados de las 
demas virtudes, en cuantd 
imperados por la caridad. ! 


fPobreza. 

Evangelicos Obediencia. 

LCastidad. 

f Inspiracioncs interiorcs der Es- 
f Pijt fu ’</ure.v.S pfritu Santo acerca de obras 
L de supererogaci6n. 


CAPITULO 2 

Origen, desarrollo y perdida de la caridad 

Estudiada ya la naturaleza mtima de la caridad, veamos ahora, 
de donde procede, como se desarrolla en el alma y como puede ; 
perderse. Son las cuestiones fundamentales que estudia Santo To- 
mas a continuacion de las que ya hemos visto h 

Dividiremos el capitulo en tres articulos: 

1. ° Origen divino de la caridad. 

2. ° Crecimiento o desarrollo de la caridad. 

3-° Disminucion y perdida de la caridad. 

ARTICULO i 

OklGEN DIVINO DE LA CARIDAD 

64. C/tmo virtud sobrenatural que es, la caridad no puede ser 
innata a nuestra naturaleza ni adquirirse a fuerza de repetir actos 
naturales de amor, por muchos e intensos que scan. Tiene que venir 
del cielo, o sea, por infusion de Dios cn nuestras almas y segun el 
grado y rnedida de la divina voluntad. 

JCxf>ondremos < on m&s detalle csta doctrina en forma dc con- 
dusiones: 
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Conclusi6n i. R La virtud de la caridad no es natural ai honrtbre iri 

puede adquirirse con actos puramente naturales, sino que es cau- 

sada en nosotros por divina infusi6n. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente el apostoi 
San Pablo: 

*E 1 amor de Dios se ha derramado en nuestros corazones por el Espiri- 
to Santo, que nos ha sido dado* (Rom. 5,5). 

<[Cudl es el verdadero sentido de este texto? iSe refiere al amor 
con que Dios nos ama a nosotros, o al amor con que nosotros le 
amamos a El, o sea, a la virtud de la caridad? Escuchemos a un 
exegeta moderno dando—nos parece—la verdadera solucibn: 

«Se pregunta: <[de que amor habla San Pablo? <*Del amor con que Dios 
nos ama, o bien del amor con que nosotros amamos a Dios? Responden ge- 
neralmente los teblogos, y tambi£n los concilios Arausicano y Tridentino 
(D 190 198 800), que del amor con que nosotros amamos a Dios; responden 
los exegetas que del amor con que Dios nos ama a nosotros. Si apiicamos 
los principios normales de la hermeneutica, igual divergencia. Sabido es 
que los dos grandes principios hermeneuticos son el valor de las palabras 
en el texto y la coherencia y armonla con el contexto. Ahora bien: el texto 
favorece la interpretacidn de los tedlogos y concilios; el contexto exige la 
de los exegetas. Los principios intemos, lo mismo que la autoridad, estan 
en pugna. Planteado el problema en estos t6rminos, no tiene solucibn satis- 
factoria y segura. Pero <iesta bien planteado? ^Habla San Pablo del amor 
de Dios en sentido precisivo, de modo que haya de entenderse exclusiva- 
mente, sea el amor divino, sea el amor humano? tNto hablara mas bien en 
sentido comprensivo o global, es decir, del amor reclproco con que Dios 
ama al hombre y el hombre ama a Dios? <fNo es la amistad un amor mutuo? 
Si, conforme a esto, suponemos que San Pablo habla de la recfproca amistad 
entre Dios y el hombre, semejante amor de amistad es a la vez el amor con 
que Dios ama al hombre y con que el hombre ama a Dios. Y, asi entendido 
ei amor de Dios de que habla San Pablo, desaparece la dificultad y se solu- 
ciona el problema. Y tienen razdn los teologos y concilios cuando ven ex- 
presada en la frase de San Pablo la virtud teologal de la caridad, como lo 
pide el valor propio de las palabras; y tienen razon tambicnlosexcgetascuan- 
do ven expresado por la misma frase el amor con que Dios nos ama, como 
lo pide el contexto (Rom. 5,8), con tal que unos y otros no den suinterpre- 
taci6n como exclusiva* 2 . 

Sea de ello lo que fuere, San Pablo alude claramente a la virtud 
de la caridad en otros muchos textos. Vease, por ejemplo, el sublime 
capitulo 13 de su primera cptstola a los Corintios, dedicado todo 61 
a cantar las excelencias de la virtud de la caridad. 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo ensenan claramente los 
concilios II de Orangc y de Trento. He aqui los principales textos; 

Conciuo II de Okanc.e: vl.a fortalcza de los gentiles la hace la mundaua 
codicia; mas la fortaleza dc los cristianos vicne de Li cariJad de Dios que se 

2 Hcmn, Tcologta ih' San Pahlo (UAO, Madrid iv.Si’' I .3 c. 1 p. iuj-iç.i. 
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h< i dcrramado cn nuesfros corazones, no por cl albedrlo de !a voluntad, que 
cs nuestro, sino por el Espiritu Santo, que nos ha sido dado (Rom. 5,5)»(D 190). 

Concilio de Trento: «Si alguno dijere que los hombres se justifican, 
o por sola imputacion de la justicia de Ciisto, o por la remisidn de los peca- 
dos, excluida la gracia y la caridad que sc difunae en sus corazones por el Es - 
phritu Santo y les qucda inherente; o tambien que la gracia, por la que nos 
justificamos, es solo cl favor de Dios, sca anatcma» (D 821). 

c) La razon teologica. E 1 argumento de raz6n es tan claro 
y definitivo, que el solo bastaria para demostrar la conclusidn, aun- 
que nada dijeran la Sagrada Escritura ni el magisterio de la Iglesia. 
Escuchemos a Santo Tomas: 

«Hemos dicho que la caridad es una amistad del hombre con Dios fun- 
dada en la comunicacion de la bienaventuranza eterna. Esta comunicacidn 
no se da segun doncs naturales, sino gratuitos, porque dice el Apdstol: 
La vida eterna es gracia de Dios (Rom. 6,23); por donde la misma caridad 
sobrepasa las facultades de la naturaleza. Ahora bien: lo que sobrepuja 
la capacidad de la naturaleza no puede ser natural ni adquirido por potencias 
naturales, pues el efecto natural no puede trascender su causa. Por lo cual 
no podcmos tener la caridad naturalmente ni adquirirla por las fuerzaa 
naturalcs, sino por infusion del Espiritu Santo, que es el amor del Padre y 
del Hijo, cuya participacion en nosotros es la misma caridad creada, como 
queda dicho» 3 . 

65. Dado que la virtud de la caridad proceda de Dios por in* 
fusion sobrenatural, <da infunde Dios teniendo en cuenta la capa* 
cidad o disposiciones naturales del que la recibe, o s6lo segun d 
beneplacito de su divina voluntad? Vamos a verlo en la siguiente 
conclusion. 

Conclusion 2. a La medida o grado con que Dios infunde la caridad 

en nuestros corazones no depende de la capacidad de la naturaleza 

o de las disposiciones naturaies del que la recibe, sino s6Io de la vo- 

luntad del Espiritu Santo, que reparte sus dones como quiere. 

Esta conclusibn consta claramente por los iugares teol6gicos tra- 
dicionales. He aqui las pruebas. 

a) La Sagrada Escritura. Dice expresamente San Pablo: 

*A cada uno de nosotros ha sido dada la gracia en la medida del don de 

Cristo» (Eph. 4,7). 

«Todas estas cosas las obra el unico y mismo Espiritu, que distribuye fl 
cada uno segun quiere » (1 Cor. 12,11). 

b) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio de Trento en- 
seña que 

«... verdaderamente nos llamamos y somos justos al recibir en nosotros 
cada uno su propia justicia, segiin la medida en que el Espiritu Santo la reparte 
a cada uno como quiere (1 Cor. 12,11) y scgun la propia disposicibn y coope- 
raci6n de cada uno» (D 799). 


' li-If 24,2. 
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A 1 exponer el argumento de raz6n, explicaremos en seguida en 
que sentido contribuye tambien la «disposicidn y cooperadon de 
cada uno». 

c) La razon teologica. Escuchemos el razonamiento de 
Santo Tomas: 

«La cantidad de una cosa depende de su causa propia, pues cuanto m 5 s 
universal es una causa tanto mayor es el efecto que produce (v.gr., el sol 
ilumina todo un hemisferio terrestre, cosa que no puede Iograrse con nin- 
guna luz artificial). Ahora bien: como quiera que la caridad sobrepuja 
infinitamente la proporcion de la naturaleza humana, como ya dijimos, no 
puede depender de ninguna virtud natural, sino de la sola gracia del Espl- 
ritu Santo, que la infunde. Por lo cual, la cantidad de caridad no depende 
de la condicidn de la naturaleza o de la capacidad de la virtud natural, 
sino solo de la voluntad del Esplritu Santo, que reparte sus dones como 
quiere. Por eso dice el Apostol: A cada uno de nosotros ha sido dada lagracia 
en la medida del don de Cristo (Eph. 4,7) 4 . 

A 1 contestar a la objecion tomada del evangelio de San Mateo 
donde se dice que el dueño de los talentos los repartio «a cada cual 
segun su capacidad» (Mt. 25,15), contesta Santo Tom&s que esa 
misma distinta capacidad—equivalente a la mayor o menor dispo- 
sicion y esfuerzo del sujeto—depende y es efecto de la gracia preve- 
niente del Esplritu Santo, «que mueve mas o menos la mente hu- 
mana segun su beneplacito» (ad 1). O sea: que la mayor capacidad 
receptora no proviene de una disposicidn o esfuerzo meramente 
natural, sino que es efecto de un mayor empuje de la gracia actrnl , 
con la que el Espiritu Santo previene al alma, produciendo en ella 
la disposicion sobrenatural correspondiente al grado de gracia o de 
caridad que quiere infundirle segun su libre y amoroso beneplacito. 

Con esto quedan explicadas las palabras finales del canon del 
concilio de Trento que hemos citado hace un momento. 

A proposito de esto escribe con acierto un teologo contempo- 
raneo: 

«E 1 sumo grado de naturaleza queda a suma distancia del grado minimo 
de gracia o caridad. 

Todos los valores humanos carecen de verdadero valor divino. No hay 
mds valor que el de la caridad. EI que lo es o lo tiene todo, pero carece de 
caridad, no es ni tiene nada. La verdadera medida de nuestro bicn es la 
del amor con que amamos a Dios, bien infinito. 

Toda gloria humana puede volverse en confusidn. Muchos grandes 
seran pequeños, y muchos pequeños ser&n grandes. Muchos ultimos serin 
primeros. Solo se gloriara de verdad y en dcfinitiva el que pueda gloriarse 
en el Señor. En nuestra cuenta final s6lo contara el umor* 5 . 

Sin cmbargo, hay que hacer una salvedad. Como dice Bañez, 
en el prcdcstinado todo es efecto de la predestinacibn, incluso sus 
cualidades naturales. La gracia no depende de la naturaleza, pero 
Dios puede preparar mejor una determinada naturaleza para que 

4 1 MI 24.3. 

s P. Llamlra, O. P., comontariu a II-II 24 en lu oUici* 5 n bilingue de U Sumj Ttokçka 
iHAC, Madrid 1059) p.7.10. 
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sea instrumcnto mis apto y d6cil de la gracia. San Pablo dice que 
«Dios hacc concurrir todas las cosas para el bien de los que le aman, 
de los que segiin sus designios son llanmdos » (Rom. 8,28). Oigamos de 
nuevo al autor que acabamos dc citar: 

«Las condiciones naturales de las personas humanas no escapan a la 
previsidn y a la preordenacidn divina sobrenatural. Dios no mide la gra- 
cia por la naturaleza, pero puede acomodar la naturaleza al mejor servicio 
de la gracia. Todo en los justos coopera a su bien y al mejor cumplimiento 
de su divina misidn. 

Asi, pues, la desproporcion entre naturaleza y gracia no impide que la 
Providencia prevenga a los justos con dones de naturaleza que faciliten los 
designios divinos sobre su vida. Todo lo sobrenatural lo hace la gracia, 
pero lo hace en la naturaleza y mediante la naturaleza. La vida de los grandes 
h£roes cristianos es una historia divina, p>ero tambien una historia hu- 
mana» 6 . 


ARTICULO 2 

Crecimiento o desarrollo de la caridad 

Hemos Uegado a una de las cuestiones m&s importantes de la 
teologia de la caridad, que tiene honda repercusidn en la prdctica: 
la del crecimienlo o dcsarrollo de esta gran virtud, que arrastra 
consigo el crecimiento y desarrollo de toda la vida cristiana. 

Porque hay que tener muy presente que todo lo que se dice del 
aumento de la caridad vale tambien y puede aplicarse al crecimien- 
to de la gracia en nuestras almas. Porque la gracia y la caridad, aun- 
que son dos realidades perfectamente distintas, son de tal manera 
inseparables, que se infunden y desaparecen siempre a la vez y cre- 
cen o desarrollan siempre en el mismo grado. De suerte que lo 
mismo da hablar del aumento de la caridad que de la gracia y, por 
ende, de toda la vida cristiana. Todas las virtudes infusas estdn en 
conexion con la caridad, y esta es inseparable de la gracia. Se trata, 
pues, del aumento o crecimiento de toda la vida cristiana. 

Dada la importancia excepcional de esta cuestion, vamos a es- 
tudiarla con todo cuidado y con la m&xima cxtensibn que nos per- 
mite el marco de nuestra obra. 

Santo Tomas examina esta cuesti6n en todos sus aspectos fun- 
damentales, dedidindole seis articulos en la siguiente forma: 

j,« Si la caridad puede aumentar (II-II 24,4). 

2.° G 6 mo (a.5j. 

2.° Con qud- actos (a.6). 

4." Hatta qu£ Ifmite (a.7). 

Si puede .scr perfecta (a.8). 

{,.<> Cu&Ies son sus grados (a.9). 

Vamos a exponer con toda claridad y precisi6n la doctrina del 
Angelico Maestro. 

U Ll-AMfctCA, O. P„ J.t. 
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A) Si la caridad puede aumentar 

66. En este articulo preliminar, Santo Tomis pregunta si la 
caridad es susceptible de desarrollo y aumento, prescindiendo del 
modo con que deba desarrollarse. La respuesta es afirmativa, y la 
prueba o demostracibn muy sencilla, como vamos a ver. 

Conclusion. La virtud de la caridad puede crecer y desarrollarse en 

el hombre viador. (De fe.) 

Como es sabido, en teologia se llama viador al hombre que vive 
todavia en este mundo, o sea, al que se halla en camino fin via) 
hacia la patria eterna. 

La conclusidn es de fe, por el testimonio manifiesto de la Sa- 
grada Escritura y la expresa declaracibn de la Iglesia. He aqui las 
pruebas; 

a ) La Sagrada Escritura. Oigamos a San Pablo; 

«Ruego que vucstra caridad crezca mas y mas en conocimiento y en 
toda discrecidn» (Phil. 1,9). 

«Abrazados a la verdad en todo, crezcamos en caridad, llegandonos 
a aquel que es nuestra cabeza, Cristo* (Eph. 4,15). 

«Que el mismo Dios y Padre nuestro y nuestro Señor Jesucristo... os 
acreciente y haga abundar en caridad» (1 Thes. 3,11-12). 

b) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio de Trento afir- 
ma repetidas veces que el justo puede crecer en gracia—y, por lo 
mismo, en caridad—por sus buenas obras. He aqui uno de los ca- 
nones dogmaticos; 

«Si alguno dijere que la justicia recibida no se conserva y tambien que 
no se aumenta delante de Dios por medio de las buenas obras, sino que las 
obias mismas son solamente frutos y señales de ia justificacion alcanzada, 
no causa tambien de aumentarla, sea anatema» (D 834). 

La Iglesia en su liturgia pide a Dios que nos aumente la fe, es- 
peranza y caridad (oracion de la dominica XIII despues de Pente- 
costes). Luego es posible crecer en ellas. 

c) La razon teologica. Escuchemos a Santo Tomds: 

«La caridad en la presente vida pucde aumentar. Nos llaniamos viadorcs 
por caminar hacia Dios, ultimo fin de nuestra bienaventuranza. Tanto 
mas adelantamos en este camino cuanto mñs nos acercamos a Dios, a quien 
no se llcga con pasos corporales, sino con los afectos del alma. Hace este 
acercamiento la caridad, porque por elia el ahna se une a Dios. Por lo euai 
cs condicibn de la caridad de la presente vida que pueda crecer, pues, si no 
aumentara, cesaria el caminar. De aqui que el AvK'Stol llame «camino» a 
la caridad cuando dice a los Corintios (I 12.31): *Os indico un camino mas 
cxcelentc» 7 . 


7 U-ll 24.4. 
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Comentando este argumento de Santo Tomis, escribe el P. Lla- 
mera 8 : 


«No cabla argumentaci6n m6s radical y vital. La raz6n del crecimiento 
«n la caridad es la raz6n misma de nucstra vida. Nuestro destitw esencial es 
el amor divino . Nacemos para amar a Dios. Vivimos para amarle m 4 s cadt 
dla. Nuestra vida es un camino quc se anda amando, que tiene su t6rmino 
en el amor perfecto que une con Dios. El exito de la vida se tnide por el aumento 
de la caridad . 

E 1 progreso conseguido hace mis urgente el que falta, porque, a la'vez 
que acrecienta la capacidad de amar, somete a una mayor atracci6n del 
infinito bien divino. No hay vejez en la vida del amor, sino vigor y vitalidad 
cada vez mayores. Observa delicadamente el P. Garrigou-Lagrange que la 
senectud de Ios santos, espiritualmente mirada, es la mds bella etapa de sU 
existencia terrena, como incoaci6n de la etema juventud* 9 . 

Corolario. N6tese que las buenas obras del hombre justificido merecen 
y disponen para el aumento de la caridad, pcro no lo causan. S6lo Dios puede 
causar el aumento de las virtudes infusas, ya que, precisrmcnte por ser 
infusas, el hombre no puede adquirirlas ni aumentarlas por sus propios 
actos. S6lo Dios, que las infunde, puede aumentarlas cuando el hcmbre 
lo merece o se dispone sobrenaturalmente para ello. Por eeo dice San Pablo: 
«Yo plant6, Apolo reg6; pero quien di6 el crecimiento fu6 Dios» (i Cor. 3,6). 

B) C6mo aumenta la caridad 

67. Esta cuesti6n, de alta envergadura metafisica, es de im- 
portancia capital para el recto entendimiento de la forma en que 
crece y se desarrolla la caridad en el alma. Aunque a primera vista 
pudiera parecer una simple curiosidad filosdfica, tiene enorme re- 
percusion en la pr^ctica, si se quiere ser l6gico y consecuente. 

Estado de la cuestidn. Dos son las principales opiniones que Santo 
Tomas examina y discute en el artfculo destinado a este problema J°: 

a) Aumento por adici6n, o sea, por suma o añadidura de 
una cantidad a otra del mismo g£nero (v.gr., como se va aumentan- 
do un mont6n de trigo añadiendole nuevos granos de trigo) si se 
trata de cosas corporales o cuantitativas; o, si se trata de cualidades, 
por extenderse a otros objetos a que antes no se extendla (v.gr., el 
hAbito de la ciencia geom6trica descubriendo nuevos teoremas), o 
por multiplicarse los diferentes sujetos que participan de ella. 

b) POR UNA MAYOR RADICACldN O INHERENCIA EN EL SUJETO, 
o sea, echando raices m6s profundas y atornilldndose—por decirlo 
'dsi —cada vez con mayor firmeza. Esta es la soluci6n verdadera que 
vamos a exponer en las siguientes conclusiones. 


• L.c., p. 73 J. 

9 De virtut. theol. p. 411 . 

10 Cf. II-II 24,5 
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Conclusi6n i. a La caridad no puede crecer por adicidn, de cuakper 

forma que se conciba esta adicidn. 

68 . Como acabamos de decir, tres son ias formas del aumento 
por adicion, segun se trate de cosas corporales o de hibitos o cuali- 
dades, y ninguna de ellas es aplicable a la caridad: 

a) No POR SUMA O AÑADIDURA DE UNA CANTIDAD A OTRA DEL 

mismo g£nero, porque, siendo la caridad una forma simple y espi- 
ritual, es irreductible en absoluto a la cantidad. La caridad no tiene 
ni puede tener cantidad alguna, ya que esto corresponde linicamen- 
te a las cosas corporales (v.g., al montdn de trigo), pero no a las es- 
pirituales, que nada tienen que ver con la cantidad ni con ninguno 
de los accidentes corporales. Un santo de primera categoria no 
tiene mayor cantidad de caridad que im niño reci£n bautizado o 
que un pecador que acaba de recibir la absolucibn de sus graves 
pecados; sencillamente porque ninguno de los tres tienen cantidad 
alguna de caridad. La unica diferencia, como veremos, es que en 
el santo la caridad esta arraigadisima en su alma; en el niño esta 
simplemente infundida o depositada, y en el pecador arrepentido 
quiz& est6 tan s6lo como prendida con alfileres, es decir, con muy 
poco arraigo, seguridad y firmeza. 

b) No por extenderse a otros objetos (v.gr., como el hibito 
dc la ciencia se va extendiendo cada vez a mayores conocimientos, 
ciisanchando el campo de sus conquistas cientificas), porque la 
caridad, en su mAs rmnima participacibn, se extiende en absoluto a 
todos los objetos que pueden ser amados: Dios, el prbjimo y nosotros 
mismos. Si excluyeramos de la caridad uno solo de los objetos a 
que puede y debe extenderse, la habriamos destruido por compieto 
(pecado mortal); lo mismo que el que excluye de su fe uno solo 
de los dogmas cat6licos la pierde por completo y en absoluto (es 
un hereje). 

c) Ni por multiplicarse los diferentes sujetos que par- 
ticipan de ella, porque—como explica Santo Tomas—, «siendo el 
sujeto dc la caridad cl alma humana, no podria haber aumento por 
adicion a no ser sumando un alma a otra alma, lo cual es imposible; 
y, dado que fuese posiblc ese aumento, haria mayor el ser amante, 
pero no mas amadon. 

Hay que concluir, por consiguiente, que la caridad no puede 
erecer por aclicion, cualquiçra quc sea la fprma de concebir çste- 
crecimiento. 

Conclusi6n 2. a La caridad crece y se desarrolla por una mayor r*di- 

caci6n o inherencia en el alma del justo que la posee. 

69. Quiere decir que la cavidad crece y se desarrolla, no en 
un sentido cuantifattvo—que ya hemos visto no ser ix>sible—. sino 
cn cuunto cjue se arraiga y adhiere al altna cada vez con mavor 
solidcz y firmcza. La caridad, que en el cristiano ineipiente o im- 
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perfccto est 4 d6bilmente arraigada en su espiritu—y por eso su- 
cumbe fSicilmente al surgir una tentacibn violenta—, llega a adqui- 
rir en los santos una firmeza increfble, en virtud de la cual resisten 
f&cilmente las mayores tentaciones y aman a Dios con todas Ias 
fuerzas de su alma. E 1 crecimiento o desarrollo de la caridad no 
significa otra cosa que este mayor arraigo, firmeza y solidez que 
va adquiriendo en el alma a medida que esta se santifica o avanza 
en su vida cristiana; ambas cosas coinciden en absoluto, ya que, 
como ya vimos, la perfeccidn cristiana consiste primaria y esencial- 
mente en la perfeccibn de la caridad (cf. n.56). 

Escuchemos el razonamiento de Santo Tom&s. Despues de haber 
rechazado la posibilidad del crecimiento por adicibn—por las razo- 
nes que acabamos de exponer—, añade: 

«Por consiguiente, s6lo aumenta la caridad en el sentido de que el sujeto 
participa mas y mas de ella, o sea, por obligarle irris y mds a practicarla y 
por estarle sometido con mas docilidad. Esta clase de aumento es el propio 
de toda forma que se intensifica, puesto que su ser consiste precisamente 
en adherirse a su sujeto. Y asf como Ia magnitud de una cosa responde a 
su propio ser, hacerse mavor una forma significa adherirse rrris al sujeto 
que la recibe y no el advenimiento de otra forma. Esto se darfa si la forma 
tuviera alguna cantidad por si misma y no por comparacidn con el sujeto. 
Asf, pues, la caridad aumenta por intensificarse en el sujeto; lo cual equivale 
a decir que la caridad aumenta esencialmente y no que una caridad se sume 
a otra caridad* 11 . 

En la respuesta a la tercera objecidn, Santo Tom&s advierte 
que lo que hace Dios al aumentar la caridad en el justo es «que se 
arraigue m 4 s y m6s en el alma y que esta participe mejor de la 
semejanza del Espiritu Santo» (ad 3). 

Esta doctrina, que tiene sus raices en lo mas hondo de la meta- 
fisica aristotelico-tomista, prepara el terreno al articulo siguiente, 
que es el mas importante y trascendental de esta cuestibn del au- 
mento o desarrollo de la caridad. 

C) Con qu6 actos aumenta la caridad 

Se trata de saber si cualquier acto de caridad, aunque sea flojo 
y remiso, la aumenta o arraiga m£s en el alma, o si se requiere que 
el acto de caridad que produce el aumento sea mds intenso que el 
hiibito que ya se posee, o sea, que los actos de caridad realizados 
anteriormente. 


1. Estado de la cuestidn 

70. Escuchemos al P. Reigada exponiendo con exactitud y 
acierto el estado de la cuestibn: 

•Parece £sta una cuesti6n de las mds intrincadas dc la teologia, a juzgar 
por la rnultitud de opiniones quc los te6logos han emitido para resolverlft 


1J II-JI ?i, 5 - 



1.2 C.3. ORIGKN, DESARROtLO Y PiRDIDA DB U CARIDAD 90 

y los argumentos y sutilezas que han amontonado para defender cada uno 
la suya e impugnar las contrarias. E 1 que por vez primera penetra en esta 
cuesti6n a trav6s de los te 61 ogos escoldsticos, se encuentra metido en un 
verdadero laberinto, sin saber apenas c6mo y por d6nde salir. 

Creemos, sin embargo, que en esta cuesti6n, como en tantas otras, no 
es la raz6n pura la que marcha serena en busca de la verdad, sino cargada, 
en muchos casos, con una buena tara de afectivismo indolente que acuda 
nuestra raz6n para buscar soluciones y argumentos que justiñquen nuestra 
flojedad y tibieza. Lanzando por la borda ese peso bruto y estudiando al 
Angdico con sencillez de espiritu, no nos parece tan dificil la soluddn, 
aunque resulte un tanto desconsoladora para los que piensan ilegar a la 
cumbre por la vfa ancha y llana, sin las fatigas y sudores de la pendiente. 
No vamos a negar que sea cuesti6n sutil y delicada, pero las razones de 
orden afectivo, en el fragor de las disputas, han arrojado sobre ella maycres 
brumas. 

Se trata de saber si el h&bito de Ia caridad crece y se perfecdona por 
cualçuier acto de caridad, aunque sea tibio y remiso; o, por el contrario, 
s 61 o crece cuando ejecuta actos mds intensos y perfectos, bien sea de la caii- 
dad misma o de cualquier otra virtud imperada por la caridad. Y como la 
gloria esencial de la bienaventuranza corresponde a la caridad, si se afirma 
lo primero, pueden los tibios estar muy orondos y satisfechos, sin esforzarse 
por poner actos cada vez rrds intensos de caridad; porque sus actos, por 
tibios y flojos que sean, aumentaran su caridad y, consiguientemente, su 
gloria esencial. En cambio, si afirmamos lo segundo, tendremos que decir 
que todos esos actos remisos que comunmente ejecutan los tibios no ten- 
dran aumento de gloria esencial en el cielo, que es lo que a algxmos duele 
y descorazona. 

Decididamente y con la mayor firmeza nos declaramos por esta segunda 
parte de la disyuntiva. Si el Señor nos diera acierto para hacerla ver a los 
demas con la evidencia con que nosotros la vemos, creerfamos haber pres- 
tado un buen servicio a la ciencia cristiana, pues no se trata de una cuestidn 
puramente especulativa, sino de gran trascendencia practica* 1 . 

2 . Principales opiniones de los teologos 

71. Aunque en cuestidn de detalles y matices la diversidad de 
opiniones es grandlsima, pueden reunirse las principales en los si- 
guientes grupos, que coinciden, al menos, en las lineas fundamen- 
tales dentro de cada grupo o tendencia: 

a) Cualquier acto de caridad, aurt el mds flojo y remiso, aumenta 
al instante la caridad, y, por lo mismo, a su tiempo aumentard lafu - 
tura gloria. 

Esta es la opinidn de los nominalistas—con Gabriel Biel a la 
cabcza—y compartida, con diversos matices, por SuArez, VAzquez, 
Torres, Granados, etc. Sus principales argumentos los expondremos 
en forma de objecioncs al defender la verdadera doctrina. 

b) Los actos remisos no merecen el aumento de la gracia y de la 
caridad, pero si de la gloria futura. 

Asl opinan Escoto, Ricardo de Mediavilla y algunos pocos mas. 
Hoy nadie sigue csta opinidn, que es manifiestamente erronea, por 


1 P. Ignacio G. MenBndez-Rbiuaoa, Lus Jotus dsl £s|>irttu Santo v ta p*if+xion ctu- 
titmrt (Madrid 194H) nota p.233-234. 
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la perfect.i corresix>ndencia quc debc haber entrc cl grado dc gracia 
y el de la futura gloria. 

c) Los actos remisos merecen tambien el aumento de la caridad, 
pero para que se produzca de hecho este aumento hace falta la dispo - 
siddn fisica correspondiente; si esta disposidoti fisica no se produce en 
esta vida por el acto mds ferviente, se producird en la otra en el instante 
mismo de entrar en la gloria. 

Asi opinan muchos tomistas insignes, tales como Juan de San* 
to Tom&s, Salmanticenses, Gonet, Billuart, Garrigou-Lagrange, etc. 

Esta opinidn coincide con la siguiente, excepto en lo de admi- 
tir en la otra vida la disposicion fisica para el aumento si no se ha 
producido en esta vida por el acto m£s ferviente. Esta ultima afir- 
macion es del todo gratuita y sin fundamento ninguno en la Sagrada 
Escritura ni en la tradicidn. 

d) Cualquier acto de caridad, aunque sea remiso , es meritorio 
ante Dios y merece aumento de caridad; pero de hecho el credmiento 
de la misma se verifica unicamente por el acto mas intenso que el hdbito 
que ya se posee y en la medida en que lo excede. Los actos remisos con - 
tribuyen a\ aumento en cuanto que preparan y disponen para el mds 
intenso; pero a los remisos no se les debe de por si el premio esendal 
de la gloria referente al Bien infinito, sino unicamente algun premio 
acddental referente a los bienes creados. 

Esta es, nos parece, la verdadera solucion, defendida por el 
propio Santo Tomas, Cayetano, B&ñez, Capreolo, Contenson, Me- 
nendez-Reigada y la mayor parte de los tomistas. 

3. La verdadera soluciñn 

Como acabamos de decir, la ultima de las opiniones expuestas 
recoge con toda fidelidad el pensamiento de Santo Tomds, que 
coincide—nos parece—con la verdad objetiva de las cosas. Vamos 
a demostrarla por partes, refutando a la vez los argumentos con- 
trarios. 

Conclusion i. a Cualquier acto de caridad, aunque sea remiso, es 

meritorio ante Dios. 

72. Esta conclusion es de fe, por haberla definido indirecta- 
mente el concilio de Trento. Consta tambien claramente en la mis- 
ma Sagrada Escritura. He aqui los textos: 

aj La Sagrada Escritura. Leemos en el Evangelio: 

*E 1 que diere de beher a uno de egtos pequeños sdlo un vaso de agua 
fresca en ra*/.6n <le discfpulo, en verdad os digo que no perderd su rccom- 

pen:.a« fMt.. 10,42;. 

No puede ha(erse nada mis pcqueño e insignificantc que dar 
tm vaso de agua fresca a un sediento, y, hacidndolo por amor dc 
Dios ra/.on de disclpulo»), no perderd su recompenBa. LuegO 
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cualquier acto de caridad, por pequeño que sea, es meritorio ante 
Dios. 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo definid indirectamente 
el concilio de Trento en el siguiente canon contra tos protestantes: 

«Si alguno dijere que las buenas obras del hombre justificado, de tal 
manera son dones de Dios que no son tambien buenos merecimientos del 
mismo justificado, o que 6ste, por las buenas obras que se hacen en Dios y e\ 
mirito de Jesucristo, de quien es miembro vivo, no merece verdaderamente 
el aumento de la gracia, la vida eterna y Ia consecucion de la misma vida 
eterna (a condicidn, sin embargo, de que muera en gracia), y tambi^n el 
aumento de la gloria, sea anatema» (D 842). 

c) La razon teologica. Santo Tomas prueba esta conclu- 
sion con un sencillo razonamiento. E 1 hombre, con sus solas fuer- 
zas naturales, no puede merecer absolutamente nada que se re- 
fiera al orden sobrenatural, por la infinita desproporcion entre Ios 
dos ordenes. Pero, una vez en posesion de la gracia de Dios—recibi- 
da misericordiosamente de El—, esta ya elevado y ordenado, por 
divina disposicidn, a la vida eterna. Luego todos los actos que pro- 
cedan de la gracia y de la caridad est&n de suyo ordenados a la vida 
eterna y habran de percibir el premio que les corresponde si el 
hombre muere de hecho en gracia de Dios. Luego cualquier acto 
de caridad, por muy d£bil y remiso que sea, es meritorio ante Dios 2 . 

Puede añadirse otro argumento muy ciaro. Segun la doctrina 
de Santo Tomas y comun en teologia, no se dan en la practica actos 
humanos moralmente indiferentes: todos son buenos o malos, y, 
por consiguiente, meritorios o demeritorios. Si los actos meritorios 
han sido producidos o imperados por la caridad, se ordenan—como 
veremos—al premio esencial; si la caridad no influyo en ellos, al 
menos virtualmente, merecen tan s6lo un premio accidental; pero 
tanto unos como otros han sido meritorios ante Dios. Hablamos, 
naturalmente, de los actos del justo, o sea, de los realizados en 
gracia de Dios. 

Conclusion 2. a Cualquier acto de caridad, aunque sea remiso, mere- 

ce aumento de caridad. 

73. Esta conclusion, tal como esta formulada, es admitida sin 
discusion por todos los teologos, cuaiquiera que sea la escuela o 
tendencia a que pertenezcan, si exceptuamos a Escoto y algunos 
de sus discipulos. En ella no se alude todavia a si los actos remisos 
aumenten de hecho la caridad, sino unicamente si merecen ese au- 
mento. Son cosas muy distintas merecer v alcanzar de hecho una 
cosa. E 1 justo merece por sus buenas obras la vida cterna (es de fe, 
por cxpresa dcfinicion dcl concilio de Trento), pero la alcanzara 
unicamcnte si mucre cn gracia de Dios; si muriera en pecado mor- 
tal, no alcartzarid la vida eterna, a pesar de haberla merecido con sus 


2 Cf. 1-11 114 , 1 . 
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buenas obras anteriorcs. No cs lo mismo merecer que alcanzar de 
hecho una cosa. 

Entendida, pues, en el sentido de merecer, la conclusidn es com- 
pletamente cierta, e incluso a algunos tedlogos les parece de fe, 
interpretando en este sentido la declaracidn del concilio de Trento 
que hemos recogido en la conclusidn antcrior. Otros, sin embargo, 
cxeen que el concilio tratd unicamente de condenar a Calvino, que 
negaba el merito de las buenas obras, pero sin pronunciarse sobre 
la necesidad o no de actos mas fervientes. Esta es, nos parece, la 
verdadera mente del conciiio. 

La prueba teoldgica de la conclusion es muy clara. En cualquier 
acto de caridad, por debil que sea, se dan las condiciones que re- 
quiere el merito sobrenatural de condigno (cf. n.42); luego merece 
de condigno lo que cae bajo este merito, que es—segun la expresa 
declaracion del concilio de Trento, que hemos citado en la ante- 
rior conclusion 3 —el aumento de la gracia (y, por consiguiente, de 
la caridad), la vida etema y el aumento de la gloria. 

A 1 exponer la conclusidn quinta explicaremos por que no pro- 
ducen estos actos remisos un aumento de la caridad a pesar de ha- 
berlo merecido. 

Conclusion 3* a De hecho, el crecimiento de la caridad se verifica 

unicamente cuando se realiza un acto mas intenso que el hibito 

que ya se posee. 

74. Esta conclusion de Santo Tomds nos parece tan clara y 
evidente, que no vacilamos en decir que es completamente cierta en 
teologia, salvando el respeto que nos merecen los tedlogos que opi- 
nan de otro modo. 

Expondremos en primer lugar las razones positivas que lo prue- 
ban y contestaremos despues a los argumentos de los contrarios 
que presentaremos como objeciones contra la doctrina de la con- 
clusion. 


a) Argumentos positivos 

1.° Es una simple consecuencia de la doctrina expuesta mds arri- 
ba acerca de la imposibilidad del crecimiento de la caridad por adi- 
cion (cf. n.68). 

En efecto: si la caridad creciera o se aumentara por adicidn de 
una caridad a otra (como ocurre con las cosas materiales, v.gr., con 
un monton de trigo) es claro que cualquier acto de caridad, por 
pequeño que fuera, se sumarta a la ya existente y aumentarla el 
total, a pesar de la pequeñez de su aportacidn (como el montdn de 
trigo aumenta por un solo grano, y el que tiene mil pesetas tiene 
mil y una cuando recibe una m 4 s de las mil que ya tenla). Pero este 
crecimiento por adicidn es propio y exclusivo de las cosas materiales 


‘ J.i ttAv ii)</ 1 >•> 1 in|jlt a I.1 t-xprr.ion mt'iitn th - itnvlinnn, pero sl nlni tlel todo ctjuivalcnte 
a ■■iii* t r ,-r.l, yirr-j iiii ntn, tjije ■/>Jo ‘ 'l.i i iiini» viiuos en el mlrito tle romlignn. 



1.2 C.2. OKIGKN, DKSAKKOUO V P&KDIDA DE LA CARIDAD 103 

(trigo, dinero, etc.) o de los hibitos, que pueden recaer sobre nue- 
vos objetos (crecimiento extensivo) o sobre nuevos sujetos» cosas 
del todo imposibles en el h&bito de la caridad, como ya dejamos 
demostrado en su lugar. La caridad no puede crecer mis que por 
una mayor radicacion en el sujeto, y esto supone, por necesidad 
intrinseca e inevitable, un acto mds intenso que !os realizados ante- 
riormente, que ya dieron de si todo lo que podian dar y arraigaron 
el hdbito todo lo que podian arraigarle. 

Es clisico el ejemplo del termbmetro. Si su escala esti mar- 
cando 25 grados, es inutil tratar de hacerla subir aplicandole mi- 
llares de veces calores inferiores a los 25 grados que ya tiene. Para 
que suba un grado mis es preciso aplicarle—aunque sea una sola 
vez—un calor equivalente a 26 grados. Si no se produce este au- 
mento de calor, el termbmetro seguiri marcando los 25 grados que 
ya tenia, aunque multipliquemos por millares las aplicaciones de 
calores inferiores. 

Se diri: entonces los actos remisos, o sea, los inferiores al hi- 
bito que ya se posee, ^no sirven absolutamente para nada? No deci- 
mos esto. Esos actos remisos sirven para muchas cosas—como ve- 
remos en las conclusiones quinta y sexta—, pero ciertamente que 
no pueden aumentar por si mismos el grado esencial de caridad 
por mucho que se multipliquen. Nadie puede dar lo que no tiene; 
y ellos no tienen fuerza suficiente para elevar la escala termometrica 
un solo grado, puesto que son inferiores al que ya esta marcando. 

2. 0 Por la exigencia de disposiciones adecuadas para el aumento. 

Casi todos los tedlogos admiten sin dificultad, porque es cosa 
del todo clara y evidente, que para la infusion de una forma cual- 
quiera hace falta en el sujeto receptor una disposicion proporcionada 
0 adecuada para recibirla. En un vaso no se puede echar m&s agua 
que la que admite segun su tamaño o capacidad; podra echarse 
menos agua de la que en el cabe, pero de ninguna manera una sola 
gota m&s. 

«Constreñidos por esta raz6n—escribe el P. Reigada—, casi todos los 
te 61 ogos admiten la necesidad de esa disposicidn fisica para Ia infusidn de 
los habitos sobrcnaturales, que se infunden en la misma medida y propor- 
ci6n de nuestras disposiciones. S6!o por un contrasentido pueden algunos 
admitir que, por mas que se rcquiera esa disposici6n fisica para la infusidn 
de los habitos y en el mismo grado de intensidad, no se requiere del mismo 
modo para el crccimiento de ellos. Es como si dijeran que al principio no 
se puede echar en un vaso mds agua que una cantidad igual a la capacidad 
del rccipientc; pero mds tarde, aunque est <5 lleno el vaso, se le puede anadir 
mas agua sin ensanchar sus paredes. Lo sobrenatural siempre va inserto 
en lo natural, y, si se echase en mayor cantidad que la disposicion fisica 
del sujeto, rebosarfa y se perdeda en el vado. 

Segun esto, no es posible concebir aumento de un hdbito sobrenatural 
sino cn proporcibn a la disposici6n fisica del sujeto en que reside. Y como 
esta tlisposicitUi sttfo crece por actos mds in/ensos que el hdbito (porque los actos 
inferiores al mismo no rcbasan, sino que se quedan por debajo de su inten- 
sidad habjtual), tampoco se concibe qne pucda darse crecimiento en lo« 
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hdbitos sobrenaturales sino por actos m£s intensos y en la misma proporcidn 
de su intensidad. Luego cl hdbito de la caridad sdlo por actos mds intensos 
de caridad se pcrfecciona » 4 . 

3. 0 Por el absurdo inevitable que se seguiria si la caridad pudie- 
ra crecer tambien por los actos remisos 0 imperfectos. 

Escuchemos de nuevo al P. Reigada exponiendo admirablemen- 
te este argumento: 

tSi se admite que Ios actos remisos de caridad aumentan positivamente 
el h&bito de la caridad, se seguirfa un inconveniente pr^ctico, que el sentido 
cristiano rechaza y el proceder de la Iglesia condena. Como la caridad cons- 
tituye la esencia de la santidad y perfeccidn, aquel que tenga mayor caridad 
serd m 4 s santo. Pues pongamos un hombre que vive noventa años en gracia 
de Dios, pero en tibieza. Para conservarse en gracia ha tenido que ejecutar 
innumerables actos de caridad durante su vida. Si con cada uno de esos 
actos tibios y remisos se ha aumentado el habito de la caridad, por muy 
poco que fuese con cada uno, ese hombre, siguiendo en la tibieza, tendrfa 
un grado de perfeccion incalculable. Serfa mas santo que un San Luis 
Gonzaga o un San Gabriel de la Dolorosa, que murieron jovencitos y reali- 
zaron muchos menos actos de caridad, aunque fueran m&s fervientes; 
porque el exccso del numero suplirfa con creces la falta de intensidad. 

La Iglesia entonces podrfa canonizar a aquel hombre mucho mejor que 
a estos otros. Pero la Iglesia nunca atiende, para la canonizaciñn de los 
santos, a que hayan practicado muchos o pocos actos de caridad, sino a que 
hayan practicado algun acto intenso, aunque sea uno solo; el cual suele 
manifestarse por algun acto heroico de virtud, como el martirio. No serla, 
pues, justo lo que la Iglesia hace ni lo que el pueblo cristiano entiende, 
teniendo por santos solamente a los que ejecutan actos perfectos de caridad, 
la cual va siempre acompañada de todas las demis virtudes en el mismo 
grado de perfeccidn. E 1 contrasentido serfa enorme si la Iglesia pudiese 
canonizar a los tibios, s6lo porque han vivido muchos años en la tibieza y 
han practicado muchos actos tibios de virtud. Y, sin embargo, eso serfa lo 
legftimo, porque con la multitud de actos tibios han podido alcanzar una 
perfecci6n mayor en la caridad que otros que han puesto actos intensfsimos, 
pero muy escasos en numero. 

Y no se diga que los que han vivido en la tibieza, aunque hayan puesto 
muchos actos tibios de caridad, no son m 3 s santos porque el aumento de 
la caridad correspondiente a los actos remisos no se da en esta vida, sino 
en el primer instante de la glorificaciñn. Para el caso es igual, porque esos 
tibios, al fin, tendran en el cielo una gloria esencial mayor que los muy 
fervorosos que han vivido poco tiempo en el fervor; y, por tanto, despu^s 
de muertos por lo menos, merecen mayor veneraciñn. 

En este caso, ya podemos echarnos a dormir y vcgetar en nuestra tibieza, 
que acaso con ella alcancemos una gloria mayor que los que se esfuerzan 
denodadamente por crecer en perfecciñn. ^Hay quien se atreva a sostener 
semejante anomalfa? Ese es el camino ancho y llano por donde algunos pre- 
tenden conducir a las almas; pero no es el camino estrecho y pendiente que 
nos enseñ6 Cristov 5 , 


Estos argumentos nos parecen tan claros y convincentes que, 
a nuestro juicio, dejan completamente demostrada la conclusidn 

4 P. Io'.am'i <>. !Ai.n< I-.I pan'nlexirt rspliuitivo cx nuca- 

ip. fl'b.Ut ibl aut»rf 
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que defendemos. Pero, para mayor abundamiento, vamos a recoger 
aliora, en forma de objeciones, los principales argumentos de las 
opiniones contrarias. Al refutarlos cumplidamente, quedara confir- 
mada la tesis y consolidada la verdadera doctrina. 

b) Refutaci6n de las objeciones 6 

Objecion i.° E 1 concilio de Trento definib, como hemos visto, 
que el justo por sus buenas obras merece el aumento de la grada 
y de la gloria (D 842). Nada dfce del acto mas o menos intenso de 
esas buenas obras. Luego no es necesario que sea mas intenso. 

Respuesta. Ya hemos explicado mas arriba que una cosa es merecer, 
y otra muy distinta alcanzar la cosa merecida. Oigamos a Santo Tomis: 

«A lo primero hay que decir que cualquier acto de caridad merece la 
vida eterna, pero no para que se le de en seguida, sino a su tiempo. De se- 
mejante manera, cualquier acto de caridad merece el aumento de la caridad, 
pero no aumenta en seguida, sino cuando uno se esfuerza en lograr ese au- 
mento», o sea, cuando hace el acto mas intenso, ccmo ha explicado en el 
cuerpo del articulo 7 . 

Volveremos sobre esto al hablar, en la conclusidn sexta, del premio que 
merecen los actos flojos o remisos de caridad. 

Objeci6n 2. a Si para el crecimiento efectivo de la caridad 
fuera necesario un acto mds intenso, seria de peor condicibn el 
santo que el tibio. Porque el santo—cuyo grado de caridad supon- 
gamos que sea 100 —, para alcanzar un grado mis, tendria que 
hacer un esfuerzo inmenso (como de 101), mientras que al tibio 
(que tiene, v.gr., 5 grados) le es muy facil hacer un acto un poco 
mayor (como de 6 6 7). 

Respuesta. La objecidn parte de un supuesto falso. Tan facil y mas 
le resulta al santo hacer un acto de 101 como al tibio el de 6 6 7. E 1 objetan- 
te ha olvidado que el crecimiento de la gracia y de la caridad va ensanchando 
la capacidad del alma y aumentandole las fuerzas en grado correlativo. Aun 
en el orden puramente humano, un niño pequeñito no puede resistir una 
carga dc cinco kilos, y el mozo de cuerda se carga tranquil?mente un saco 
de ochenta. Y si en este orden corporal puede haber un limite infranqueable 
—por la limitacidn de las fuerzas humanas—, esto no tiene lugar en el cre- 
cimiento de la gracia, que va aumentando en cada caso las fuerzas del alma, 
cuya capacidad obediencial cn manos de Dios es absolutamente inagotable. 
Los santos hacen actos de amor de Dios de una intensidad increibie con 
gran facilidad y dulzura. 

Objeci6n 3 - a Supongamos un santo que hace un acto de amor 
de Dios como 50; inferior, con todo, al grado de su caridad habi- 
tual. Y, a su lado, un alma tibia hace un acto de 25, superior al grado 
habitual que ya poseia. Esta ultima recibe por su acto de 25 un 
aumcnto esencial de gracia y de gloria, y el santo nada recibe por 
su acto de 50. Luego es de peor condicidn el santo. 


0 Cf. micstra Teolvtfia Jo la per/cccion cristiiirui, .r.* c\l. Madrid 1958’' n.joi. 

7 11-11 24,6 ncl I; cf. l-II 1 m ,8 ad 3. 
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Respuesta. Todo cs relati\o en cste mundo. Esc santo que hace t\ 
acto de 50, obra con flojedad y tibieza teniendo en cuenta el grado muy su- 
perior de su caridad habitual; esta muy pucsto cn razdn que no se le recom- 
pense con el premio esencial—aunque no dejara de percibir el accidental—, 
por su voluntaria falta de disposicidn. Micntras que el alma imperfecta que 
logr6 un acto mds intenso merece un aumento esencial, por el esfuerzo y 
fervor con que realiz6 ese acto. No olvidemos que el Señor en el Evangelio 
exigi6 cinco talentos al siervo que habia recibido otros cinco, y unicamente 
dos al que s6lo habfa recibido dos (cf. Mt. 25,14-23). 

Objecion 4. a Es de fe que los sacramentos aumentan la gracia 
ex opere operato, sin necesidad de un acto dispositivo mds intenso; 
basta simplemente con no ponerles obstaculo: non ponentibus obt- 
cem, dice el concilio de Trento (D 849). Luego lo mismo puede 
ocurrir con el crecimiento de la caridad fuera de los sacramentos. 

Respuesta. Son dos cosas completamente distintas. Los sacramentos 
producen o aumentan la gracia por su propia virtud intrlnseca (ex opere 
operato), cosa que no ocurre con el crecimiento de las virtudes por vfa de 
merito, que se produce ñnicamente por el esfuerzo del que las practica con 
ayuda de la gracia (ex opere operantis). E 1 caso es diferentlsimo. Por eso 
en los sacramentos no se requiere otra disposici6n esencial que la puramente 
negativa de no ponerles obstdculo; lo cual supone, unicamente, el estado de 
gracia en los sacramentos de vivos o la atricidn sobrenatural en los de muer- 
tos; pero en el crecimiento de la gracia y de las virtudes por vfa de m6rito 
extrasacramental se requiere la disposicidn fisica mds intensa para que el au- 
mento pueda producirse de hecho. 

Tengase en cuenta, ademSs, que, aun en la recepci6n de los sacramentos, 
el grado de gracia que en cada caso confieren varla muchlsimo segOn las 
disposiciones del que los recibe. De dos personas que comulguen una al 
lado de la otra, es posible que la primera haya recibido la gracia como 10 y 
la otra como 100. Es porque el efecto ex opere operato de los sacramentos se 
conjuga y combina con las disposiciones ex opere operantis del que los re- 
cibe, en orden al grado de gracia quc se le ha de dar. E 1 efecto mlnimo ex 
opere operato que el sacramento lieva en sl mismo lo producird en todos 
igual, con tal que no se le pcnga obstaculo alguno; es el caso de los niños 
cuando se les bautiza sin que ellos lo sepan: reciben todos ex opere operato 
el mismo grado de gracia que lleva consigo el sacramento 8 ; pero el mayor 
o menor grado de gracia que hayan de recibir los adultos por su esfuerzo 
personal ex opere operantis depende en absoluto de las disposiciones con 
que los reciben 9 . 

Objecion 5- a E 1 que tiene mil pesetas, si recibe una m&s, 
empieza a tener mil y una. <<Por que no ha de ocurrir lo mismo con 
un acto remiso de caridad? 

Respuesta. Sencillamente, porque el dinero es una cosa material, ciwm- 
titaliva, y, por lo mismo, crece por adicidn, por muy pequefla que sea la 
cantidad que se le añada (como el mont6n de trigo, que crece con un solo 
grano que se le añada); pero la caridad es una forma cualitativa, puramente 


* Cf. III 69,8. 

'* f '.f fJ TH), donde el concilio de Trento, hablando dc la JustificaciAn, dicc que cada uno 
la Tf<. il>i' en la nru-dida y «rado cjue el ICspfrilu Santo quicrc y scn i'm sus projiias disposiciorteii 
E^to nifiino liay que decir de los «acramentoH. 
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espiritual, que no tiene ni puede tener cantidad alguna. Sdlo cabe en ella el 
aumento por intensiñcacidn, o sea, por mayor radicacidn en el sujeto; lo 
cual supone, necesariamente, un acto mis intenso. 

Objeci6n 6. a iC6mo un acto mds intenso puede salir de un 
hdbito menor? ,?Es que el efecto puede ser mayor que su causa? 

Respuesta. Ya se comprende que ese acto mas intenso no puede salir 
del habito menor a no ser que le empuje una previa gvacia actual mas in- 
tensa tambi£n. Sin la gracia actual preveniente, el hombre no podria hacer 
absolutamente nada en el orden sobrenatural, y sin una gracia mis intensa 
es imposible el acto mas intenso, como es claro y evidente. Esa gracia actual 
mas intensa no se puede merecer—serfa contradictorio, porque «el princi- 
pio del m6rito no cae bajo el m6rito* (cf. n.52,5. 0 )—, pero puede impetrarse 
infaliblemente, aunque a tltulo gratuito o de limosna, por la oracidn revesti- 
da de las debidas condiciones 10 . 

Conclusidn 4. a E 1 acto mas intenso hace crecer el hibito de la caridad, 

no segun toda su latitud, sino unicamente segun el exceso sobre el 

habito ya existente. 

75. Quiere decir que, si uno posee un habito de 30 grados y 
hace despues un acto de 32, no se le suman estos 32 a los 30 que 
tenia antes (para dar por resultado 62), sino que se le añaden uni- 
camente los dos grados de exceso y queda el habito con 32 grados. 

Esta conclusion es una simple consecuencia de la imposibilidad 
del crecimiento de los habitos por adicion. Si crecieran en esta forma, 
o sea, sumandose cantidad a cantidad (como ocurre con las cosas 
materiales: trigo, dinero, etc.), es claro que al hacer ese acto de 32 
se sumaria a los 30 que ya tenia antes y se obtendria el resultado 
de 62. Con lo cual, en poquisimo tiempo, el grado de nuestra ca- 
ridad se elevaria a una altura fabulosa, supcrior a Ia de Ios mayores 
santos. jA tales absurdos y aberraciones conducen los principios 
falsos! 

La realidad es muy otra. Como quiera que la caridad no crece 
por adicion, sino unicamente por mayor radicacion en el sujeto —como 
hemos demostrado mas arriba—, siguese que los actos fiojos y 
rcmisos no tienen fuerza alguna para arraigarla mas en el sujeto, 
puesto que se quedan por debajo del arraigo que ya tiene en el 
mismo. Y cl acto mas intenso la arraigari unicamente en lo que 
tiene de cxceso sobrc el habito anterior, puesto que se trata de un 
empuje hacia la altura, no de una suma de cantidad a cantidad. 

Conclusi6n 5. ft Los actos remisos contribuyen al aumento de la cari- 

dad cn cuanto que preparan y disponen para el acto mis intenso* 

76. Esta conclusion concedc a los actos remisos todo lo que 
lcs corresponde por dcrccho propio. No seria dcl todo exacto decir, 
en un sentido demasiado restringido v absoluto, que los actos 
rcmisos no sirven absolutamente para nada en orden al crecimiento 

10 ('f. nuoslr.i r imIoi'i.i do fii ;v> ftxxion i msIm'I.i m 
(Mtlo ainpli.uuouto tinlo osto. 
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dc la caridad. Es cierto que no la pueden acrecentar por si misrtibs 
(no tienen fuerza para ello), pero contribuyen al acrecentamiento 
en cuanto que ei hombre va adquiriendo con ellos mayor facilidad 
y prontitud para realizar, en un momento dado, ei esfuerzo de nn 
acto mas ferviente, que seria mucho mas dificil si no le hubieran 
precedido, al menos, aquellos actos menos intensos. Una actuacidn 
pequeña dispone para otra mayor. Si se nos permite la comparacidn 
deportiva, diremos que un equipo de futbol es dificil que l^gre la 
victoria en un partido de gran envergadura si no se dispone a ella 
con sucesivos entrenamientos de menor intensidad o tensidn. 

Escuchemos a Santo Tomds explicando esta doctrina con su 
habitual lucidez y transparencia: 

*E 1 crecimiento espiritual de la caridad es scmejante de algdn modo al 
crecimiento corporal. Este en los animales y en las plantas no es movimiento 
continuo, como si, al crecer tanto en deteiminado ticmpo, debiera crecer por 
necesidad proporcionalmente en cada una de las partes de ese tiempo, como 
acontece en el movimiento local; sino que, en un determinado tiempo, la 
naturaleza dispone al crecimiento, sin aumentar nada actualmente, y despu^s 
produce el efecto a que habia dispuesto, efectudndose entonces el aumento 
del animal o planta. Asi tambien, no con cualquier acto de caridad aumenta 
actualmente la caridad; pero cada acto dispone a su crecimiento, pues hace al 
hombre mas habil para ejecutar de nuevo actos de caridad; y, creciendo la 
habilidad, prorrumpe el hombre en un acto mas ferviente de amor y con £l 
consigue el progreso de la caridad, aument&ndose cntonces realmente» 11 . 

Es imposible hablar con mayor claridad y precision. Pero cabe 
preguntar todavia: si esos actos remisos contribuyen al aumento de 
la caridad e incluso lo merecen como vimos en la segunda conclu- 
sion, <<por que no se les da lo que merecen? Escuchemos al P. Rei- 
gada contestando a esta pregunta: 

«Muy sencillo: porque el sujeto que lo ha merecido ya tiene lo que me- 
rece. Es como si un militar ejecuta una accion por la cual merece ser coro- 
nel o que se le ascienda a coronel; pero, si ya es general, no se le puede as- 
cender mas, porque el m£rito no llega a tanto. Podria unicamente dirsele algu- 
na otra recompensa por su acdon, como una condecoraci6n cualquiera; pero 
de un genero distinto, no en el genero de ascensos. Asf, esos actos remisos 
tambien tendran su premio en cuanto a la gloria accidental, mas no en la 
gloria escncial, que es la que dice relacidn al m6rito en su sentido propio. 
Pudiera alguno decir que al que merece cien pesetas por un hecho cualquie- 
ra, aunque ya tenga mil, se le dan encima esas ciento. Pero eso es discurrir 
con la fantasia y no con el entendimiento, imaginandose los hdbitos de un 
modo burdo y grosero, como si se traiase de cosas materialcs quc fueran 
susceptibles de adicidn» )2 . 

Esto nos lleva de la mano a la scxta y ultima conclusidn. Hela 
aqui. 

Jl II II 24/,. 

V I fi. -Kkicai>a, I < .. p i*,?. 



\ 1.--: C.J. ORIGKN, DKSARKOIXO Y PERDIDA DE LA CAKIDAD 109 

Gonclusion 6.° A los actos remisos no se les debe de por si el premio 

esencial de la gloria referente al Bien infinito, pero sf se les debe 
, algun premio accidental referente a los bienes creados. 

\ 77. Esta conclusion, complementaria de la anterior, acaba de 
cxolicar el papel que corresponde a los actos remisos en el problema 
que\estamos resolviendo. En la conclusidn anterior hemos visto el 
pape\ que desempeñan en orden al crecimiento de la caridad; aho- 
ra vamos a ver el premio que les corresponde considerados en si 
mismos. 

La\conclusi6n tiene dos partes, que vamos a examinar por se- 
parado! 

PriMera parte. No se les debe de por si el premio esencial de 
la gloria referente al Bien infinito. 

La raz6n es sencillisima. E 1 grado esencial de la gloria (grado 
de claridad y penetraci6n en la visi6n y goce fruitivo de Dios) 
corresponde exactamente al grado de gracia y de caridad alcanzado 
por el alma en este mundo, segun doctrina comun en teologia 13 . 
La diferencia de grados en la visi6n beatifica consta tambien, ex- 
presamente, por el magisterio de la Iglesia en el concilio de Flo- 
rencia 14 . Y como csos actos remisos de caridad no aumentan de 
por si el grado de la caridad habitual—a la que corresponde exacta- 
mente el grado de gloria esencial—, siguese que no les correspon- 
de ni se les dard ningun premio en este orden de la gloria esencial. 

Sin embargo, en cierto sentido, esos actos remisos estan orde- 
nados de algun modo a la misma gloria esencial, en cuanto que 
—como hemos visto en la conclusion anterior— contribuyen a la 
produccion del acto mds intenso prepardndole el terreno. Pero el 
premio esencial corresponde propiamente y en realidad al acto mds 
intenso, no a los remisos que le han precedido, ya que se limitaron 
a preparar el aumento dc la caridad, pero sin producirlo de por si. 

Segunda parte. Pero si se les debe algun premio accidental, 
referente a los bienes creados. 

La razon es tambien sencillisima. Esos actos remisos, por muy 
debiles e imperfectos que sean, son actos verdaderamente merito- 
rios ante Dios, como hemos demostrado en la conclusi6n primerd. 
Y como no se les pucde dar un aumento del premio esencial , pues 
no tienen fucrza para cllo, como acabamos de ver, siguese que 
tienen que recibir, al menos, un aumento del premio accidental, 
formado por una multitud de bienes creados que encontraremos en 
cl cielo al margen y como complemento de la visi6n beatifica. Estos 
prcmios accidentales, por referirse a bienes creados, son infinita- 
mentc menores quc el premio esencial de la visi6n beatifica, pero 
incomparablemente mayores que todos cuantos placeres y alegrias 

1 * Cf. I 12 . 0 , oj.t); 1-11 m ^,4 cti-. 

1 ' lie aqul l.o palabras nusmas ».Ul ooncilio: «<Las almas Je los bieiuvtncurados) «n 
. I.u imente a Dios mismo, trino y uno, tal eomo es; unoj, siu avt ;vr/kvidn ijue 

n > . unfurm.' .1 l.i .liivrcr.liiil .fc fns rnnrvimiV/itoJ» (D 6Ç3), 
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puede disfrutar el hombre en este mundo. Por consiguiente, Ao 
hay que despreciar estos premios accidentales, sino tenerlos en gran 
estima por su extraordinario valor, mil veces superior a todos lp8 
bienes de este mundo. ./ 

Escolio. ^Contribuyen los actos remisos a disminuir la candad 
habitual? 7 


78. Asi parece que debiera ser, por analogfa con los habitos 
adquiridos, que disminuyen con los actos remisos 15 , y asyparece 
decirlo Santo Tom&s en el sed contra de este mismo artlcu/o dedi- 
cado al crecimiento de la caridad. He aquf sus palabras: / 

«Por otra parte, el efecto no excede la virtualidad de la causaj A veces 
se hacen actos de caridad con tibieza o remisidn. No llevan, pufes, a nris 
excelente caridad, sino mas bien disponen a menor» 16 . j 

iQue hay que pensar de esto? Vamos a precisarlo con toda 
claridad. /. 

i.° Por de pronto, los actos remisos no pueden disminuir di- 
rectamente el grado de caridad habitual, ya que, como verejnos en 
el articulo siguiente, ni siquiera pueden disminuirlo los mismos 
pecados veniales. La raz6n es porque el grado de caridad nabitual, 
al que corresponde identico grado de m6rito esencial en orden a la 
vida etema, no puede nunca disminuir en sl mismo, ya' que ese 
grado y ese merito, una vez alcanzados ante Dios, permahecen en 
su divina aceptacidn; y Dios no dejard de recompensarlos en lo 
que merecen, aunque el alma que los merecid permanezca inactiva 
por muchos años y aun por toda su vida terrena posterior. Lo me- 
recido una vez ante Dios merecido queda, a no ser que sobrevenga 
un pecado mortal, en cuyo caso se pierden en absoluto todos los 
meritos anteriores. Pero, mientras esa catastrofe del pecado mortal 
no se produzca, los meritos alcanzados ante Dios y, por consiguien- 
te, el grado de caridad habitual que los merecid no disminuye jamds, 
por muy tibia que sea la vida posterior. Ocurre con esto algo pare- 
cido a lo que pasa con los termometros que usan los m£dicos: 
suben si aumenta la calentura del enfermo (acto mas intenso), pero 
no bajan a no ser que se les de una brusca sacudida. Si no sobreviene 
la brusca sacudida del pecado mortal, que lo reducira a cero, el ter- 
m6metro que marca el grado de merito y de caridad habitual no 
baja jamas un solo grado, aunque el alma no vuelva a hacer en 
toda su vida posterior un solo acto de caridad ardiente. 

2. 0 Aunque esos actos remisos no puedan de suyo disminuir 
el ^rado de caridad habitual, disponen, sin embargo, para su dismi- 
mtcion mejor dicho: para su extincion total—, en cuanto que dis- 
rninuyen las fuerzas del alma y la disponen para el pecado mortal. 
En este sentido, los actos remisos, sobre todo si son plenamente 
voluntarios, son muy peligrosos para el alma. Si 6sta no reacciona 


15 r -f f ff 52 , 1 . 
f! !! 7 t/j f 'ittho 
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energicamente contra ellos, bien pronto caerd en la tibieza (pecados 
vemales habituales y plenamente voluntarios), que le iii disponien- 
do'cada vez m6s para el pecado mortal y, por consiguiente, para ia 
p&rdida total de la caridad y del merito sobrenatural. 

\De suerte que los actos remisos, por una parte, disponen para 
el aVmento de la caridad, como hemos visto en la conclusidn quinta; 
pero\ por otra parte, disponen para su disminucidn y p6rdida, como 
acabamos de decir. E 1 gran tedlogo Cayetano explica muy bien estos 
dos amectos tan dispares en la siguiente forma: 

«Loi actos remisos disponen en cierta manera para el aumento y en cierta 
manera para la disminuci6n. En cuanto ejercitan el habito y le son, aunque 
imperfeotamente, semejantes, le fortalecen o le conservan fuerte. Pero, en 
cuanto cjesemejantes de ia perfecci6n del hibito, inclinan a un grado infe- 
rior del inismo, lo que es disponer para su disminuci6n, ya que lo semejante 
inclina a Io semejanteo 17 . 

Ahte dos tendencias tan radicalmente contrarias cabe pregun- 
tar: Auhl de las dos prevalece ? ,JSe neutralizan la una a la otra o 
predoraina alguna de las dos? Parece que debe contestarse que la 
tendeniia conservativa del habito prevalece sobre la destructiva. 
A 1 fin yi al cabo, aunque remisos, son actos de caridad sobrenatural; 
y es mejor hacer actos de caridad, aunque sean remisos, que omitir 
en abso]uto todo acto de caridad. Sin embargo, hay que procurar 
superarlos con una vida de ardiente fervor, para evitar caer en la 
tibieza, que lleva consigo los gravisimos peligros a que acabamos 
de aludir. 

D) Hasta qu6 limite puede aumentar la caridad 

79. Hay que responder que hasta ninguno; o sea, que la caridad 
en esta vida puede crecer siempre m 4 s y mds sin encontrar tope o 
limite mhs alld del cual no pueda ya crecer. En esta vida, la caridad 
puede crecer indefinidamente. He aqui el razonamiento con que lo 
prueba Santo Tomds (cf. n.62): 

«De tres maneras puede tener t6rmino el aumento de una forma. La pri- 
mera es por parte de la misma forma, cuando tiene una capacidad limitada, 
mds alla de la cual no pucda avanzar sin desaparecer ella misma; asl, por 
ejemplo, si modificamos sin cesar el color gris, llegaremos forzosamente al 
color blanco o al negro. La segunda es por parte del agente, cuando no tiene 
fucrza suficicnte para seguir aumentando la fomaa en el sujeto. Y en tercer 
lugar, por parte del sujeto, cuando no tiene capacidad para mayor perfecci6n. 

Ahora bien: por ninguno de estos tres motivos puede asignarse un ter- 
mino al aumcnto dc la caridad en esta vida: 

a) No por parte dc la misma caridad, ya que en su propia raz6n es- 
pedlica no es otra cosa que una participaci6n de la caridad infinita, que es 
el Espiritu Santo mismo. 

b) Ni por parte del agente que produce el aumento, que es el mismo 
Dios, cuyo poder es inlinito, y, por lo mismo, inagotable. 

cj Ni por parte del sujeto donde reside la earidad, que es i& volunt&d 


» 7 Gakdknal Cayetano, /n 11-11 24,6. 
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humana, porquc, al crcccr la caridad, sobrccrece la capacidad para Am 
aumento superior. / 

Hay que concluir, por consiguiente, quc no puedc ponerse t6rmirp al 
crecimiento dc la caridad en esta vida* ,8 . / ! 

A 1 contestar a las objeciones que el mismo se plantea, redon 
Santo Tomds la doctrina que acaba de exponer. He aqui las objy< 
nes con su solucion correspondiente: 

Objecion i. r Todo movimiento se ordena a un fin o t£n 
como dice Aristoteles y es de suyo evidente. Pero el crecimiento de 
la caridad es un movimiento; luego tiende a un fin o t£rmipo. Por 
lo tanto, la caridad no crece indefinidamente. 

Respuesta. E 1 aumento de la caridad persigue un fin; pero «e fin no 
se da en esta vida, sino en la otra (ad i). j 

N6tese que, hablando en absoluto, aun en la otra vida podria seguir cre- 
ciendo la caridad indefinidamente, puesto que no hay el menor obadculo 
por parte de los tres capltulos que podrian impedir el aumento de la clridad, 
como hemos visto en el cuerpo del articulo. Pero sabemos ciertameiite que 
en la otra vida no crecera mas la caridad por haber sido fijada en su grado 
correspondiente por la voluntad inmutable de Dios y haberse terminado 
para el alma el tiempo de merecer nuevos aumentos ly . / 

Objecion 2. a Ninguna forma excede la capacidad de jsu suje- 
to. Pero la capacidad de la criatura racional, sujeto de la/caridad, 
es finita. No puede, pues, aumentar la caridad hasta el infijuto. 

Respuesta. Por la caridad se amplia la capacidad de la criatura espiri- 
tual, pues por ella se engrandece el corazdn. Por eso, siempre queaa todavia 
aptitud para un mayor aumento (ad 2). 

Hay que tener en cuenta, en efecto, que una cosa es la capacidad na- 
tural de la voluntad humana, que es, de suyo, limitada y finita, y otra muy 
distinta su capacidad obediencial en manos de Dios, que es de suyo ilimitada. 
A medida que la caridad va creciendo en el alma, se va ensanchando tambi6n 
su capacidad para nuevos aumentos. Asi es como pudo crecer continuamente 
la caridad en la Santisima Virgen, a pesar de que, desde el prirñer instante 
de su concepci6n inmaculada, su alma santisima estaba Uena de gracia y de 
caridad. E 1 Esplritu Santo iba ensanchando la capacidad de su alma, y asl 
resultaba el prodigio de estar siempre llena y siempre creciendo en gracia y 
caridad 20 . 

Objecion 3A Siendo la caridad del cielo cosa finita, si la cari- 
dad de la actual vida pudiese aumentar indefinidamente, se segui- 
ria que podria llegar a igualar la del cielo, lo cual es inadmisible. 
En consecuencia, la caridad presente no puede acrecentarse inde- 
finidamente. 

Respuesta. Esa razon concluye en quienes tienen la misma cantidad 
e:,pecifica, no en las que la poseen diferente; como la llnea, por m6s que se 
acreciente, no llegara jamds a la cantidad de la superficie. Ahora bien: no 


1* IMI 24,7 
Cf. I 62,*/ 

10 Cf. Garkjoou-Lagrange, La Madre del Salvador y nuestra viVla interior (Buenoi 
Aire» 1947) P-i.* c.3 a.i. 
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vis dcl mismo orden la cantidad de la caridad dei estado de via, que sigue ai 
conocimiento de la fe, y la de la caridad de ia patria, que sigue a b dara vi- 
sion; por eso no concluye la objecidn (ad 3). 

A este prop< 5 sito, dice el gran teologo Juan de Santo Tom&s 
que el amor del cielo aventaja al de este mundo por varias razones: 

a) Porque nace de la fruicidn del Sumo Bien preaente y con- 
templado, inigualable por ninguna fruicidn de cuantas pueden go- 
zarse en ia tierra a base de los bienes creados o del Bien infinito 
contemplado en el claroscuro de la fe. 

b) Porque se produce siempre en su m£xima tensidn, como 
nccesario que es. 

c) Porque nunca se interrumpc. 

d) Porque concentra en Dios toda la actividad, ya que no es 
posible en el cielo la menor desviacion o pecado venial 21 . 

Sin embargo, el mismo Juan de Santo Tom&s advierte que no 
cs imposible que algunos santos en esta vida puedan amar a Dios 
con intensidad parecida o mayor que la de los bienaventurados; 
no ciertamente en la fruicion o en la continuidad del amor, pero si 
en la inflamacidn o fervor. Y, sin duda alguna, el amor con que la 
Santisima Virgen am6 a Dios en esta vida aventajd con mucho al de 
los mayores bienaventurados, si tenemos en cuenta que el grado 
de su gracia y, por consiguiente, de su caridad era mayor—atm 
adi en la tierra—que el de todos los bienaventurados juntos 22 

E) Si la caridad puede ser perfecta en esta vida 

80. Esta cuestion estd Intimamente relacionada con la anterior 
y, a primera vista, parece que debiera contestarse negativamente. 
Porque, si la caridad, por mucho que se acreciente o desarrolle, no 
puede encontrar jamAs un tope o limite en esta vida, parece que 
hay que concluir que no puede llegar jamas a ser perfecta, ya que 
no es posible imaginar un grado de caridad tan perfecto que no 
pueda serlo mas. 

Sin embargo, la respuesta ha de ser afirmativa, a base, naturai- 
mente, de unas oportunas distinciones. Escuchemos a Santo Tomas: 

«La perfeccidn de la caridad se puede entender de dos maneras: por 
parte del objeto amado y por parte del sujeto amante. 

Por partc de lo amado, la caridad es perfecta si se le ama todo cuanto es 
amable. Ahora bien: como Dios es tan amable cuanto bueno y su bondad 
es infinita, siguese que es infmitamente amable. Pero ninguna criatura puede 
amarle infinitamcntc, por scr finita toda virtud creada. Por donde, en este 
sentido, no puede ser perfccta la caridad de ninguna criatura, sino s6lo la 
caridad dc Dios, con la cual sc ama a sl mismo. 

Por partc dcl amantc es pcrfecta la caridad cuando ama todo cuanto le 
es posiblc amar. Lo cual puede suceder de tres maneras: primera, porque 
todo cl corazdn del hombrc cst^ continuamente transportado a Dios. Y &ta 
es la pcrfeccidn que alcanza la caridad en la p>atria, la cual noes posible en 

21 Cf. Juan nu Santo TomA». Dt (eU. Quobec igsj) p.«j. 

22 Cf. Garhioou-Laoranoe, J.c., p.i.*c.a*.4> 
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esta vida por la ñaqueza de la vida humana, que hace imposible pensar con- 
tinuamente en Dios y moverse a su amor. Segunda, si el hombre pone su 
cuidado en aplicarse a Dios y a las cosas divinas, olvidando todo lo demis 
en cuanto se lo permitan las necesidades de la vida presente. Y 6sta es la 
perfeccidn de la caridad posible en esta vida, aunque no se d6 en todos los 
que tienen caridad. Por ultimo, si de tal modo pone habitualmente todo su 
corazdn en Dios, que nada piense que sea contrario al divino amor. Y 4 sta 
es la perfeccion corriente de quienes andan en caridad* 2i . 

Como se ve, la perfeccidn de la caridad que puede alcanzar el 
hombre en esta vida es siempre una perfeccidn relativa, no abso- 
luta; y aun en la otra vida la perfeccidn ser& absoluta tan s6lo subje- 
tivamente, o sea, en cuanto que, a consecuencia de la visi6n beati- 
fica, el bienaventurado amard a Dios con toda su alma y con todas 
sus fuerzas en su mdxima tensi6n siempre actual; pero no por parte 
del objeto amado, ya que Dios es infinitamente amable y ninguna 
criatura es capaz de realizar un acto infinito. 

Para mayor claridad vamos a recoger en forma de esquema la 
doctrina que expone Santo Tom&s en otro lugar de la Suma Teold- 
gica paralelo al anterior 24 . 


a) Segiin la totalidad absoluta por parte del que ama y del 
objeto amado: perfeccidn exclusiva de Dios. 


La perfeccion 
de la caridad 
puede consi-< 
derarse. 


b) 


i) Absoluta, con la mdxima intensidad siem- 
pre actual: los bienaventurados. 


Segtin la 
totalidad 
por parte' 
del que 
ama . 


2 ) 


Relativa, 
por exclu- 
sidn de los * 
impedi- 
mentos.... 


'a) 


b) 


Que destruyen la cari- 
dad: todos los justos. 

Que retardan o amino - 
ran la totalidad del afec - 
£o; los perfectos en esta 
vida. 


Segun esta doctrina del Angelico, para ser perfecto en esta vida 
se requiere la exclusi6n de todo aquello que impida la totalidad de 
la tendencia afectiva hacia Dios : «omne illud quod impedit ne affec- 
tum mentis totaliter dirigatur ad Deurm. Lo cual supone una per- 
fecci6n sublime, porque esa totalidad de la tendencia afectiva hacia 
Dios excluye, de suyo, no solamente el pecado venial, sino incluso 
las imperfecciones deliberadas, o sea, el modo remiso voluntario de 
obrar. Exige obrar como el alma en su maxima tensidn. No de una 
manera constante y siempre actual, que no es posible en esta vida, 
pero si por la tendencia habitual a la pr&ctica de lo mds perfecto, 
excluyendo—en cuanto la flaqueza humana lo permita—las imper- 
fecciones voluntarias y el modo remiso de obrar. 


«La consecuencia l6gica y vital de esta teologla—advierte un tc6logo de 
nuestros dlas—-es la responsabilidad del hombre ante las posibilidades y 
exigencias de la caridad. La caridad es el gran don de Dios, que es preciso 

2i JI-II 24, 8 . ('J. 1*4,2. 

a. ji-ii 184,2. 
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reconocer y aprovcchar. Es, por ello, el supremo valor de la vida, el supremo 
ideal y el supremo deber del hombre. La verdadera misidn de la vida humana 
es el perfeccionamiento del amor. Lo demis, sin £ 1 , no vale nada. E« la marga> 
rita preciosa cuya posesibn compensa incomparablemenfce el desposeimien- 
to de todo» 25 . 


F) Los grados de la caridad 

8i. Es el ultimo punto que estudia Santo Tomis en la cuestidn 
dedicada al crecimiento de la caridad, como Idgico complemento 
de los anteriores. 

Escuchemos sus propias palabras: 

«E 1 crecimiento espiritual de la caridad puede considerarse como seme- 
jante al crecimiento corporal del hombre; en el cual, aunque puedan dis- 
tinguirse muchos grados, presenta determinados perlodos que se caracfcerizan 
por las actividades o tendencias que pide el desarrollo alcanzado. Asl, existe 
la edad infantil, antes de tener uso de razdn; despu^s se distingue un segundo 
estado cuando ya empieza a hablar y a razonar; el tercero es el de Ia puber- 
tad, y asi hasta que llega a hombre perfecto. 

De modo semejante, la caridad tiene tambi6n diversos grados confbrme 
a la diferente ocupacidn que impone al hombre con su aumento. 

Primeramente incumbe al hombre el cuidado principal de apartarse del 
pecado y resistir sus concupiscencias que mueven contra la caridad. Es ocu- 
pacion de principiantes, en quienes se ha de nutrir y fomentar la caridad 
para que no se pierda. 

En segundo lugar viene el cuidado de trabajar principalmente en ade- 
lantar en el bien. Es ocupacibn de proficientes o aprovechados, que se preocu- 
pan principalmente de robustecer Ia caridad por el crecimiento de la misma. 

En tercer lugar sobreviene el cuidado de unirse a Dios y gozar de El. 
Lo cual pertenece a los perfectos, quienes «desean morir y estar con Cristo», 
a semejanza del'Apostol (Phil. 1,23). 

Esto mismo vemos en el movimiento corporal, pues primero es ei arran- 
car dcl principio, despues el acercamiento al tbrmino y, por dltimo, el des- 
canso en 61 » 26 . 

En el argumento de autoridad (sed contra) habia invocado la de 
San Agustln con el siguicnte texto: 

«Cuando la caridad ha nacido, se nutre (es la de los principiantes); nu- 
trida, sc robustcce (la de los prohcientes o aprovechados), y robusta, se per- 
fecciona (la de los perfectos)*. 

Notcsc con rclacibn a esta doctrina lo siguiente: 

i.° Como advicrtc cl mismo Santo TomAs al contestar a las 
objcciones scgunda y tercera, cada uno de esos grados se caracteriza 
por su actitud o preocupacidn fundamental, aunque no exclusiva, 
ya quc sc intcrfieren mutuamente las tres preocupaciones en cual- 
quicra ilc sus grados, si bien prevalece en cada uno aquella que 
mas principalmcntc lc incumte y caracteriza. En la vida espiritual 
no se tlan nunca dcpartamcptos irreduçtibl«§ ni estancos. 

•' l’. I I VMKK\j I.C., P 7SS, 

2 * II II -M,0. 
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2.° Esta clasificaci6n agustiniano-tomista coincide en lo subs- 
tancial con la cl&sica dc las tres vias: purgativa, iluminativa y uni- 
tiva. Pero la clasificaci6n tomada del crecimiento de la caridad es 
m4s profunda y teologica, puesto que, en definitiva, la perfecd6n 
cristiana se toma principalmente —como ya vimos (cf. n.56)— de la 
virtud de la caridad. Ella nos da la clave de toda la vida espiritual, 
que se reduce en su quintaesencia al crecimiento de la caridad hasta 
llegar a su perfeccion. E 1 amor no es solo el tdrmino, sino tambi6n 
el camino de la santidad. 


ARTICULO 3 
Disminucion y perdida de la caridad 

Ya hemos aludido a csta cuestion en un escolio del articulo an- 
terior; pero vamos a insistir un poco mas, siguiendo las huellas del 
Angelico Doctor, que divide la cuestion en los tres puntos siguientes: 

i.° Si la caridad habitual puede disminuirse. 

2. 0 Si puede perderse totalmente. 

,V° Si se pierde por cualquier pecado mortal. 

A) Si la caridad habitual puede disminuirse 

Estado de la cuestion. Se trata de sabe'r si el grado de caridad 
habitual alcanzado por el alma puede disminuirse en sl mismo por 
alguna causa, ya sea porque Dios lo disminuya en castigo de atgun 
pecado, o porque el pecado mismo lleve consigo la disminucion de 
la virtud de la caridad. 

Nos referimos exclusivamente al grado de caridad habitual al- 
canzado por el alma en todo el conjunto de su vida. No a la caridad 
actual, que es evidente que sube o baja continuamente, segun la 
mayor o menor intensidad de los actos de amor que se practican. 

Expondremos la doctrina de Santo Tomas—comun en teologia— 
en dos conclusiones. 

Conclusion i. a E 1 grado de caridad habitual alcanzado por el alma no 

disminuye jamas, a no ser que sobrcvcnga un pecado mortal, que la 

destruye totalmente. 

82. Quiere decir que, si un alnvi ha llegado a alcanzar una ca- 
ridad habilual, v.gr., de 80 grados, ya nunca disminuira a 79. Puede 
perderlos todos por el pecado mortal, quedandose a cero; pero, si 
no sobreviene esa cat&strofe, la escala termom6trica que señala 
los grados de caridad habitual alcanzados no disminuird jamds en 
uno solo, aunque el alma se entreguc a la tibieza y no vuelva a rea- 
lizar en toda su vida un solo acto intenso de caridad. Mds arriba, 
al fiablar del rrecimiento de la c:uidad, pusimos el cjemplo del ter- 
mometro qur usan los mrdicos [>,ira tomar la liehre a los enfermos; 
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sube (si aumenta de hecho la fiebre — acto intenso), pero no 
baja a no ser que se le dd una brusca sacudida (= pecado mortal). 

He aqui las pruebas de la conclusibn: 

1. a Porque el grado de caridad habitual marca, a la vez, el 
grado de los meritos contraidos ante Dios. Y esos meritos, una vez 
alcanzados, no se pierden ya nunca, a no ser que el alma cometa 
un pecado mortal, que destruye por completo todos los m£ritos 
contraidos anteriormente. Por eso no hay catAstrofe que pueda com- 
pararse a la de un solo pecado mortal. 

2 . a Porque, como dice Santo Tomas la conservadñn de una 
cosa depende de su causa. La causa de la virtud natural o adqidrida 
son los actos humanos; por donde, cesando estos, va aminoiindose 
la virtud hasta que desaparece del todo. Pero esto no tiene lugar en 
la caridad, porque no se causa o produce por los actos humanos, 
sino solo por divina infusion, como ya vimos. Por consiguiente, 
aun cesando los actos, no disminuye ni se corrompe, a no ser que 
haya pecado mortal en esa misma cesacidn. 

3 . a E1 pecado venial no puede disminuir el grado de caridad, 
porque no ataca a la misma caridad, ya que esta versa sobre el fin 
ultimo, y el pecado venial es un desorden en los medios, sin que 
afecte al fin en si mismo (como le afecta el pecado mortal, que es 
incompatible con el). E1 que se comporta desordenadamente en los 
medios, pero sin comprometer el fin, merece algun castigo, pero no 
tan grande que se le disminuya el grado de caridad habitual ante- 
riormentc alcanzado, porque la deficiencia en lo menor no merece 
un castigo en lo mayor. Dios no se aparta del hombre mds de lo que 
el hombre se aparta de t?l, dice profundisimamentc Santo Tomas al 
exponer esta raz6n 2 . 

4 - a Si los pecados veniales disminuyeran la caridad habitual, 
podrian llegar a destruirla totalmente, porque los grados de la cari- 
dad son finitos v, por lo mismo, podrian tlegar a acabarse. Ahora 
bien: cs doctrina completamente cierta en teologia que los pecados 
vcniales, por mucho que se multipliquen, no lleganjamas a consti- 
tuir un pccado mortal (a no ser en materia coalescente o acumula- 
ble, v.gr., pequeños robos repetidos, que llegan a constituir materia 
grave). Luego no pueden llegar a producir el mismo efecto del pe- 
cado mortal, o sca, la perdida de la gracia y de la caridad. 

Esto mismo lo enseña claramente el concilio de Trento. He aqui 
sus palabras: 

d'iks, por mas que en esta vida mortal, aun los santos v justos, caigan 
algun.i vez al menos en pecados leves y cotidianos, que se Uaman tarabien 
veniales, no por eso dejan de ser justos ... Porque Oios, a los que una vez 
iustilico por su gracia, no los ahandona si antes no es ellos abandonado» 

(D So.j). 

1 Cf. 11 II 24 . 10 . 

’ Kn r! aivrpo tlo ostc mismo .irtlcolo. 
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ConcIusi6n 2.* E1 pccado vcnial, aunquc no disminuye directamente 
el grado de caridad habitual, dispone al alma para cl pecado mortal 
y, por consiguiente, para la destruccidn total de la caridad. 

83. E 1 pecado venial es un enfriamiento de la caridad actual , 
que, aunque de momento no repercute sobre la caridad habitual, 
es una verdadera enfermedad del alma que puede ponerla en trance 
de muerte. Si los pecados veniales se multiplican voluntaria y repe- 
tidamente, el alma va perdiendo fuerzas, las tentaciones aumentan 
en intensidad y virulencia, la caridad actual se va enfriando m&s y 
mds, Dios va disminuyendo sus gracias actuales en castigo del cul- 
pable, y, poco a poco, el alma va resbalando hacia el abismo del 
pecado mortal, que le arrebatard Integramente la gracia, la caridad 
y todos los meritos sobrenaturales contraidos anteriormente. Esta 
catastrofe, la mayor de cuantas pueden sobrevenirle al hombre 
sobre Ia tierra, la fueron preparando los pecados veniales cometidos 
con facilidad y sin escrupulo. Por eso el pecado venial representa 
un gran peligro para la vida sobrenatural del alma. 

Santo Tomas advierte, al final de este articulo, que a ese nrdsmo 
resultado puede conducir la simple omision de los actos de caridad, 
o sea, el no ejercicio de los mismos, aunque en esta omisibn no hu- 
biera ni siquiera pecado venial. Porque, al no ejercitarlos, se debili- 
ta la inclinacion a los actos de caridad y se aumenta la propensibn 
a obrar sin ella y, finalmente, contra ella. 


B) Si la caridad puede perderse totalmente 

84. Lo negaron algunos herejes, entre ellos muchos «ilumina- 
dos* y quietistas, que concedian la impecabilidad a los «espirituales*. 
Pero consta claramente en la Sagrada Escritura que el hombre puede 
perder por el pecado la amistad con Dios, o sea, la gracia y la cari- 
dad, y la Iglesia ha condenado expresamente Ios errores contranos. 
He aqui algunos textos: 

a) La Sagrada Escritura: 

«-Pero, si el justo se apartare de su justicia e hiciere maldad conforme a 
todas las abominaciones que hace el impfo, dva a vivir? Todas las justicias 
que nizo no le seran recordadas; por sus rebeliones con que se rebel6, por 
sus pecados que cometio, por ellos morird» (Ez. 18,24). 

< La justicia del justo no le salvara el dfa en que pecare, y la impiedad 
del impj'o no le sera estorbo el dfa en que se convierta de su iniquidad, 
como no vivira el justo por su justicia el dfa en que pecare* (Ez. 33,12). 

"Castigo mi cuerpo y lo esclavizo, no sea que, habiendo sido heraldo 
para los otros, resulte yo descalificado» (1 Cor. 9,27). 

b) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio de Viena con- 
deno la siguiente proposicibn de los begardos y beguinas: 

*EI Iiornbre en la vida presente puede adquirir tal y tan grandc grado 
de perfeccibn, que se vuelve absolutamente impecablc y no puedc adelantar 
mas en gracia* (D 471). 
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Y el concilio de Trento defini6 expresamente, contra la doctrina 
de Calvino, el siguiente canon: 

«Si alguno dijere que el hombre justificado no puede pecar en adelante 
ni perder la gracia y, por ende, el que cae y peca, no fu6 nunca verdadera- 
mente justificado..., sea anatema* (D 833). 

c) La raz6n teologica. Santo Tom 4 s explica la posibilidad 
de la perdida de la caridad en esta vida por dos razones prind- 
pales 3 : 

1. a Porque la caridad en esta vida no inmuniza totalmente al 
hombre contra el error, como le inmunizara en absoluto la visi6n 
beatifica. Los bienaventurados, al contemplar cara a cara la Verdad 
por esencia, no pueden incurrir en error alguno, pues tienen com- 
pletamente repleta y agotada su capacidad intelectual con la Verdad 
infimta que contemplan; por eso, en ellos, el pecado es intrlnseca- 
mente imposible, pues todo pecado supone necesariamente el error 
de confundir un bien aparente con un bien real. Pero en este mundo 
la caridad no nos inmuniza contra esta posible confusi6n, incu- 
rriendo con ello en el tremendo error del pecado, que nos arrebata 
la amistad con Dios y, por lo mismo, la gracia y la caridad. 

2. a Porque la caridad en esta vida no ilena toda la capacidad 
afectiva del hombre, como la llenari en absoluto la visi6n beatifica. 
Los bienaventurados son intrinsecamente impecables, porque el 
Bien infinito, contemplado en si mismo, enardece de tal modo su 
amor, que les agota y consume toda su capacidad afectiva, sin que 
puedan amar absolutamente nada que pueda contrariar o desviar- 
Ies dei Bien infinito; y por eso ei pecado en el cielo es psicoi6gica- 
mente imposible. Pero, en esta vida, el conocimiento que tenemos 
de Dios en el claroscuro de la fe no llena por completo nuestra ca- 
pacidad afectiva, y por eso podemos desviarla hacia bienes aparen- 
tes que nos aparten del infinito y sumo Bien. 

Escolio. ^Cabe en esta vida la confirmacidn de un alma en gracia? 

85. Indudablemente que no escapa ai poder de Dios, como 
consta expresamente por el privilegio concedido a la Santisima Vir- 
gen (D 833) y, probablemente, tambien a San Jose 4 . Aun fuera 
de estos casos, que obedecen a una providencia especialisima de 
Dios, los misticos experimentales hablan de una especie de con- 
firmacion en gracia concedida a las almas que han llegado a la lla- 
mada uni6n con Dios transformativa o «matrimonio espiritual* 5 . 
iQuc hay que pensar de elio? Nos parece que debe entenderse del 
siguiente modo: 

i.° No sc trata de verdadera impecabilidad tntrtnseca, cosa im- 
posiblc en esta vida—se requiere para ello la visi6n beatifica, por 
las razones que hemos dado—y que esti, ademcis, condenada por 
la Iglesia, como acabamos de decir (D 471). 


' (’.f. II-II 24.11; Contru x’tMit. 4.70. 

4 ('! . V . Honikacio Li.ameka, O. P., Trolofc’iu Jf Sun Jost Madrid 1953) p.286-294. 

5 Cf. San Juan i*e i.a Ckuz, Ccintkv espiiilual 22,3. 



120 


l'.I. I.\ CARIDAD KN CENERAL 


2.° Sc trata de una asistenda espedal de Dios, quc, sin volver 
al alma impecable, impedira de hecho que peque mortalmente. 

3. 0 Esta asistencia espedal hay que entenderla unicamente con 
relacidn al pecado mortal, no con relacion a los vcniales, ni mucho 
menos a las imperfecciones, lo que requeriria un privilegio especia- 
iisimo, que s6lo consta haberlo recibido la Santisima Virgen Maria 

ff> 8 33)* 

Entendida de este modo, no hay inconveniente en admitir esa 
confirmacidn en gracia de las almas transformadas de que hablan 
los grandes misticos experimentales. 

C) Si la caridad sc pierde por cualquier pecado mortal 

86. La contestacion ha de ser afirmativa. Lo dice claramente la 
Sagrada Escritura, consta por el concilio de Trento y puede demos- 
trarlo la raz6n teologica. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Dice el apostol Santiago: 

«Porque quien observe toda la Ley, pero quebrante un solo precepto, viene 
a ser reo de todos» (Iac. 2,10). 

b) El magisterio de la Iglesia. E1 concilio de Trento defini6 
cl siguiente canon: 

«$i alguno dijere que no hay mds pecado mortal que el de la infidelidad, 
o que por ningun otro, por grave y enorme que sea, fuera del pecado de 
infidelidad, se pierde la gracia una vez recibida, sea anatema» (D 837). 

c) La razon teologica. Santo Tomds lo explica diciendo 
que una cosa cualquiera es destruida por su contraria, como el 
calor es destruldo por el frio. Ahora bien: la caridad, por su propia 
esencia, dice orden a Dios en cuanto sumo Bien al que debe amarse 
sobre todas las cosas; pero el pecador, al transgredir voluntariamente 
la ley divina en materia grave, renuncia a la amistad con Dios po- 
n:6.adose de espaldas a E1 como fin ultimo sobrenatural. El pecado 
mortal se opone, pues, diametralmente a la caridad, y por eso la 
destruye totalmente 6 . 


CAPITULO 3 

Objeto y orden de la caridad 

Vamos a examinar en este capltulo el objeto extensivo de la cari- 
dad, o sea, sobre que seres ha de recaer, ademis de Dios, y cu&l 
es el orden que debe observarse entre ellos. 


IMI2<4,12. 
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ARTICULO i 


Objeto de la caridad 


En este articulo nos limitaremos a recoger brevemente la doc- 
trina de Santo Tomas, dejando para la segunda parte de nuestra 
obra el estudio detallado y pormenorizado de cada uno de los tres 
objetos fundamentales de la caridad: Dios, nosotros mismos y el 
prbjimo. 

E 1 siguiente esquema muestra el camino que vamos a recorrer 
siguiendo las huellas del Doctor Angelico h 


f Si la caridad debe extenderse tambien al pr6jimo (a.i). 

fespirituales (a.2). 

Si debe extenderse a las cosas. < 

Lmateriales (a.3). 


Si el 


(e 

hombre dcbe anvarse a si mismo.^ 

finch 

►s projimos. s 

linch 


en cuanto al alma (a.4). 
en cuanto al cuerpo (a.5). 
incltjso a los pecadores (a.6-7). 
incluso a los enemigos (a.8-9). 
fbuenos (a.10). 

Imalos (a.i 1). 

Recapitulacion de los seres dignos de amor caritativo (a.12). 


Si debe amarse a todos los 1 


Si debe amarse a los angeles. 


Vamos a exponer la doctrina correspondiente al anterior es- 
quema en una serie de conclusiones. 


Conclusion 1 , a La caridad sobrcnatural con quc amamos a Dios debe 
cxtenderse tambi6n al prdjimo. 

87. Esta conclusion es de fe. Consta expresamente en la Sa- 
grada Escritura—como veremos ampliamente en su lugar—y la 
demucstra con cvidcncia la razon teologica. He aqui el razonamiento 
de Santo Tomas para probar que el mismo hdbito de la caridad 
sobrenatural con que amamos a Dios debe extenderse tambien al 
projimo: 

«Hemos ilieho mas arriba 2 que los habitos no se diterencian sino porque 
varta la especie tlel acto, ya que todos los actos de una misma especie per- 
tenecen al mismo habito. Tomandose la especie del acto de la razon formal 
de su objeto, por fuerza han de ser de la misma especie el acto que vers^. 
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sobre la razbn formal de un objcto y el que recae sobre un objeto bajo tal 
raz6n; al igual que es id6ntica la visidn con que se ve la luz y la visidn con 
que se ve el color bajo la formalidad de la luz. Ahora bien: la raz6n del amor, 
al prdjimo es Dios, pues lo que debemos amar en el pr6jimo es que 61 est i 
en Dios (ut in Deo sit ). Por lo cual es cvidente que es el mismo especffica- 
mente el acto con que sc ama a Dios y cl acto con que se ama al pr6jimo; 
y t por eso, el h^bito de la caridad no s6lo se cxtiende al amor de Dios, sino 
tambten al amor del prdjimo* 3 . 

Corolario. De esta doctrina se desprenden dos consecuencias impor- 
tantlsimas: 

1. a Que el amor de caridad hacia el prdjimo pertenece nada 
menos que al orden teologal, puesto que la unica raz6n o motivo 
que nos impulsa a amarle con amor de caridad es el mismo Dios, 
o sea, la divina bondad reflejada en nuestro prdjimo. No son dos 
virtudes distintas aquella por la que amamos a Dios y aquella 
por la que amamos al projimo por Dios, sino la mismlsima y unica 
virtud en especie atoma indivisible. 

2. a Que, cuando amamos al projimo por cualquier otro motivo 
distinto de Dios (aunque sea en si noble y legltimo, como el motivo 
de parentesco, amistad, patriotismo, etc.), no le amamos con amor 
de caridad. En cuanto nos salimos del motivo formal—por Dios—, 
nos hemos salido de la virtud de la caridad para dar en la filantropla, 
simpatia natural, etc., a inmensa distancia del orden teologal de la 
caridad. Este peligro es tanto mayor cuanto m&s natural y espon- 
tanea es la tendencia afectiva hacia una determinada persona. Es 
facil, por ejemplo, que una madre se limite a amar a su hijo porque 
es hijo suyo, sin tener para nada en cuenta que es tambien hijo de 
Dios. Ambos amores son legitimos y pueden compaginarse muy 
bien; pero el segundo—amor teologal de caridad—es incomparable- 
mente superior al primero, ya que este no trasciende el orden pura- 
mente humano y natural. 

Conclusion 2 . a Debemos amar con amor de caridad el mismo hi- 

bito sobrenatural de la caridad y de las demds virtudes infusas, lo 

mismo que la futura bienaventuranza eterna. 

88. A primera vista parece que esto no es posible. Porque, 
siendo la caridad en su misma esencia una corriente de amistad 
—como ya vimos—, parece que solamente se pueden amar aquellos 
seres que sean capaces de ser amigos nuestros, o sea, de devolvernos 
amor por amor; y es evidente que las virtudes infusas o la bienaven- 
turanza no son capaces de amor reciproco. Sin embargo, se las 
puede y debe amar de una manera indirecta, o sea, como bienes 
que deseamos para nosotros mismos y para el prbjimo. Escuchemos 
a Santo Tom£s: 

*La caridad es cierto amor. E 1 amor, por la naturaleza misma dc la po- 
tencia de donde hrota, que es Ia voluntad, pucde volver o reflexionar sobre 

j n-rr 
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si mismo. Porquc, siendo el objeto de ia voluntad el bien universal, todo lo 
contenido bajo la razdn de bien puede caer bajo el acto de la voluntad; y 
pues el mismo amor es un bien, puede querer quererse. Tambten el enten- 
dimiento, cuyo objeto es la verdad, entiende que entiende, porque tambirii 
esto es una verdad. Y aun el amor, por raz6n de la propia especie, pucde 
volver sobre sf, porque es impulso espontaneo dei amante hacia el amado; 
de aqui que, por el hecho de que uno arrta, ama amarse. 

Mas la caridad no es tan s 61 o amor, sino que reviste formalidad de amis- 
tad, como hemos dicho. Ahora bien: en la amistad amamos dos cosas: el 
amigo con quien tenemos amistad y a quien deseamos bienes, y el bien que 
deseamos para el amigo. De este modo, y no del primero, se ama la caridad 
por caridad; pues la caridad es el bien que deseamos para todos a quienes 
amamos en caridad. Por la misma raz6n amamos la bienaventuranza y las 
demas virtudes* 4 . 

Conclusion 3. a Las mismas criaturas irracionales pueden ser amadas 

con amor de caridad, no en si mismas, sino deseando por caridad 

que se conserven para honra de Dios y utilidad de los hombres. 

89. He aqui el admirable razonamiento del Doctor Angelico: 

«La caridad, segun lo dicho, es una amistad. Y en el amor de amistad 
se incluyen dos cosas: el amor del amigo con quien se tiene amistad y los 
bienes que se desean para el amigo. Del primer modo no puede amarse por 
caridad ninguna criatura irracional, por tres razones, dos de las cuales per- 
tenecen a la amistad en general, pues no puede tenerse con criatura irracionaJ. 

En primer lugar, porque la amistad se entabia con aquel para quien 
queremos el bien; y no podemos propiamente querer el bien para la criatura 
irracional, pues no es peculiar de 6sta poseerlo, sino s 61 o de la criatura ra- 
cional, señora en usar el que tiene por el libre albedrfo. 

En segundo lugar, porque toda amistad se funda en una comunicacion 
de vida: *Nada es tan propio de la amistad como convivir o altemar», dice 
Aristoteles. Y Ias criaturas irracionales no pueden altemar con el hombre 
en su vida propiamente humana, que es racional. Por donde ninguna amis- 
tad puede tenerse con ellas, a no ser empleando la palabra amistad en sen- 
tido puramente metafdrico. 

Finalmente, hay otra raz6n peculiar de la caridad; porque la caridad se 
funda en la comunicacidn de la bienaventuranza etema, de la cual no es 
capaz la criatura irracional. De ahl que no pueda entablarse amistad de ca- 
ridad con ninguna criatura irracional. 

Pucden, no obstante, las criaturas irracionales ser amadas por caridad 
como bienes que queremos para los demas, a saber: en cuanto deseamos 
por caridad que se conservcn para honra de Dios y utilidad de los hombres. 
Asi tambi6n las ama Dios en caridad* 5 . 

Hay quc notar sobre estc artlculo: 

1." Quc por criaturas irracionales entendemos aqul no sola- 
mcntc cl mundo de los animales, sino incluso las plantas, los mine- 
rales, las estrellas del cielo, etc., o sea, todo el universo material 
brotado de las manos de Dios. Todas estas cosas pueden y deben 
amarse en cuanto criaturas de Dios, que cantan su gloria y nos 
ayudan a amarle. San Francisco de Asls habia comprendido pro- 

4 11-11 2$, 1. 

3 11-11 25 . 3 . 
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fundamentc esta verdad cuando se abrazaba a ut\ arbol—viendo en 
el a una criatura de Dios—o cuando hablaba con ternura del her- 
mano lobo, del hermano sol, de la hcrmana flor... Contemplada 
con ojos cristianos, la Creacibn entera cobra sentido teologal y el 
mundo se convierte en un templo grandioso en el que todas las 
criaturas contribuyen a su modo al culto del supremo Hacedor. 
Es lo que quiso exprcsar el salmista cuando dijo: Los cielos pregonan 
la gloria de Dios, y el firmamento anuncia la obra de sus manos 
(Ps. 18,1). 

2.° Que el amor y la compasibn hacia los animales, contenido 
en sus justos limites, cae de lleno dentro del espiritu cristiano. 
Decimos, sin embargo, contenido en sus justos limites, porque seria 
manifiesta aberracibn-—muy frecuente, por desgracia—tratar a los 
animales mejor que a las personas necesitadas, o considerar inmoral 
el sacrificio de los animales para alimento del hombre, olvidando 
que Dios—dueño absoluto de la vida de sus criaturas—les puso 
al servicio del hombre y para que le sirvan de alimento (Gen. 1,26- 
3 °; 9.3)- Sin embargo, no se les debe maltratar con crueldad o sin 
causa justificada; no porque los animales sean sujeto de derechos 
—no lo son, puesto que el derecho es correlativo del deber, y los 
animales no tienen deber alguno, por ser irracionales—, sino porque 
la crueldad del hombre para con los animales es un atentado contra 
la propia mansecumbre y delicadeza de sentimientos 6 . 

3. 0 Que el universo material y los progresos de la ciencia y de 
la tecnica son muy apreciables, y deben fomentarse los inventos y 
adelantos que ticndan a mejorar el nivel de vida del hombre sobre 
la tierra; pero sin olvidar jamas que la tecnica y el progreso son 
para el hombre y no al reves. Los derechos inalienables de la per- 
sona humana y su dignidad excelsa de hijo de Dios est&n mil veces 
por encima del progreso material de las naciones y en modo alguno 
se pueden sacrificar ante el. San Pablo expreso con claridad la 
jerarquia de valores cuando escribio inspirado por el Espiritu Santo: 
Todo es vuestro, y vosotros de Cristo, y Cristo de Dios (1 Cor. 3,22-23). 

Conclusion 4. a El hombre debe amarse a si mismo con amor de 

caridad. 

90. Repetimos lo que ya hemos dicho al principio de la con- 
clusion segunda. A primera vista parece que el hombre no puede 
amarse a si mismo con amor de caridad; porque la caridad es esen- 
cialmente una amistad, y la amistad supone, al menos, dos personas. 
Nadie puede ser amigo de si mismo propiamente hablando. 

Sin embargo, todo se explica f&cilmente a base de unas sencillas 
distinciones. Escuchemos a Santo Tom&s: 

«'Siendo la caridad, como hemos visto, una amistad, podemos hablar de 
ella en dos sentidos. Uno, bajo la razdn conuin de amistad. Y asi hay que 
decir que propiamente uno no tienc amistad consign mismo, sino algo muy 


fi Gf nuf'ilra Tiolof'tn frtoinl [<nra icntiin , i r (UAG, Matlii<l i oS7) n.S57- 
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superior a ella; porquc la amistad dicc unidn, y cada uno tiene umdad consigo 
mismo, que cs mucho mas cjue uni6n. Por donde, asi como la unidad es 
principio de la uni6n, asi el amor con que uno se ama a si mismo es forma 
y ralz de la amistad, pucs tenemos amistad con los demis en cuanto que con 
ellos nos portamos como con nosotros mismos. 

En segundo Jugar, podemos hablar de Ia caridad segtin su razdn propia, 
o sea, en cuanto que principalmente es amistad del hombre con Dios y 
secundariamente con todas las cosas de Dios, entre las cuales tambten esti 
el hombre que tiene caridad. Y, de este modo, entre las cosas que ama con 
caridad, como pertenccientes a Dios, se ama tambi^n a sl mismo por ca- 
ridadft 7 . 

De esta doctrina se deducen consecuencias importantlsimas'. 

1. a Que la caridad destruye en su misma raiz el egoismo, o 
sea, el amor desordenado de si mismo. Es imposible amarse, a la 
vez, con amor de caridad y con amor egoista. Son dos amores que 
se excluyen y rechazan mutuamente. Porque el amor de caridad 
tiene por motivo formal el amor de Dios. E 1 hombre se ama a si 
mismo como criatura de Dios, esencialmente subordinado a El; 
de lo contrario, la caridad para consigo mismo no seria virtud teolo - 
gal, y ciertamente que lo es, como hemos visto mis arriba. EI egois- 
mo, en cambio—como expresa la misma palabra—, es el culto ido- 
latrico de sl mismo, o sea, del propio yo constituido en centro y 
fin de nuestro amor. Por eso, el egoismo es el desorden esendal, la 
causa, ralz y origen de todos los pecados, como dice Santo Tomis 8 . 

2. a Que el amor desordenado de si mismo—el egoismo—no es 
verdadero amor, sino completamente falso y aparente. Porque amar 
es desear un bien a quien amamos, y odiarle es desearle un mal. 
Por consiguiente, cuando uno se ama desordenadamente a si mismo, 
se desea y se procura un bien aparente y perecedero —o sea, el deleite 
quc momentaneamente le ofrcce el pecado—renunciando a un bien 
real y eterno, que es la amistad con Dios. Luego el egoista, lejos de 
amarse a si mismo, procurandose un bien, incurre en el tremendo 
error de procurarse un mal, como si se tratara del peor de sus ene- 
migos 9 . Por eso, todo pecado, cualquiera que sea, es siempre un 
pecado contra la caridad para consigo mismo. 

E 1 egoismo se ramifica en las tres concupiscencias de que 
nos habla cl apostol San Juan (i Io. 2,16). Porque el bien sensible 
quc el hombrc puede apctccer desordenadamcnte es triple: el rela- 
tivo a la conservacidn del individuo y de la espccie, que constituye 
la concupiscencia de la carrie; cl que recac sobre las cosas exteriores 
deleitables, talcs como las r\quczas, comodidades, etc„ que da ori- 
gen a la concupiscencia de los ojos; y el que resulta de la propia ex- 
celcncia dcsordenadamcnte buscada, que es lo propio de la soberbia 
de la vida *°. 

7 11 11 2 S.I 

1 i:r. 111 77.* 

" Cf. 1-11 77.-1; II-II JÇ.T aU 
r.r. I II 77.<; 
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Conclusidn 5> E 1 Kombrc debc amar su propio cucrpo con amor de 
caridad. 

91. Es evidente que, por instinto de conservacidn natural, el 
hombre ama su propio cuerpo y procura preservarle de toda clase 
de males sensibles: enfermedades, dolores, etc. Pero ofrece duda si 
puede amarlo tambien con amor de caridad, ya que estd inficionado 
por la culpa y nos arrastra casi siempre al mal. La solucidn estA, 
como siempre, en unas oportunas distinciones. Escuchemos a Santo 
Tomas: 

«Nucstro cuerpo puede considerarse bajo dos aspectos: segtin su propia 
naturaleza y segun la corrupcido de la culpa y de la pena. 

La naturaleza de nuestro cuerpo no ha sido creada por el principio del 
mal, como soñaron los maniqueos, sino por Dios. Por lo cual podemos 
usarlo para el servicio de Dios, segtin aquello del Ap6stol: «Dad vuestros 
miembros a Dios, como instrumento de justicia» (Rom. 6,13). Y asl, por el 
amor de caridad con que amamos a Dios, debemos tambi6n amar nuestro 
propio cucrpo. 

Sin embargo, no debemos amar en 61 la infeccidn de la culpa y la corrup- 
cion de la pcna; antes bien, anhelar su extirpacibn con el deseo de la ca- 
ridad» 11 . 

En torno a esta doctrina hay que notar: 

1.° Que el amor natural al propio cuerpo, dentro de los limites 
que impone la recta raz6n, es de suyo licito y honesto e inciuso 
obligatorio. Por lo mismo, hay obligacidn de conservar la vida, la 
salud y la integridad corporal, empleando, al menos, los medios 
ordinarios a nuestro alcance. Pero no estamos obligados al empleo 
de los medios extraordinarios (v.gr., una operaci6n quirurgica muy 
penosa o problemitica), a no ser que la vida propia sea necesaria 
para la familia o el bien comun y haya fundada esperanza de 6xito 
en los medios extraordinarios a nuestro alcance. 

2. 0 Pero el cuerpo no debe amarse por si mismo, sino por Dios, 
en cuanto instrumento del alma para ofrecer honor a Dios y practi- 
car la virtud (Rom. 6,13-19), y como templo vivo del Espiritu Santo 
(1 Cor. 6,19-20) santificado en cierto modo por la gracia (1 Cor. 3, 
16-17) y capaz de la gloria eterna por redundancia de la gloria del 
alma (1 Cor. 15,42-44). 

3. 0 Por lo mismo, es licito practicar la mortificacidn voluntaria, 
incluso muy severa, para expiar los pecados propios o ajenos o para 
la perfecta configuracibn con Jesucristo, aunque ello lleve consigo 
la disminucibn no intentada de nuestra vida sobre la tierra. Esto 
es amar verdaderamente nuestro cuerpo, aunque el mundo egoista 
y sensual no pueda comprender estas cosas. Volveremos sobre esto 
en su lugar correspondiente. 

i' li-li 25,5. 
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Conclusion 6.* Hay que amar con amor de caridad a lo* mismos 
pecadores; pero no en cuanto tales, sino dnicamente como hom- 
bres capaces todavfa, por el arrepentimiento, de la etema bien- 
aventuranza. 

92. A primera vista parece que no es llcito amar a los pecado- 
res; porque, siendo enemigos de Dios, amarles a ellos equivaldria 
a aprobar su rebeldia y hacer injuria a Dios. Santo Tomis resuelve 
del siguiente modo la dificultad: 

«Dos cosas hay que considerar en los pecadores: Ia naturaleza y la culpa. 
Por la naturaleza que han recibido de Dios, son capaces de la bienaventu- 
ranza, en cuya comunicaci6n se funda la caridad, como ya dijimos. Por 
tanto, por su naturaleza han de ser amados con caridad. 

Su culpa, en cambio, contrarfa a Dios y es impedimento de la bienaven- 
turanza. De donde, por Ia culpa que los enemista con Dios, hay que odiar 
a los pecadores, cualesquiera que sean, incluso al padre, madre o parientes, 
como leemos en el Evangelio (Lc. 14,26). 

Debemos, pues, en los pecadores, odiar que lo sean, y amarles en cuanto 
hombres capaces de bienaventuranza. Y esto es amarles verdaderamente 
en caridad por Dios» 12 . 

En Ia solucidn a las objeciones de este articulo y en todo el ar- 
tlculo siguiente expone el Angelico una doctrina hermosisima, que 
recogeremos integramente cuando hablemos mas detalladamente del 
amor a los pecadores en la segunda parte de nuestra obra. 

En el artfculo siguiente demuestra Santo Tomis que los pecado- 
res, amandose desordenadamente, en realidad no se aman, sino que 
se acarrean un grave daño como si realmente se odiaran 13 . Volve- 
remos sobre esto en su lugar correspondiente. 

Conclusidn 7.* Hay que amar tambi6n por caridad a los propios 
enemigos, o sea, a los que nos desean, nos han hecho o tratan de 
hacernos algun mal. 

93. Consta expresamente por las palabras del Señor en el 
Evangelio: 

«Habris ofdo que fue dicho: Amaras a tu pr6jimo y aborreceras a tu 
enemigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los que os 
persiguen, para que seais hijos de vuestro Padre, que esti en los cielos, que 
hacc salir el sol sobre malos y buenos y llover sobre justos y pecadores» 
(Mt. 5.43-45). 

Santo Tom6s explica el verdadero alcance y sentido de este amor 
a los cncmigos en la siguiente forma: 

«E 1 amor de los cnemigos se puede cntender de tres maneras: 

Primera: amarles en cuimto enemjgos. Esto es perverso y contrario a la 
caridad, porquc es amar la maldad ajena. 

Segunda: amarles con iimor uniivrsol, cn cuanto que tienen nuestra 
misma naturaleza humana. En este sentido el amor de los enemigos es 

1111 js.6 . 

1' n. !i-il t*,7. 
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exigencia necesaria de la caridad; de suerte que cl que ama a Dios y al 
pr 6 jimo no debe excluir a los cnemigos de ese amor gcncral al prdjimo. 

Tercera: amarles con amor cspecial, o sea, que recaiga en cada uno de 
ellos en particular. Y esto no es cxigencia necesaria de la caridad, pues ni 
siquiera estamos obligados a amar a cada uno de los hombres en particular, 
puesto que seria imposible. Pero cs nccesario tencrlcs este amor especial 
en la preparacidn del dnimo, o sea, cstando preparados y dispuestos a amar 
a cualquier enemigo en particular si sc prcsenta la necesidad de ello. Y si 
alguno, aun sin presentarse esa ncccsidad, quisiera por amor a Dios amar 
a su enemigo con cstc amor particular, realizarfa un acto de excelente per- 
feccibn. Porquc, como el amor de caridad hacia el prdjimo se funda en el 
amor a Dios, cuanto mas ama uno a Dios tanto m&s facilmente ama al pr 6 - 
jimo, sin que pueda impedirlo ninguna enemistad; como si alguno amara 
muchisimo a un amigo, amaria tambicn, en atenci6n a 61 , a sus hijos aunque 
fueran enemigos» 14 . 

En el articulo siguiente explica el Doctor Angelico que es abso- 
lutamentc obligatorio para todos, bajo pecado mortal, no negar a 
nuestros enemigos los bcneficios o señales de afecto que se dan 
a todos los projimos eti comun (v.gr., no excluirles de nuestras ora- 
ciones generales por todos los pecadores, etc.); pero no es’necesario 
para la salvacion —-a no scr en la disposicion del animo, o sea, en 
cl supuesto de que se produjera un caso de particular necesidad- 
hacerles participantes de los beneficios o señales especiales de amor. 
que no se dan a todos Ios hombres, sino s6lo, v.gr., a los familiares 
y amigos; aunque esto pertenece a ia perfeccion de la caridad, que 
no solo no se deja vencer por el mal, sino que vence al mal con el 
bien 15 . Volveremos mas despacio sobre esto en su lugar correspon- 
diente. 

Conclusion 8." Hay que amar a los angeles, a los bienaventurados y 

a las almas del purgatorio con verdadero amor de caridad. 

94. La razon es clarisima: el amor de caridad se funda—como 
ya vimos—en la comunicacion de la bienaventuranza etcrna, que nos 
es comun con todos ellos 16 . 

E 1 amor a los angeles y a los bienaventurados en cuanto tales es 
señal de una caridad exquisita y perfecta. Almas hay que practican 
cierlos actos penosos de virtud por amor a los bienaventurados y 
para proporcionarles con ello una alegria accidental. Por la misma 
razon, es un acto de exquisita caridad el amor y la compasibn hacia 
las almas del purgatorio, manifestado con la aplicacibn frecuente 
de sufragios. 

Conclusion 9 .* No cs licito amar a los demonios ni a los condenados 

del infierno con amor dc caridad. 

95. Porque, aunque su naturaleza de criaturas es obra de Dios 
y ejecutan y rcfiejan )a justicia divina, estiin obstipados e.n c) mal. 

* <A II I! 
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y son incapaces de la eterna bienaventuranza, que es el fundamento 
del amor de caridad. Amarles equivaldria a odiar a Dios o a recha- 
zar su infinita justicia, que es tan adorable como su misericordia 17 , 

Para que se vea la horrenda desdicha que supone la condenacidn 
eterna. Esos desgraciados han perdido para siempre el derecho a ser 
amados. En cuanto enemigos obstinados de Dios, tenemos obliga- 
ci6n de odiarles eternamente con el mismo odio con que rechazamos 
el pecado, con el que se encuentran identificados. Como dice un 
te6logo contempordneo, «el castigo del desprecio del amor divino es 
la incapacitacidn eterna para amar a Dios y para ser amados de E 1 
y de cuantos le aman. El desamor del bien infinito tiene por pena el 
desamor infinito » 18 . 

Conclusi6n io. a Deben, pues, ser amados con amor de caridad: 

Dios, nuestra alma, el pr6jimo y nuestro propio cuerpo. 

96. La lista general y el orden de los seres u objetos a que se 
extienden de la caridad es la siguiente 19 : 

a) Dios, en primerlsimo lugar, como manantial y fuente de la 
bienaventuranza. 

b) Nuestra propia alma, que participa directamente de la bien- 

aventuranza. 

c) Nuestros prdjimos, que son nuestros compañeros en la bien- 
aventuranza. 

d) Nuestro cuerpo, en el que redunda la gloria del alma. 

e) Las mismas coscls y seres irracionales, en cuanto ordenables 
al amor y gloria de Dios. 

La caridad es, pues, la virtud mis excelente y universal, que 
abarca en toda su inmensa grandeza los cielos y la tierra, que caben 
perfectamente dentro del coraz6n de Dios. 


ARTICULO 2 

Orden de la caridad 

La ultima conclusibn del artlculo anterior es como el puente de 
enlace con este nuevo artlculo, en el que vamos a hablar del orden 
que se ha de observar en el ejercicio del amor de caridad, 

Procederemos, como de costumbre, en forma de conclusiones, 
siguiendo las huellas del Angilico Doctor. Nos limitamos aqui a 
ligeras indicaciones, dejando para su lugar propio el examen deta- 
llado de cada una de las conclusiones. 

cr. 11-11 25.11. 

P. I.I.AMERA, l.C., r p.8o0. 

CS. II-II 2 5 . 12 . 
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Condusidn i.* En el ejerdcio de la caridad se ha de o^servar un 

orden. 

97. Esta condusi6n no necesita demostracion alguna. Es evi- 
dente que en el ejercicio de la caridad se ha de observar un orden, 
ya que se extiende a una serie de objetos que participan de muy di- 
verso modo de la eterna bienaventuranza, que es el fundamento de 
la misma. E 1 primer lugar lc corresponde a Dios, como principio 
de esa bienaventuranza; y el orden de los dem&s seres habra que ca- 
talogarlo segun su mayor o menor proximidad a este principio 
fontal 

Conclusion 2 . a En primcr lugar hay que amar a Dios en absoluto y 

sobre todas las cosas, incluso mds que a nosotros mismos. 

98. La razon es porque Dios es sumamente amable y primer 
principio de la eterna bienaventuranza, que consiste esencialmente 
en la posesion eterna y goce fruitivo del mismo Dios. Por lo cual de- 
bemos amarlo m&s que a nosotros mismos, ya que nosotros somos 
simples participantes de la bienaventuranza, que se encuentra en 
Dios en toda su plenitud inftnita y universal, como primer principio 
y origen fontal, del que se deriva a todos cuantos participan de ella 2 . 

Esta prioridad del amor que debemos a Dios exige que le amemos 
mas que a nuestra propia vida e incluso mas que a nuestra propia salvacidn, 
que hemos de querer y procurar no tanto por el bien inmenso que nos 
reportara a nosotros, cuanto porque con ella glorificaremos y amaremos 
etemamente a Dios con todas nuestras fuerzas. 

Sin embargo, no se nos exige acd en la tierra que nuestro amor a Dios 
tenga mayor fuerza e intensidad subjetiva que el amor que tenemos, por 
ejemplo, a nuestros familiares. Basta que sea mayor objetiva y apreciativa- 
menle, o sea, segun la eleccibn de la voluntad (anteponiendo el amor a Dios 
a otro cualquiera en conflicto con 61) y la estima intelectual (reconociendo 
que Dios es absolutamente el primero y mas digno objeto de nuestro amor). 
La intensidad subjetiva, afectiva o sentimental no depende de la grandeza 
o excelencia del objeto, sino de su cercanfa a nosotros y de la viveza con que 
lo aprehendemos. Por eso no es obstaculo al perfecto amor de Dios (objetivo 
y apreciativo) que amemos mas a nuestros parientes o amigos subjetiva o 
sentimentalmenle. Los santos, sin embargo, a medida que se unen m£s 
intimamente a Dios, sienten que le aman m6s que a nadie, incluso subjetiva- 
mente; porque Dios, en efecto, va siendo para ellos el objeto cada vez mds 
cercano y mas vivamente aprehendido. En el cielo, finalmente, y por la misma 
raz6n, todos amaremos a Dios infinitamente mas que a nadie, incluso con 
intensidad subjeliva, cumpliendo con ello perfectfsimamente y en todos 
sus aspectos el primer mandamiento de la ley divina: amar a Dios sobre 
todas las cosas, con todo el corazdn, con toda el alma y con todas las fuerzas 
('Mt 22,37-38). 

En su lugar propio trataremos con atnplitud de los diferentes 
rnotivos que deben irnpulsarnos al amor de Dios y de las distintas 
rnodalidades que ha de reveslir nueslra caridad para con Dios. 

» Ci. II-JI ih, 1. 

2 <:t. imi i<>.i 



J,.2 C. 3 . OP.JI TO V ORPFN DF. J.A CARIDAD 


m 


Conclusion 3 .* En segundo lugar debemos araar por Dim el bien 

espiritual de nuestra alraa mas que el bien espiritual del prdjirao. 

99. La razon es porque nuestra alma participari directamente 
de la bienaventuranza eterna, mientras que el prdjimo seri tan s6lo 
nuestro compañero en la participaci 6 n de ese inmenso bien. Escu- 
chemos a Santo Tom 6 s: 

«Dos cosas hay en el hombre: la naturaleza espiritual y la corporal. EI 
hombre se ama de verdad a sl mismo cuando se ama segUn su naturaleza 
espiritual, como ya vimos. Segun eso, debe el hombre, despues de Dios, 
amarse mas a si mismo que a otro cualquiera. Esto es claro, teniendo en 
cuenta el motivo que debe impulsamos a amar. Porque, como ya hemos 
visto, hay que amar a Dios como principio del bien sobre el que se fimda 
el amor de caridad. Y el hombre debe amarse a sl mismo con amor de cgridad 
en cuanto participe de dicho bien, y al pr6jimo debe amarle oomo compañero 
en la participacibn de ese bien. Esta asociacibn o comp)añerismo motiva 
el amor, pues implica una cierta uni6n en orden a Dios. Ahora bien: asl como 
la unidad es mayor que la uni6n, asl tambi6n es mayor incentivo de amor 
que el hombre participe directamente del bien divino que el que otro se le 
asocie en esta participaci6n; y, en consecuencia, el hombre debe amarse mds 
a st mismo que al prdjimo. 

La confirmaci6n de esto la tenemos en el hecho de que el hombre no 
debe cometer el mas pequeño pecado, que contraria a la participaciñn de 
la bienaventuranza, ni siquiera para liberar al prñjimo del pecado* 3 . 

En su lugax correspondiente sacaremos gran partido de esta 
magnifica doctrina. 

Conclusi6n 4.® Debemos amar el bien espiritual del prñjimo raas 

que nuestro propio bien corporal. 

100. La raz 6 n es porque el bien espirituai del pr 6 jimo esta m&s 
pr6ximo a la bienaventuranza—que es la raiz de todo amor de ca- 
ridad—que nuestro propio bien corporal. Ya que el alma del pro- 
jimo, igual que la nuestra, participar& directamente del bien esencial 
de la bienaventuranza, mientras que el cuerpo— lo mismo el nuestro 
que el del prbjimo—participari tan s 61 o indirectamente, o sea, por 
redundancia de la gloria del alma 4 . 

A la objecion de que el propio cuerpo es mas allegado a nuestra 
alma que la persona dcl prbjimo, contesta Santo Tomas diciendo 
que nucstro cuerpo cs mas allegado a nuestra alma que el projimo 
cn razon dc constituir la propia naturaleza; pero, en cuanto a la par- 
ticipacion dc la bienaventuranza, ntayor cs la alianza del alma del 
projimo con la nucstra que la dcl propio cuerpo (ad 3). 

Dc csta doctrina se dcducc que, cuando lo cxige asi la salvaci6n 
cterna del projimo, colocado cn extrema o casi extrema necesidad 
(v.gr., un niño que va a morir sin bautismo si nosotros no se lo ad- 
ministramos), cstamos obligadas por caridad. b^jo pecado mortal, 

1 II II 
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a atenderle auu con grave peligro de la propia vida. Vale mucho 
mds la vida etema del projimo que nuestra propia vida temporal. 

Las aplicaciones de cste principio son variadisimas (v.gr., es un 
crimen el aborto voluntario, aun el llamado terapiutico, para salvar 
la vida de la madre, puesto que se sacrifica la vida etema del nifio 
—que muere sin bautismo—por salvar la vida temporal de la madre, 
que vale infinitamente menos), o en la asistencia espiritual a enfer- 
mos contagiosos, etc. Volveremos ampliamente sobre esto. 

Conclusi 6 n 5 .* Entre los diversos pr6jimos hay que observar tam- 
bi6n im cierto orden y jerarquia en el amor de caridad. 

101. La raz6n es porque no todos participan igualmente de la 
divina bondad ni todos nos estdn unidos con los mismos lazos. Y asi, 
objetivamente hablando, hay que desear mejores bienes a los mejores, 
o sea, a los mas santos, que estdn mas cercanos a Dios; aunque po- 
demos amar con mayor intensidad subjetiva a nuestros parientes se- 
gun la sangre, e incluso desear que lleguen a ser m6s santos que na- 
die, con gozo y sin envidia de los santos actuales. En igualdad de 
condiciones, siempre hay que amar m&s a los parientes segun la san- 
gre; y despues de ellos, a los compatriotas, compañeros de milicia 
o profesidn, etc. 5 . 

Conclusi6n 6. a Entre los distintos parientes o familiares, el orden 
objetivo reclama el primer lugar para los padres. Pero esto no im- 
pide que se pueda amar con mayor intensidad subjetiva a la esposa 
y a los hijos que a los padres. 

102. Objetivamente, el primer lugar corresponde a los pa- 
dres, pues son nuestro principio, al que, despues de Dios, debemos 
la existencia. Entre ellos, segun Santo Tomas, es antes el padre que 
la madre, porque el principio activo de la generacion es m6s exce- 
lente que el pasivo. Pero, segun los datos de la modema biologia, 
parece que el germen materno de la generacidn es tan activo como 
el paterno, con lo cual ya no vale el argumento que emplea Santo 
Tom&s a base de la biologla medieval. Aparte de que el propio 
Doctor Angelico admite la posibilidad de que se den en una buena 
madre razones especiales (mayor abnegacibn, solicitud por la edu- 
caci6n de los hijos, etc.) que la hagan m£s amable que a un mal 
padre 6 . 

Subjetivamente, o sea, por parte de la intensidad del que ama, 
es mis amado lo que esta m6s unido. Y en este sentido el esposo 
ama mds a su esposa, a la que esl& unido como a una sola carne, segun 
aquello del Evangelio: «Y asl ya no son dos, sino una sola came» 
(Mt. 19,6). Y los padres aman mds a sus liijos que a sus propios pa- 
dres, porque ven en ellos una como prolongaci6n de sl mismos y 
porque empezaron a amarles antes que sus hijos a ellos, y el amor ei 
tanto mas fuerte cuanto mAs añejo 7 . 

a. II-IJ 2 fj.fj-H. 7 Cf. II-II 20.9-11. 

' (:f I;i« 'Aijedotn". ,t en I,i Suniii f< u. 
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Conclusion 7. 11 Objetivamente debemos amar mis a mtestros bkn> 
hechores que a nuestros beneficiados; pero subjetivamente ocurxe 
lo contrario. 

103. La raz6n de io primero es porque nuestros bienhechores 
tienen para nosotros razon de principio del bien que de elloe hemos 
recibido, y en este sentido se parecen a nuestros padres. 

Pero subjetivamente amamos m&s a los benefidados por nosotros 
que a nuestros propios bienhechores. Y esto por varias razones; 

a) Porque en el beneficio vemos una como prolongaribn de 
nosotros mismos. 

b) Porque ei bienfiecfior contempla en el benefiriado su bien 
honesto o desinteresado, mientras que el benefiriado contempta en 
el bienfiechor su bien util o interesado. Y es mis noble, duradero y 
deleitoso complacerse en el bien fionesto que en el fitiL 

c) Porque el amor se manifiesta con las obras, y es mayor el 
amor del bienfiecfior, que da, que el dei beneficiado, que recibe. 

d) Porque cuesta mas fiacer benefirios que reribirlos; y lo que 
cuesta mas, se ama mas 8 . 

Conclusion 8. a E 1 orden que la caridad señaia en la tieixa pennane- 
cera substanrialmente en el rielo, aunque depurado de toda im- 
perfeccion. 

104. Escuchemos, en primer lugar, el razonamiento de Santo 

Tomas: 

«Por necesidad fia de permanecer el orden de la caridad en Ia patria, 
en cuanto que Dios ha de ser amado sobre todas las cosas, pues esto se cum- 
piira absolutamente cuando el hombre Ie goce perfectamente. 

Mas respecto del orden de uno mismo con los otros parece se ha de dis- 
tinguir. Porque, como hemos dicho, el grado de amor se ha de fijar: o por 
la diferencia del bien que para otro se desea o por la intensidad del amor. 

Del primer modo se amara a los mejores mas que a uno mismo, y menos 
a los menos buenos, Porque el bienaventurado queni que cada uno tenga 
lo que se le debe segun la justiria divina, por la perfecta conformidad de 
su voluntad humana con la divina. Que entonces no sera tiempo de progresar 
por m£rito hacia un mayor premio, como ahora acaece cuando podemos 
desear la virtud y el prcmio dcl mejor; sino que entonces la voluntad de 
cada uno se fijara inmutablemcnte a lo que ha sido determinado por Dios. 

Del scgundo modo, uno se amard a si mismo mds que al prdjimo, aunque 
este sea mcjor. Porque la intensidad del acto de amor proviene de parte 
del quc ama, como ya hemos dicho. Y tambten para esto confiere Dios a 
cada uno cl don de la caridad, de suerte quc primeramente ordene a EI su 
alma—lo que pertenece al amor de si mismo— , y en segundo lugar para 
que quicra el orden de los demas hacia Dios y coopere a ello segrin sumodo. 

En cuanto al orden dc los diversos prcSjimos entre si, hay que decir sin 
reservas quc cada uno amari n\as, con amor de caridad, al mejor. Porque 
toda la vida bienaventurada consiste en la ordenacidn del alma a Dios, y, 
por lo mismo, todo el anvor de los bienaventurados se ordenari con reiacirio 
u El; de suerte que el que estara mas cerca de Dios serA tambUa el mh 
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amado por todos los bienaventurados, cail.i uno de los cualcs le considerarA 
como el primero de sus pnSjimos. Porquc entonccs cesara la necesidad; 
inevitable en esta \ida, de atendcr a las ncccsidadcs de los demds, que en 
esta vida nos impulsa a socorrer cn primcr lugar a ios m 4 s allegados a nos- 
otros; por lo cual, en esta vida, por inclinacidn misma de ia caridad, ei 
hombre ama mds al mas allcgado, a quien debe dispensar mds los efectos 
<ie la caridad. Suceder^, sin cmbargo, cn la patria, que cada uno amard 
por mds motivos a sus allegados, pucs en el dnimo del bienavcnturado per- 
severarin las causas de todo honesto amor. Sin embargo, a todas estas otras 
razones de amar, se preferira, incomparablemente, ia razbn de la mayor 
proximidad a Dios» 9 . 

Como se ve, el orden dc la caridad en el cielo se resume en los 
siguientes puntos: 

I.° DlOS SERA AMADO EN EL CIELO SOBRE TODAS LAS COSAS. 

Unicamente alli se cumplira en toda su perfeccidn el primer gran 
mandamiento de la Ley: «Amaras al Señor, tu Dios, con todo tu 
corazon, con toda tu alma, con toda tu mente y con todas tus fuer- 
zas* (Mc, 12,30). Solamente en la patria es posible este amor de^ 
Dios con la maxima intensidad pstcologica, siempre permanente 
y actual. 

2. 0 Cada bienaventurado amara mas objetivamente, o sea, 

QUERRA MAYOR BIENAVENTURANZA PARA LOS mAs SANTOS QUE PARA 

si mismo. Porque su voluntad estara totalmente identificada con 
la de Dios, y su inteligencia vera clarisimamente que esto es lo que 
pide el orden de la justicia. Lejos de experimentar el menor senti- 
miento de envidia hacia los bienaventurados mas excelentes, senti- 
ra, por el contrario, una gran alegria al verlos tan encumbrados, y, 
en el orden objetivo, se gozard de la gloria de ellos mas que de la 
propia gloria. jQue paz y que tranquilidad tan inefable producird 
este maravilloso orden entre los distintos bienaventurados! Jam&s 
una envidia, ni una preferencia injusta, ni el menor asomo de riva- 
lidad o de incomprension. 

3. 0 No OBSTANTE, EN EL ORDEN SUBJETIVO, CADA BIENAVENTU- 

rado se amara mAs intensamente a si mismo que a los demAs. 
Porque, como ya dijimos, la intensidad subjetiva del amor es pro- 
porcionada a la union del amante con el amado, y cada uno de los 
bienaventurados estard mas unido a Dios que a los dem&s bienaven- 
turados. Aparte de que el orden de la caridad exige que el hombre, 
despues de Dios, se ame a si mismo en Dios y por Dios. 

4. 0 Entre los distintos projimos serAn mAs amados, tanto 
objetiva como subjetiva o intensamente, los mejores, aunque 

NO SEAN PARIENTES NUESTROS. 

La raz6n es porque en el cielo, aunque no se rompen los vinculos 
naturales honestos, prevalece infinitamente sobre todas las demds 
razones el grado de proximidad a Dios, que es el Bien infinito y el 
manantial y fuente unica de la bienaventuranza dc todos. Por eso, 
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los mas cercanos a Dios serin considerados tambien como loe mk< 
cercanos a nosotros, mil veces por encima de los que nos est&n 
unidos por los lazos de la sangre o del parentesco puramente na- 
tural. 

5 .° SlN EMBARGO, A LOS PARIENTES Y AMIGOS NATURALES LSS 
AMAREMOS EN EL CIELO POR UN DOBLE TfTULO: en primer hlgaf 
—y con gran diferencia—, por su condicidn de bienaventuradoe, 
en el grado que corresponda a cada cual segun su mayor o menor 
cercanla a Dios; y en segundo lugar, por su condicibn de familiares 
y amigos, en el grado que les corresponda como tales. 

Como se ve, en el cielo resplandecerd el orden de la caridad en 
forma maravillosa. Cada uno ocupari el puesto que le oorresponda 
segun el grado de los propios merecimientos, con gozo y alegrfa de 
que cada cual ocupe el que le corresponde segun los suyos, sin el 
menor sentimiento de envidia hacia los mayores ni de desprerio a 
los menores. Algo sencillamente sublime. 


CAPITULO 4 


Actos dc la caridad 


105. Estudiada ya la naturaleza de la virtud de la caridad, su 
origen y desarrollo en cuanto virtud, los objetos sobre los que recae 
y el orden que ha de observarse entre ellos, vamos a examinar ahora 
los actos que produce elicitivamente 1 la misma virtud de la caridad 
Lo exige asi el orden logico de las ideas, tai como se encuentra en 
la Suma Teologica del Doctor Angelico, Santo Tomis de Aquino. 

He aqui, en esquema, el camino que vamos a recorrer en las 
paginas siguientes: 


( Un acto principal: cl amor. 

La caridad tie* j Intemos. 

ne ."] 

j Actos o eiectos secunda- 
(_ rios. 


Externos. 


fGozo. 

■i Paz. 

iMisericordia. 


r Benehcencia. 
Limosna. 

I Correccidn fnn* 
L terna. 


Dividiremos nuestra exposicion en tres articulos: 


i.° L 1 amor, acto prineipal de la caridad. 
. , u I ,os actos secundarios internos. 
i u Lo-. actos seeundai'os externos. 


1 xul.uuoi .il Uvlor iiv> .». >>e>UmtUravKt 4 U fcrmiuvU>nu vlc qu< sc IktUAlf 

‘ivto'. < In if. ..Iv- u 11.1 \ 11 tuvl U>s vjuc t>iv>(.m vlc 1II.1 iiiiMtu wsik> vle 'iu j't inajKo prupto, v 4Ctrx> 
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ARTICULO i 

El amor, acto principal de la caridad 

106 . Entre los distintos actos elicitivos que puede producir 
la virtud de la caridad, ocupa el primer lugar el acto de amar. De 
tal manera el amor es acto propio y caracteristico de la caridad, que 
de ordinario se usan indistintamente ambas expresiones—caridad 
y amor—para significar una misma y sola realidad, si bien hay entre 
ellas—propiamente hablando—una diferencia de matiz, como ya 
hemos explicado en otro lugar (cf. n.17 y 20). 

Santo Tom&s dedica al amor, como acto principal de la caridad, 
una cuestibn entera dividida en ocho articulos. En primer lugar 
examina el amor en su contenido o entidad psicolbgica, preguntando 
si es mis propio de la caridad amar o ser amado (a.i) y si el amor de 
caridad es amor de simple benevolencia o añade alguna cosa m&s 
(a.2). A continuacibn proyecta el acto de amor sobre su objeto prin- 
cipal, que es Dios, mostrando c6mo hay que amarle: por si mismo 
(a.3), inmediatamente (a.4), totalmente (a.5) y sin medida algu- 
na (a.6). Finalmente, examina el valor meritorio que corresponde 
comparativamente entre el amor a los amigos y enemigos (a.7) y 
entre el amor de Dios y el del projimo por Dios (a.8). Vamos a re- 
coger su doctrina en una serie de conclusiones. 

Conclusidn i. a Es mas propio de la caridad amar que ser amado. 

107. La raz6n es porque, aunque, como amistad que es, su- 
pone necesariamente ambas cosas, el primero es un acto propio, 
y el segundo, del amigo. 

En confirmaci6n de ello vemos que son mds alabados los amigos 
por amar que por ser amados; y las madres, que son las que m&s 
aman, buscan m 4 s amar que ser amadas 2 . 

Conclusi6n 2. s E1 amor, en cuanto acto de caridad, supone Ia bene- 

volencia hacia el amigo, pero incluye, ademis, la uni6n afectiva 

entre los dos. 

108. La raz6n es porque la benevolencia se limita a desear un 
bien al pr6jimo, aunque no tengamos con 61 amistad atguna. E 1 
amor de caridad, en cambio, constituye una verdadera amistad, que 
supone esencialmente la uni6n afectiva entre los que asl se aman. 
Es un amor correspondido. Pero la benevolencia es principio de la 
amistad, ya que, de suyo, esta pidiendo la correspondencia afectiva 
de la persona a la que deseamos un bien: amor con amor se paga 

2 Cf. JI II 27,i. 

1 cf ii-n 27,v. 
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Conclusion 3 * a La caridad ama a Dios por si mismo, &tn ninyma 
subordinacion a otro fin, aunque ei hombre puede apoyane ea 
otros motivos que le impulsen a amarle m&s y mds por su soh 
infinita bondad. 

109. Santo Tomas examina el problema por sus cuatro cau~ 
sas: final, formal, eficiente y material dispositiva. Llega a las si- 
guientes conclusiones: 

a) Segun la causa final (v.gr., como se desea la medidna 
para la salud), la caridad ama a Dios por si mismo, sin ninguna ulte- 
rior finalidad, puesto que E 1 es el ultimo fin absoluto de todas las 
criaturas. 

b ) Segun la causa formal (v.gr., como se ama a un hombre 
por ser virtuoso, ya que la virtud le hace formalmente bueno y, por 
consiguiente, amable), la caridad ama a Dios, igualmente, por si 
mismo; pues Dios no es bueno por alguna bondad sobreañadida que 
le venga de otra parte, sino por su propia infinita bondad identifica- 
da con su propia divina esencia. 

c) Segun la causa eficiente (v.gr., como se ama a alguno por 
ser hijo de tal padre), la caridad ama tambien a Dios por st mismo; 
pues Dios no ha recibido de otro su bondad, sino que El la causa 
en todos los demas. 

d) Segijn la causa material-dispositiva (v.gr., como empe- 
zamos a amar al bienhechor por los beneficios recibidos, aunque 
despues le amemos ya por el mismo), la caridad puede apoyarse en 
otros motivos, a manera de disposicidn, para llegar a amar m£s y 
mas a Dios por su propia infinita bondad. Tales motivos dispositi- 
vos son, por ejemplo, los beneficios recibidos de E 1 o los premios 
que esperamos recibir, e incluso las penas que por E 1 mismo quere- 
mos evitar 4 . 

En este ultimo sentido—segun la causa material dispositiva—se 
puede amar a Dios por algun motivo distinto de su infinita bondad, 
pero siempre en perfecta subordinacion y dependencia de la misma. 
Porque seria inmoral amarle unicamente por los beneficios recibidos 
o esperados o unicamente para evitar las penas con que nos amenaza. 
Los beneficios han de impulsamos a amar la infinita bondad del 
divino bienhechor; y las penas de que queremos libramos han de 
llevarnos al amor del divino libertador, no solo por el bien de la 
liberacibn, sino por su propia divina bondad. En este sentido ad- 
viertc Santo Tomas que «la esperaitza y el temor conducen a la ca- 
ridad por modo de cicrta disposictdn, como se desprende de lo 
dieho» (ud 3). 

’LLr. 11-11 27 , 2 . 
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Conclusidn 4.* A Dios 1 c podcmos amar de una manera inmediata 

aun en esta vida. 

110. La doctrina quc cxponc Santo l'omas al cxplicar esta 
conclusidn es profundisima, y en ella esti la clave—nos parece— 
para solucionar en su raiz el gran problema de la experiencia mls- 
tica. 

Los misticos experimentales, en efecto, hablan de una expe- 
riencia directa e inmediata de Dios. Es conocida la doctrina de 
San Juan de la Cruz acerca de los toques substanciales de Dios que 
«a vida eterna saben» 5 . No se trata, segun ellos la describen, de 
una experiencia intencional o a distancia, a traves de los conceptos 
y obscuridades de la fe, sino de una experiencia directa e inmediata: 
«de substancia en substancia» se atreve a decir San Juan de la Cruz 6 . 

(iComo puede explicarsc esto? A primera vista parece que de- 
beria responderse que esas expresiones de los mlsticos experimen- 
tales no hay que entenderlas al pie de la letra y tal como suenan. 
Son expresiones hiperbolicas, que tratan de explicar realidades di- 
vinas inefables, que no pueden traducirse a nuestro lenguaje con- 
ceptual humano. 

Y, sin embargo, un analisis profundo de la naturaleza intima 
de la caridad sobrenatural permite dar, nos parece, el pasaporte y 
visto bueno de la teologia a esas expresiones tan audaces de los 
grandes misticos, rectamente entendidas. 

E 1 P. Gardeil, en su famosa obra La estructura del alma y la 
experiencia mistica, hizo un esfuerzo colosal para legitimar esas 
expresiones, pero sin llegar a conseguirlo, por haber enfocado mal 
el problema. Desde el punto de vista de la virtud de la fe—y asi 
lo enfoco el P. Gardeil—, el problema nos parece que no tiene 
solucion. Porque, por mucho que se sutilice y se distinga, nunca 
podra salvarse la intencionalidad de la fe—conocimiento oscuro 
y a distancia —, so pena de destruirla en su misma esencia, que 
entraña esas mismas cosas. Por eso el lumen gloriae es incompatible 
con la fe y la destruir^ totalmente al capacitar nuestro entendimiento 
para la vision directa e inmediata de Dios sin ninguna especie creada, 
o sea, sin ninguna distancia ni cosa intermediaria entre el entendi- 
miento que conoce y la cosa conocida. 

La solucibn al problema de la experiencia mistica inmediata 
en torno a los llamados toques substanciales hay que buscarla, nos 
parece, en la inmediatez de la caridad reforzada por el conocimiento 
por connaturalidad quc proporcionan al alma los dones del Espiritu 
Santo 7 . 

En efecto: como explica Santo Tom 4 s 8 , por la virtud de la 
< aridad podemos amar a Dios de una mancra inmediata aun en 


' Cf. San Ji;a:: ni i.a (>i;/ p Uaiiui ilr amnr viuu c.2. 

*• *Y no l-s irjcri.-llilt: i|ui* -,l*;i ;is(. < n-yriuJo, uunu st* ha «II- crfiT, quc cstt* toquc es toquc 
■’iL'.t/iricial. l-s a Aalxfr, <1 l* Mih-.taiK ia ih* I Jios cn suh.tanc ia flol alma.al cual cn csta vida han 
ll' y.adu rnuchos sanio’i» (Lhiuui < .2 n.21). 

7 (J Y Lt.AMhkA, I JJ.H83. 

* II-II ^7,4; <.f iU,\ ad 1, I 16,1 ; «2,1. 
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esta vida, y ello por una consecuencia obvia de la psicologia 
del amor. Porque, a diferencia del entendimiento, que trae ks 
cosas a si, la voluntad sale de si misma por su acto de amor para 
descansar inmediatamente en el objeto amado tal como es en si EJ 
entendimiento atrae a si las cosas, vaciandolas, por dedrlo as£, en 
su propio molde intelectual. De donde, cuando conoce los sere» ift- 
feriores a el (v.gr., las cosas materiales), los ennoblece y dignifica, 
haciendoles ascender al orden intelectual; pero, cuando conoce los 
seres superiores a el (Dios, los dngeles, las verdades sobrenaturales), 
los empequeñece y achica, obligindoles a entrar en sus moides in- 
telectuales inferiores. 

Con la voluntad ocurre exactamente lo contrario. En virtud 
de su acto propio—el amor—, la voluntad sale de sf misma para 
descansar en el objeto amado tal como es en si rnismo. De donde, 
si ama a los seres inferiores a ella (v.gr., las cosas de la tierra), se 
empequeñece y degrada, rebajdndose a su nivel inferior; pero, si 
ama a los seres superiores (Dios, los angeles, etc.), se engrandece 
y sublima, elevandose hasta el nivel de aquellos seres superiores 
en los que descansa por el amor de una manera inmediata y tal 
como son en si mismos. Por eso decia profundisimamente San Agus- 
tin: «Si amas la tierra, tierra eres; pero, si amas a Dios, ique he 
de decir sino que eres Dios?» 9 

De donde hay que concluir—como dice Santo Tomas—que, 
aunque en sl mismo, como potencia natural, es mas perfecto el 
entendimiento que la voluntad, sin embargo, en esta vida, y por 
la naturaleza misma de la operacion, es mas perfecto amar a Dios 
con la voluntad que conocerle por el entendimiento 10 . Hay te6- 
logos que saben muchas cosas de Dios, pero de una manera fria, 
puramente intelectual; y hay almas sencillas y humildes que apenas 
saben nada de teologia, pero aman intensamente a Dios. Esto ultimo 
es mejor. No olvidemos que es perfectamente posible que el amor 
supere al conocimiento que se tenga del objeto amado U. Basta 
que el alma conciba a Dios como un ser infinitamente bueno y 
amable, aunque incomprensible e inefable, para que el impetu de 
su amor se lance hacia E 1 en forma muy superior al conodmiento 
que de El tiene. 

Ahora bien: este contacto inmediato del alma con Dios en virtud 
de la caridad, <[es tan profundo y entrañable que pueda hablarse 
de un contacto substancial —«de substancia en substancia*— , como 
afirman los misticos experimentales ? Nos parece que hay que dis- 
tinguir: 

a) Si se trata del acto de caridad abandonado a si mistno, o 
sea, sin influcncia de los dones del Esplritu Santo, nos parece daro 
que no. Porque, si asl fuera, todas las almas en gracia, al realizar 
cualquier acto de caridad, por pequeño y remiso que fuera, experi- 
tnenlarian a Dios cn si mismas al establecer con E 1 un contacto 

*' S\n AuustIn, ln cpiii. /.Himnv ii.i n.14: ML 7- 

i" (:t l : H-M 27.-t avl 
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substancial; lo cual es evidentemente falso. Pero, si a la caridad 
añadimos la influencia del don de sabiduria —que tiene por misi6n, 
como es sabido, el perfeccionamiento de la caridad, elevando su 
acto a la modalidad divina propia de los dones—, entonces nos 
parece que debe responderse afirmativamente, si bien caben grados 
diferentlsimos en esa experiencia inmediata, segun haya actuado 
el don con mayor o menor intensidad. 

b) Lo que no puede admitirse en buena teologia es que ese 
contacto substancial con Dios se realice inmediatamente entre la 
esencia divina y la esencia del alma, prescindiendo de sus potencias 
o facultades. Ese contacto inmediato con Dios lo realiza la caridad , 
como nos acaba de decir Santo Tom6s; y, como es sabido, la caridad 
no reside en la esencia misma del alma, sino en su facultad apetitiva, 
o sea, en la voluntad. Es, pues, un contacto directo e inmediato 
con Dios— substancial, si se le quiere llamar asl—•, pero no de la 
esencia del alma con la esencia divina, sino a trav6s de la voluntad 
informada por la caridad y reforzada por el don de sabiduria 12 . 

Conclusi6n 5. 4 A Dios se le debe amar totalmente y por entero. 

111. A primera vista, parece que esto no puede ser; porque, 
siendo Dios infinito, el hombre no puede amarle totalmente y por 
entero con su coraz6n tan pequeño y finito. Pero todo se explica 
con unas oportunas distinciones. Escuchemos a Santo Tomds: 

tSiendo el amor como medio entre el amante y el amado, al preguntar 
si Dios puede ser amado por entero, puede entenderse esa pregunta de 
tres maneras: 

Primera: que la totalidad se refiera a la cosa amada. Y asf, el hombre debe 
amar a Dios totalmente, porque debe amar todo cuanto pertenezca a Dios, 
sin excluir absolutamente nada. 

Segunda: que la totalidad se refiera al amante. En este sentido tambi&i 
debe el hombre amar a Dios totalmente, o sea, amandole «con todo su cora- 
z6n, con toda su alma y con todas sus fuerzas», como se precepttia en la 
ley divina (Deut. 6,5), y ordenando a E 1 todo cuanto el hombre tenga o 
pueda tener. 

Tercera: que la totalidad se refiera a la perfecta adecuacidn entre la 
medida del amante y la de la cosa amada. Y tratindose del amor del hombre 
a Dios, esto no es posible. Porque la amabilidad de una cosa depende de su 
bondad; y como Dios es infinitamente bueno, es infinitamente amable. 
Pero ninguna criatura puede amar infinitamente a Dios, porque toda su 
capacidad, tanto natural como infusa, es de suyo finita» l3 . 

Conclusi6n 6. a En el amor a Dios no puede haber tasa ni medida 
objetiva, ya que de suyo es infinitamente amable; pero puede ha- 
berla en el orden subjetivo en cuanto a sus manifestaciones ex- 
ternas. 

112. Esta conclusiñn es evidente en sus dos partes. En el 
orden objetivo no se puede señalar a la caridad ninguna tasa ni 

12 Cf. nue»tra TenUmtia de la perfecc\6n cristlana 3 * ed. (BAC, Madrid 1959) n.403 y 41S1 
fionde tisemrA explicado 1 nfo ampliamente eitaa coian «iguiendo al P. Santiaao Ramlrez. 

k IMMI27.Ç. 
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medida, dada la infinitud de Dios, imposible de adecuar por la 
criatura, por mucho que crezca o se intensifique su amor. #La 
medida del amor de Dios es amarle sin medida» (San Bemardo). 

Sin embargo, es preciso señalar una medida en el orden subje- 
tivo, o sea, con relacidn a los actos de amor que hemos de realizar. 
Aun en este orden, no se puede señaiar medida a nuestra caridad 
interna —que cuanto m&s intensa sera mejor—, pero si a sus mani- 
festaciones externas, que no pueden ser continuas (v.gr., necesita- 
mos entregarnos ai sueño, ai estudio absorbente de las ciendas hu- 
manas, etc., que suspenden el ejercicio actual de nuestra vida 
afectiva), aunque puedan y deban recibir estas mismas la orienta- 
ci6n a Dios de la caridad habitual y el influjo de la virtual 14 . 

En resumen: hay que amar a Dios con todas nuestras fuerzas 
y no es licito excluir ninguna de nuestras acciones del influjo — al 
menos habitual—de la caridad. Pero los actos extemos de caridad 
deben ser medidos o reguiados por ia caridad interior, que es su 
fin, y por la raz6n prudencial, que determinaii su oportunidad y 
medida de acuerdo con la condiciñn y circunstancias dei sujeto 15 . 

Conclusiñn 7. a De suyo es mejor y mds meritorio amar al amigo que 

al enemigo; pero en circunstancias especiales puede ocurrir lo 

contrario. 

113. Santo Tom6s establece las siguientes luminosas distin- 

ciones: 

a) Si se ama ai enemigo unicamente por Dios y al amigo por 
Dios y por alguna otra raz6n humana (v.gr., por su simpatla na- 
tural), es mejor el primero, puesto que tiene a Dios por exclusiva 
causa o motivo. 

b) Si se ama a ambos unicamente por Dios , seri mis perfecto 
y meritorio el que se practique con mayor intensidad; que ordina- 
riamente ser6 el amor al enemigo, puesto que para ello se requiere 
mayor impetu de amor de Dios; aunque tambi6n la cercania y 
amistad con ei amigo suelen encender con vehemencia el fuego 
del amor. 

c) Finalmente, si se les ama unicamente por Dios y con la 
misma intensidad, es mds perfecto y meritorio amar ai amigo <yie 
al enemigo, porque es mis meritorio amar a los mejores, y es mejor 
el amigo, que ama, que el enemigo, que odia 1( >. 

En la respuesta a la primera dificuitad expone Santo Tonris 
una doctrina importantisima. He aqui Ia dificultad con su respuesta: 

Dificultad. Se lee en el Evangelio: «Si amdis a quienes os 
aman, <iqu6 recompensa recibir6is?* (Mt. 5,46). Por tanto, amando 
al amigo no se mercce recompensa. Mas amando al enemigo si, 
como alU mismo se dice. Luego es m&s meritorio amar a los eue** 
migos que a los amigos. 
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Respuesta. La palabra del Señor se ha de entender estrictamente. 
El amor a los amigos no tiene gainrdcin ante Dios ciiando son amados sdlo por 
serlo; y esto parece suceder cuando amamos a los amigos en tal forma que 
no queda amor para el enemigo. Pero cs meritorio el amor de los amigos 
si son amados por Dios y no sdlo por ser dtnigos (ad i). 

Como se ve, el amor puramente humarto y natural (aunque de 
suyo sea honesto y legitimo, como lo es el de parientes y amigos) 
no tiene valor ni merito alguno ante Dios si la raz6n exclusiva de 
nuestro amor es de orden puramente natural y humano. Hay que 
elevar esos amores al plano sobrenatural, mediante el influjo de la 
caridad. Solo lo que se hace por Dios tiene valor ante El. 

Conclusion 8. a De suyo el amor a Dios es m£s meritorio que el amor 

al projimo; pero el amor al prdjimo por Dios es mejor que el amor 

a solo Dios. 

114. Esta conclusidn hay que entenderla rectamente, porque, 
de lo contrario, podria inducir a un error muy funesto en la pr&ctica. 
Santo Tomas parte de un supuesto hipotetico, puramente te6rico, 
pues en realidad no pueden darse separados esos dos amores. Sin 
embargo, la comparacion es oportuna y orientadora, pues hace 
resaltar la supremacia esencial y causal del amor de Dios. Hecha 
esta aclaraci6n, he aqui la doctrina del Angelico 17 : 

1. a Si el amor de Dios y el del projimo se consideran por 

separado, no cabe duda que el amor de Dios es mds meritorio, 

pues por si mismo merece galardon, mientras que el amor del pr6jimo 
solo es meritorio cuando se le ama por Dios. 

2. a Pero, si se compara, de un lado, el amor de Dios solo, y 

de otro, el amor del projimo por Dios, es mejor este ultimo, porque 

entraña los dos amores, y no al reves. Es m 4 s perfecto el amor de 
Dios que se extienda tambien al pr6jimo, ya que «hemos recibido 
de E 1 el mandamiento de que quien ama a Dios ame tambien a su 
hermano» (1 Io. 4,21). 

Es muy interesante la doctrina que expone Santo Tom 4 s al 
solucionar las dificultades. Hela aqui: 

Dificultad i. a Parece mas meritorio lo que el Ap6stol pre- 
feria. Pero preferia el amor al projimo en vez del de Dios, puesto 
que llego a escribir: «Desearia ser yo mismo anatema de Cristo por 
mis hermanos» (Rom. 9,3). Luego es m&s meritorio amar al pro- 
jimo que a Dios. 

Respuesta. Puede respondersc, como dice San Crisdstomo, que no se 
demuestra con ello que el Apdstol amara mas al prdjimo que a Dios, sino 
que amaba mas a Dios que a si mismo; pues escogia privarse durante algiin 
tiempo de la divina fruicidn—que atañe al amor de sl miRmo—para procurar 
el honor de Dios entre los prdjimos, que pcrtenece al amor de Dios (ad 1). 

Dihcultad 2. a En aigun sentido, como vimos en el artlculo 
anterior, es menos meritorio amar al amigo que al enemigo. Pero 

17 f lf. JI-II /nM > '.<-</ti/iilrrt. 
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Dios es nuestro gran amigo, porque «antes nos am6 El», como se 
lee en San Juan (1 lo. 4,10). Por tanto, parece que es menos meritorio 
amar a Dios que al projimo. 

Respuesta. E 1 amor humano al amigo es menos meritorio cuando ae 
!e ama por el mismo, faltando asi el verdadero motivo de la amistad de la 
caridad, que es Dios. De aqui que no disminuye el m6rito el amar a Dios 
por si mismo, sino que constituye, por el contrario, toda la razdn del mtñto 

(ad 2). 

Dificultad 3 . a Lo mas dificil paxecc ser lo miis virtuoso y 
meritorio, ya que, segun Aristdteles, «la virtud versa sobre el bien 
y lo dificil». Pero es mas facil amar a Dios que al prdjimo, porque 
todas las coseLS aman naturalmente a Dios y porque en E1 no hay 
nada que no sea amable, lo cual no sucede con el prdjimo. Dedonde 
hay que concluir que es mas meritorio amar al projimo que a Dios. 

Respuesta. Es mas importante para la esencia del merito y de la vir- 
tud lo bueno que lo dificil. No siempre lo mas dificil es mas meritorio; es 
preciso que sca tambien lo mejor (ad 3). 

Corolarios aclarativos de este articulo. 

115. El P. Llamera 18 saca muy oportunamente los siguientes: 

1. ° Comparaciok conjunta. Las comparaciones precedentes 
suponen ambos amores separados. Pero, aun considerados con- 
juntos, como se dan de hecho, se debe advertir que el mismo amor 
caritativo, en cuanto dirigido a Dios como a su objeto prindpai, 
es mejor y mas meritorio que en cuanto dirigido al prdjimo, que 
es su objeto secundario. 

2. ° La vida contemplativa es mas meritoria, de suyo, que 
la activa. Es corolario que advierte Santo Tomas en otro lugar, 
haciendo referencia a este articulo. «Amar a Dios en si—dice — es 
mas meritorio que amar al prbjimo. Por tanto, lo que pertenece 
mas directamente al amor de Dios es m&s meritorio, de suyo, que 
que lo quc pertenece directamente al amor del prbjimo por Dios» 19 . 
Y esta cs la pertenencia respectiva de la vida contemplativa y activa. 

3. 0 ORDENACION AL AMOR DEL PROJIMO DE LA VIDA CONTEM- 
plativa. Sin cmbargo, la vida contempiativa, por lo mismo que 
se ordcna, dc suyo, al amor pcrfecto de Dios, se ordena, consiguien- 
temcnle, al amor del prbjimo, por exigencia del perfecto amor divino. 
Asi lo proclama vehementemente Pio XII en su constituddn apos- 
toliea Spnfisa Christi. Hc aqui las palabras del Pontifice: 

«t lonsist umuIo la perfeecidn de la vida cristiarva especialmenteen lacaridad 
y siem.lt) un.i sola la caridatl con la que debcmos anvar a Dios sobre todas 
las ctisas y a todos en El, la madre Iglesia exige a todas las monjas consagrs 
tlas canonicamente a la contemplacion, con el anvor perfecto de Dios, b 
caritlatl pcrlccta del proiimo, de manera que, en fuerza de esta caridad y de 
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su estado, todos los religiosos y las religiosas se sientan consagrados a las 
necesidades de la Iglesia y de todos los indigcntes. 

Por tanto, entiendan bien todas las monjas que su vocacidn es plena y 
enteraxnente ap>ost6lica, no circunscrita a limite alguno de tiempo, lugar o 
oosa, sino extensiva, siempre y doquiera, a todo lo que de cualquier modo 
atañe al honor de su Esposo y al bien dc ias almas...* 20 . 

Esta ordenacion caritativa fraternal o apostdlica se dice indirecta 
en cuanto no atiende a las obras externas de servicio directo del 
prdjimo. Pero, en cuanto al amor propiamente dicho, no es menos 
directa que la ordenacion de la vida activa. 

4° Interpretaci6n de ambos amores. «E 1 amor de Dios 
—como dice el mismo Angeiico—es la causa y la raz6n del amor 
del pr6jimo. Por tanto, el amor de Dios se incluye virtualmente en 
el amor del projimo, como la causa en el efecto, y el amor dei 
projimo se incluye en el amor de Dios, como el efecto en la causa* 21 . 

De donde se infieren las siguientes consecuencias: 

1. a Es equivocado anteponer el amor y el servicio directo del 
pr6jimo al amor y al servicio directo de Dios. Debe asegurarse, 
por tanto, en la practica, la dedicacibn primordial al ejercicio y ser- 
vicio del amor de Dios. 

2. a Puesto que el amor de Dios es la causa del amor al prbjimo, 
cuanto mas y mejor se ame a Dios, mds y mejor se amari al prdjimo. 
Por tanto, nuestra dedicacibn directa al amor de Dios (al culto 
divino, a la oracibn...) no es nociva, sino beneficiosa para el pr6- 
jimo 22 . 


ARTICULO 2 

Actos secundarios internos de la caridad 

Como vimos en el esquema que encabeza este capltulo, los 
actos o efectos secundarios internos de la caridad son principal- 
mente tres: el gozo, la paz y la misericordia. Vamos a estudiarlos 
brevemente. 


A) E 1 gozo 

ii 6 . «E 1 gozo—dice San Agustln—no es otra cosa que el des- 
canso del alma en el bien conseguido» E E 1 gozo es plerio cuando 


20 Pj'o XII, constituciñn apost 6 lica Sjxmsa Christi. 

21 Srnt . i fJ.30 3.40. 

22 Kecordi.*mon la sabia advertencia del Doctor Mhtico, San Juan de la Cruz: «E» m&s 
precioio delanti- de K! y del alrna un poquito de e-;te puro amor, y mis provccho hace a la 
I^le.ia, auri'jue e '|ue no Iiace nada, que todas esas otras obras juntas Advlertan, pues, 
acjui los 'jue con muy :ictivos que piensan ceñir al mundo con sus predicaciones y obras ex- 
teriores, que inucbo inA; at/radarlan a Dioi, dejando aparte cl buen ejemplo que de s( darlan, 
«1 istasen siquiera la rnitad de e-.e tiempo en esturse con Dios en oraciñn* (Cdntico 29 n .2 y 3). 
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ya no queda nada por desear. Por eso la plenitiid del gozo no puede 
darse en esta vida: es patrimonio exclusivo de loe bienaventusados, 
que poseen, ya para siempre, por la viridn y el amor beatiñcos, el 
Bien infinito y exhaustivo. 

Sin embargo, entendido de una manera proporcionai y reladva, 
el gozo espiritual es un efecto del amor de caridad, aun en esta 
vida terrena. 

Vamos a exponer en unas breves conclusiones la doctrina de 
Santo Tomas en torno al gozo como efecto intemo de la caridad. 

Conclusi6n i. a E 1 gozo espiritual es en nosotros efecto interior de la 

caridad. 

117. Escuchemos a Santo Tomis: 

«Queda dicho, al tratar de las pasiones, que del amor proceden el gozo 
y la tristeza, aunque de diferente manera. Pues el gozo lo causa el amor ante 
la presencia del bien amado, o tambi6n porque ese bien amado disfruta y 
conserva su propio bien. Esto segundo pertenece mis al amor de benevo- 
lencia, que nos impulsa a gozarnos de la prosperidad del amigo, aunque est6 
ausente de nosotros. Por el contrario, el amor produce tristeza por la ausen> 
cia del amado, o porque el amado, para el que queremos el bien, esti privado 
del suyo o anda deprimido por un mal. 

Ahora bien: la caridad es el amor de Dios, cuyo bien es inmutable, pues 
E 1 es su misma bondad. Y, por el hecho mismo de amarle, esti en el amante 
por el mds excclente efecto suyo, segun aquello de San Juan: «E 1 que esti 
en caridad permanece en Dios y Dios en 61 » (1 Io. 4,16). De donde hay que 
concluir que el gozo espiritual que se tiene de Dios es causado por Ia ca- 
ridad» 2. 

En la respuesta a las dificultades redondea y completa el Doctor 
Angelico esta hermosa doctrina. Veamos en que forma. 

Dificultad i. a La ausencia de la cosa amada produce mis 
bien tristeza que gozo. Pero, mientras vivimos en este mimdo, 
Dios, amado por caridad, esti ausente de nosotros, segun aque!lo 
de San Pablo: «Mientras moramos en este cuerpo, estamos ausentes 
del SeñorD (2 Cor. 5,6). Luego la caridad mis bien causa en nosotros 
tristeza que gozo. 

Respuesta. Se dice quc estamos ausentes del Señor mientras vivimos 
en la tierra, con respecto a aquella presencia por la que se maniñesta por 
clara visi6n en la gloria; por eso el mismo San Pablo añade a renglñn seguido: 
«Porquc caniinamos en fe y no en visi6n» (ibid., v.7). Pero aun en esta vida 
Dios se hacc presente a sus amadores por la inhabitacion de la gracia. 

Dificultad 2. a Por la caridad sobre todo merecemos la bien- 
avcnturanza. Pero entre las cosas con que la merecemos se pone el 
llanto, causado por la tristeza, segun aquello del Evangelio: «Bien* 
avcnturados los que lloran, porque ellos seran consolados». Luego 
la tristcza cs efecto de la caridad mAs que el gozo. 
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Respuesta. E 1 llanto que merecc la bienavenluranza es cl que versa 
sobre los obstaculos para ella. Luego son de la misma raz6n el llanto causado 
por la caridad y el gozo espiritual de Dios, pues por la misma raz6n se goza 
uno de algun bien quc se entristccc de lo que a el se opone. 

Dificultad 3- a La caridad es virtud distinta de la esperanza 
coxno ya vimos. Pero la esperanza causa el gozo, segun aquello de 
San Pablo: «Vivid alegres con la esperanza* (Rom. 12,12). Luego 
no es causado por la caridad. 

Respuesta. Puede tenerse espiritual gozo de Dios de dos maneras: 
en cuanto que nos gozamos del bien divino en si mismo considerado, y en 
cuanto lo participamos. E 1 gozo primero es mejor y proviene principalmente 
de la caridad; mas el segundo nace tambi^n de la esperanza, por la cual 
esperamos la fruicidn del bien divino. Aunque incluso esa misma fruici6n 
sera mas o menos perfccta conforme a la medida de la caridad. 

Conclusion 2. a E1 gozo espiritual, causado por la caridad, puede ir 

acompañado de tristeza. 

118. Esta conclusion es un simple corolario de la anterior. 
E 1 acto de amor por el que nos gozamos del bien divino en si mismo 
considerado, no lleva consigo tristeza alguna, ya que ese bien no 
tiene la menor mezcla de mal. Pero el gozo del bien divino, en 
cuanto participado por nosotros, puede ser impedido por algun obs- 
tdculo en nosotros mismos o en el projimo amado, lo cual produce 
en este gozo una mezcla de tristeza. La misma tristeza con que se 
llora la dilacion de la gloria, es una confirmacibn de lo dicho 3 . 

Conclusion 3. a En esta vida no puede darse la plenitud del gozo ca- 

ritativo, pero se dara sobreabundante en el cielo. 

119. Escuchemos el precioso razonamiento de Santo Tomds: 

«La plenitud del gozo puede entenderse de dos maneras: de parte de la 
cosa que produce el gozo—goz«indose de ella tanto como es digna de gozo— 
o de parte del que goza. 

En el primer sentido, s6lo es completo el gozo que Dios tiene de sf mismo, 
porque su gozo es infinito y, por tanto, digno de su infinita bondad. Pero el 
gozo de las criaturas es necesariamente finito. 

En el segundo sentido, el gozo es al deseo como la quietud al movimiento, 
como dijimos al tratar de las pasiones. Hay quietud total cuando no hay movi- 
miento alguno. Y entonces es el gozo cumplido cuando no queda nada que 
desear. Ahora bien: mientras estamos en este mundo, no reposa en nosotros 
el impulso del deseo, porque todavfa podemos acercarnos m 3 s y m&s a Dios 
por el crecimiento de la gracia, como hemos dicho mds arriba. Pero, cuando 
se ha Ilegado ya a la bienaventuranza perfecta, nada cjuedara en deseo, porque 
allf habra plena fruicidn de Dios, con lo cual alcanzari» el hombre todo lo 
que hubiese deseado sobre toda clase de bienes, scgun aquello del salmo: 
*E! sacia tu boca de todo bien» CP.s. 102,5). V, por lo mismo, se aquietard y 
sa' iara no s6Io el deseo por el que deseamos a Dios, sino tambi£n cual- 
quier otro deseo. De donde el gozo de los bienaventurados serd totalmentc 
lleno y aun sobrelleno, porque obtendrii mas de lo <|ue pudieron desear: 
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«Porque ni cl oju \ io, ni cl oido oyo, m vino a la nxente del hombre lo que 
Dios ha preparado para los que le aman» (i Cor. 2,9). Y esto es lo que se 
dice en ci Evangelio: «Una medida buena, apretada, colmada, reboeante, 
sera derramada cn vuestro seno» (Lc. 6,38). Sin embargo, como ninguna 
criatura es capaz de soportar un gozo infinito de Dios, hay que conctuir 
que este gozo del todo pleno no entrara dentro del hombre, sino mis bien 
cl hombre se hundira en 61 : «Entra en el gozo de tu Señor* (Mt. 25,21) 4 . 

Es muy interesante la respuesta a la segunda dificultad. Escu- 
chemos una y otra: 

Dificultad. Lo pleno y completo no puede ser mayor. Pero 
el gozo de los bienaventurados puede ser mayor, puesto que el 
gozo de unos es mayor que el de otros. Por tanto, el gozo de Dios 
no puede ser completo en la criatura ni aun en el cielo. 

Respuesta. A 1 llegar a la bienaventuranza, cada uno arribard al t6r- 
mino prefijado por la divina predestinacidn y no habri lugar a pasar mas 
adelante, aunque en ese t6rmino uno supere a otro en la mayor cercanla 
de Dios. De esta suerte, cada uno tendra cumplido gozo por parte del que 
goza, pues su deseo se colmara y aquietara plenamente. Con todo, seri el 
gozo de uno mayor que el de otro, por la participacidn mas plena de la 
bienaventuranza eterna (ad 2). 

Conclusion 4. a E 1 gozo espiritual no es propiamente una virtud, sino 

un acto o efecto interior de la caridad. 

120. Una misma virtud puede dar origen a muchos actos, y 
asl sucede con la caridad. E 1 principal entre ellos—como ya vimos— 
es el amor, del cual se siguen el deseo y el gozo. Mas, como el amor 
es el primero de estos actos, por eso la virtud no se denomina por 
el gozo ni por el deseo, sino por el amor, y se llama caridad. Asi, 
pues, el gozo no es virtud distinta de la caridad, sino cierto acto y 
efecto de ella. Y por esto lo enumera el Apdstol entre ios frutos 
del Espiritu Santo (Gal. 5,22) 5 . 

B) La paz 

121. He aqui otro acto o efecto interior procedente de la caridad, 
cuyo estudio cobra actualidad palpitante en nuestra 6poca modema, 
tan agitada por violentas convulsiones que perturban la paz en el 
triplc aspccto individual, familiar y social. 

La paz, segiin Santo Tomas, es el complemento y la perfeccion 
del gozo, sin la cual no puede el hombre gozar tranquila y durade- 
ramcnte. Y csto por dos razones: 

a) En primcr lugar, por la quietud respecto de las perturbado- 
nes exteriores, pues nadie puede gozar perfectamente del bien ama- 
do cuando es perturbado en su goce por otras cosas. Si bien « ver- 
dad que el que tiene su corazbn perfectamente pacifico en un objeto» 
por ningiin t>tro puede ser molestado, porque considera las demas 
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cosas como nada. Por eso sc dice en el salmo: «Mucha paz tiençn 
los que aman tu ley, y no hay para ellos tropiezo» (Ps. 118,165), 
porque no son perturbados por las cosas exteriores en tal grado 
que les impidan gozar de Dios. 

b) En segundo lugar, porque calma el deseo fluctuante, pues 
no goza perfectamente de una cosa aquei a quien no le basta lo 
que goza h 

Siendo, pues, la paz el complemento y la perfeccibn del gozo, 
exige la 16 gica que se la estudie a continuacibn de aqu6l, y asi lo 
hace Santo Tom&s. Expondremos aqui los puntos fundamentales 
de su doctrina en forma de conclusiones. 

Conclusion i. a La paz, en general, no es otra cosa que la tranquilidad 
del orden. 

122. Como es sabido, ia maraviliosa formula tranquillitas or- 
dinis es de San Agustin en su inmortal obra De civitate Dei 2 . Es la 
deñnicion clasica de la paz, que ha sido aceptada por todos por su 
admirable precisibn y exactitud. Donde reina el orden, hay tranqui- 
lidad y paz; si se produce el desorden, surge inmediatamente la 
inquietud y la guerra. La paz puede entenderse en sentido individual 
o en sentido social. En sentido individual, s6lo se producir& la paz 
cuando todas las tendencias y apetitos del hombre se orienten a 
Dios, como primer principio ordenador, de una manera tranquila 
y estable. Y en sentido social es preciso añadir, como elemento 
esencial, la uni6n o concordia de todos los corazones. Volveremos 
sobre esto en las siguientes conclusiones. 

Conclusidn 2. a La paz interior no es lo mismo que la concordia ex- 
terior. La primera incluye y supone la segunda, pero añade a ella 
el sosiego y quietud de los propios apetitos interiores. 

123. Para la paz interior se requiere, como hemos dicho, 
que todas las tendencias y apetitos del hombre se unifiquen y orien- 
ten—de una manera tranquila y estable—hacia el supremo principio 
ordenador, que es Dios. Porque, si la voluntad del hombre se desvla 
hacia los bienes sensibles, en contra del dictamen de la razon, que 
la impulsa hacia el bien racional, se produce el desorden y la lucha 
entre la carne y el espiritu de que habla San Pablo (Gal. 5,17)1 
que se opone diametralmente a la paz. Y si no se produce este des- 
orden, pero la voluntad se dirige a distintos objetos apetecibles que 
no puede alcanzar a la vez, se produce tambien la confusi6n y la 
inquietud, y, por consiguiente, la perdida de la paz. Por eso la 
uni6n de esos impulsos interiores y su orientaci6n a un bien su- 
premo, que los supere y unifique, es de esencia de la paz individual; 
de ahl que la Sagrada Escritura nos advierta expresamente que «no 
hay paz para los impfos» (Is. 48,22), puesto cjue no la puede haber 
en un coraz6n apartado de Dios. San Agustfn lo dijo hermosa- 
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mente: «Nos has hecho, Señor, para ti, y nuestro corazdn anda 
inquieto y desasosegado hasta que descansa en ti* 3 . 

Para la concordia de unos hombres con otros no es absolu- 
tamente necesaria esta pacificacidn interior de cada uno; basta que 
las voluntades de todos convengan juntamente en lo mismo 4 . Hay 
que advertir, sin embargo, que la concordia, para que sea verdadera, 
tiene que ser voluntaria o espontinea. Porque, como advierte pro- 
fundamente Santo Tom4s, «si uno concuerda con otro, no de espon- 
tanea voluntad, sino como coaccionado por el temor de algfin mal 
inminente, tal concordia no es verdadera paz, porque no guarda 
el orden de ambos concordantes, sino que queda perturbado por 
el que infiere el temor* 5 . Por eso es tan falsa y ficticia la paz entre 
las naciones cuando se mantiene unicamente por el temor que se 
tienen unas a otras. 

En resumen: a la paz interior se opone una doble disensidn: la 
del hombre consigo mismo y ia del hombre con los dem&s. A la 
concordia se opone unicamente esta ultima (ad 3). 

Conclusi6n 3- R Todas las cosas apetecen naturalmente la paz. 

124. Escuchemos el razonamiento con que lo demuestra Santo 

Tomds: 

«Por el hecho mismo de que el hombre desee algo, se sigue que apetezca 
aquello que desea alcanzar y, por lo tanto, la remoci6n de todo aquelIo que 
le impida conseguirlo. Ahora bien: la consecuci6n del bien deseado puede 
ser impedida por un contrario apetito, propio o de otra persona; y ambos 
los suprime la paz, como hemos dicho. De donde se deduce que todo ape- 
tente desea necesariamente la paz, en cuanto que desea llegar a Io apetecido 
tranquilamcnte y sin tropiezo, en lo cual consiste la esencia misma de la 
paz, que fu6 definida por San Agustin la trançuilidad del orden* 6 . 

En la respuesta a las dificultades redondea la doctrina con inte- 
resantes observaciones. Helas aqul: 

1. a Incluso los seres que carecen de conodmiento apetecen 
la paz, pues tienen inclinacidn y apetito natural a ocupar el lugar 
que les corresponde, estableci6ndose con ello la tranquilidad del 
orden (ad 1). 

2. a Los mismos que buscan guerras y revueltas no desean sino 
la paz, que creen no tener. Pues, como se ha dicho, no hay paz si 
uno concuerda con otro en contra de lo que el m 4 s quiere (v.gr., co- 
aceionado por el temor). En este sentido, los hombres desean rom- 
per coii la guerra esa falsa concordia, para llegar a la verdadera paz, 
en la que no haya nada que se oponga a sus deseos. Por eso, en el 
fondo de toda guerra late el dcseo de llegar a una paz m 4 s perfecta 
de la que antes habla (ad 2). 

3. a Hay una paz verdadera y otra aparente. La verdadera pai 
s6lo est6 cn el apetito del verdadero bien; porquc todo lo malo» 

’ S\n AcinsrlN, Cori/esictrui l .i c.i. 

4 P.f. II-ll 2 <>,\ 

5 Ibid.. ;ici 1 . 
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aunque parezca bueno en algo y en esa parte aquiete el apetito, esta 
lleno de defectos y fallos que inquietan y turban el mismo apetito. 
De donde la paz verdadera no puede darse mds que en cosas buenas 
y en los hombres buenos. En cambio, la paz de los malos es apa- 
rente y engañosa; por lo que dice de ellos la Sagrada Escritura 
(Sap. 14,22): «Viven cn la magna guerra de la ignorancia; a tantos 
y a tan grandes males llaman paz» (ad 3). 

4.® Consistiendo la verdadera paz en el bien verdadero y pu- 
diendose poseer ese bien de una manera perfecta o imperfecta, hay 
tambien una doble paz verdadera. Una perfecta, que consiste en el 
goce perfecto del sumo Bien—ultimo fin del hombre—, que aquieta 
y unifica todos los apetitos. Y otra imperfecta, que es la que puede 
alcanzarse en este mundo; pues aunque la tendencia principal del 
alma repose en Dios, hay, con todo, cosas interiores y exteriores 
que la contradicen y perturban (ad 4). 

Conclusi6n 4. 11 La paz es efecto propio y directo de la caridad; pero 

indirectamente es tambi6n obra de la justicia. 

125. Que la paz sea efecto propio y directo de la caridad, lo 
prueba Santo Tomas con este sencillo razonamiento: 

«Hemos dicho que es esencial a la paz una doble uni6n: la que resulta 
de la ordenacidn interior de los propios apetitos y la que tiene por resultado 
la union exterior o concordia de los corazones. Ahora bien: es precisamente 
la caridad quien logra ambas uniones. La primera, al amar a Dios de todo 
corazon, de suerte que todo lo refiramos a El, teniendo asl unificados todos 
nuestros impulsos y deseos. La segunda, al amar al pr6jimo como a nos- 
otros mismos, que establece la perfecta concordia entre los corazones» 7 . 
Luego es evidente que la paz es efecto propio y directo de la caridad. 

Sin embargo—como advierte el mismo Doctor Ang 61 ico—, la 
paz es tambien, indirectamente, obra de la justicia, en cuanto que 
elimina los obstaculos que se opondrian a ella. Lo dice expresa- 
mente la Sagrada Escritura: La paz serd obra de la justicia; y el 
fruto de la justicia, el reposo y la seguridad para siempre (Is. 32,17). 
La razon es porque la paz exterior afecta directamente al orden 
social, cuya existencia es imposible si no se eliminan de el todas las 
injusticias. Sin embargo, la influencia de la caridad sobre la paz, 
tanto interior como exterior, es mucho mas directa e inmediata, 
puesto que la causa o produce en su misma esencia; la justicia, en 
cambio, se limita a remover los obstdculos que impedirian la concordia 
de los corazones 8 . 

De donde se deduce que estan en un error los que quieren esta- 
blecer la paz del mundo a base unicamente de la justicia social, 
prescindiendo de la caridad. Jam&s se lograr6 por ese camino. La 
unica formula viable consiste en inundar al mundo con una ver- 
dadera efusi6n de caridad, complementada por la justicia. Por otra 

' 11 11 i'h ; 
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parte, solo cl amor de caridad puede impulsar a Iob hombres con 
fuerza suficiente al cumplimiento integro de los deberes de justicia, 
presentandonos al projimo, no como un ser extraño con el qne nada 
tenemos que ver, sino como un verdadero hermano, hijo del mismo 
Dios, miembro del mismo Cristo y coheredero con nosotro® del 
mismo patrimonio eterno. Sin la caridad cristiana, que suprime y 
arranca de raiz el egoismo, la justicia social es imposible; y, aunque 
se lograra, no resolveria por si misma el problema. 

Por eso es tan triste y lamentable contempiar los esfuerzos—a 
veces sinceros, a veces hipocritas—de los llamados «grandes» de la 
politica mundial por encontrar una formula que permita implantar 
en el mundo una paz estable y duradera. No advierten, en su 
ceguera, que solo Cristo tiene la solucion del pavoroso proble- 
ma, y que cualquier formula que se arbitre de espaldas a E 1 no 
puede conducir, a la corta o a la larga, sino a nuevos cataclismos 
y desastres. 

En la solucion de las dificultades añade Santo Tom&s algunas 
ideas interesantes: 

1. a Los pecadores no pueden disfrutar de verdadera paz, sino 
unicamente de una paz falsa y aparente. Porque, como el pecado 
destruye la gracia y la caridad, su apetito no se adhiere al verdadero 
bien final, sino tan solo al bien aparente; lo que establece un des- 
orden y disonancia interior incompatible con la verdadera paz 
(ad x) ‘ 

2. a No es obstaculo para la concordia de los corazones la 
no coincidencia intelectual en cosas opinables o de poca impor- 
tancia, como se vio en el caso de San Pablo y San Bemabe, que se 
separaron amistosamente por tener diferente opiniñn en un asunto 
de poca monta (Act. 15,36-40). Sin embargo, esas disensiones en 
cosas opinables o de poca importancia constituyen un obstaculo 
para la paz perfecta, aunque puedan armonizarse con la paz imper- 
fecta propia de esta vida (ad 2). Y cabe el peligro, ademas, de que 
se distancien facilmente los corazones por la disensidn de los cri- 
terios, ya que casi siempre se mezcla el amor propio en la defensa 
de la propia opinion. 

Conclusion 5.“ La paz no es propiamente una virtud, sino un acto o 

efecto interior de la caridad. 

126. La raz6n es porque la paz procede, como hemos visto, 
del vcrdadcro amor a Dios y al prdjimo, que es el acto propio de la 
caridad. Por lo cual, no hay otra virtud, fuera de la caridad, cuyo 
acto propio soa la paz, lo mismo que dijimos del gozo espiritual 

Notcse que Cristo nuestro Señor impuso a sus ap6stoles—y a 
nosotros a traves de ellos—el precepto de conservar la paz: «Vivid 
en paz unos con otros* (Mc. 9,50). San Pablo lo repite varias veces: 
*A scr posiblt* y cuanto de vosotros dev>ende, tened paz con todos» 
(Roni. i2,iS); «Procurad la paz con todos y Ui santidad. sin la cual 

- c.t 11 11 'M.i 
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nadie veri a Dios* (Hebr. 12,14), etc. Como observa Santo Tom&s, 
«se da mandamiento de guardar la paz por ser acto de ia caridad; 
y por eso es tambien acto meritorio. De aqui que se cuente entre 
las bienaventuranzas (cf. Mt. 5,9), que son actos de virtud perfecta, 
y tambien entre ios frutos del ii'sptrUu Santo (Gal. 5,22), en cuanto 
que es un bien iinal lleno de espintual dulcedumbre> (ad 1). 

En cuanto bienaventuranza y fruto del Espiritu Santo, la paz 
lleva consigo cierta suavidad y dulzura, como la del fruto perfec- 
tamente sazonado y maduro. En este mundo s6lo logran saborearlo 
plenamente los grandes misticos. Esa paz profunda e inalterable 
de los grandes santos, que les hace vivir «inmbviles y tranquilos 
como si su alma estuviese ya en la eternidadD (sor Isabel de la Tri- 
nidad), es como un anticipo del sosiego profundo y paz inalterable 
que gozaremos para siempre en el cielo. 

C) La misericordia 

127. E 1 tercer acto o efecto interior de la caridad es la miseri- 
cordia. Es una virtud especial, fruto de la caridad, aunque distinta 
de ella, que nos inclina a compadecemos de las miserias y desgra- 
cias del projimo, considerandolas en cierto modo como propias, 
en cuanto contnstan a nuestro hermano y en cuanto que podemos, 
ademas, vemos nosotros mismos en semejante estado. Es la virtud 
por excelencia de cuantas se refieren al projimo; y el mismo Dios 
manifiesta en grado sumo su omnipotencia compadeciendose rmse- 
ricordiosamente de nuestros males y remediando nuestras nece- 
sidades 10 . 

San Agustin dice que la misericordia es «cierta compasibn de la 
miseria ajena nacida en nuestro corazon, que nos impulsa a soco- 
rrerla si podemos» u . Su campo es tan grande como la miseria hu- 
mana a la que trata de ayudar. En el orden fisico, intelectual y 
moral, el hombre est 4 lleno de calamidades y miserias. 

A 1 hablar en la segunda parte de nuestra obra del ejercicio del 
amor al projimo, volveremos sobre esta virtud de la misericordia, 
estudiandola con mas detalle. 


ARTICU LO 3 

Actos secundarios externos de la caridad 

Corno ya vimos en el esquema que encabeza este capltulo, los 
principales actos secundarios externos de la caridad son tres: la 
bemficencia, la limosna y la correccidn fraterna . Vamos a exponerlos 
brevemente en su aspecto te6rico o especulativo, reservando para 
la segunda i^arte de nuestra obra su exposicion pormenorizada. 

f.l. II II -4. 
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A) La beneñcencia 

128. La teologfa de esta virtud se resume cn los siguiente» 
puntos fundamentales que expone ampliamente Santo Tomis 

1,° Como expresa su nombre, la beneficencia consiste en hacer 
algiin bien a los dem&s como signo extemo de la benevolencia inte- 
rior. Hacer a otro un bien, bajo la raz6n comun de bien, es propio 
de la caridad, por cuanto la buena voluntad que le tenemos nos 
mueve a favorecerle segun nuestras posibilidades. La beneficenda, 
por consiguiente, es la ejecuci6n extema de la benevolencia inte- 
rior. E 1 que pudiendo beneficiar no beneficia, es porque no ama (a.i). 

2. 0 La benevolencia, como la caridad, debe extenderse a todos 
los hombres, aunque nuestros beneficios no puedan alcanzar a cada 
uno de ellos. No podemos beneficiar a cada uno en particular, pero 
no hay nadie que no pueda encontrarse en trance de ser ayudado 
por nosotros. De aqu( que la caridad exija que el hombre, a\m en 
el caso de que no beneficic a alguno actualmente, tenga la disposi- 
ci6n de 6nimo de beneficiarle si se le presentara la necesidad y la 
ocasion. Sin embargo, podemos de algun modo beneficiar a todos 
en general, como cuando oramos por los fieles e infieles (a.2). 

3. 0 Los mis prdximos a nosotros son los mis acreedores a 
nuestros beneficios, pues a ellos les debemos un amor apreciativa- 
mente mas grande, como ya vimos. Pero la proximidad de un hom- 
bre con otro se puede entender segun las diferentes cosas con que 
comunican entre s( los hombres; v.gr., los parientes, en la comuni- 
cacidn natural; los conciudadanos, en la civil; los fieles, en la espiri- 
tual, etc. En conformidad con estas diversas uniones se han de dis- 
pensar los distintos beneficios, pues a cada cual se ha de hacer el 
beneficio correspondiente a aquello por lo cual nos est& mds unido. 
Sin embargo, esto puede variar segun la diversidad de lugares, tiem- 
pos y negocios, ya que en algun caso ha de ser m 4 s socorrido el ex- 
traño, si est6, por ejemplo, en extrema necesidad, que el propio 
padre que no sufra tanta (a.3). 

4. 0 Como hay diversos grados en la indigencia y en el paren- 
tesco, solamente el juicio prudencial debe determinar a cudl de los 
necesitados o parientes debe atenderse con preferenda (ibid., ad 1). 

5. 0 Puesto que ningun otro beneficio es comparable con el que 
hemos rccibido de los padres—a quiencs debemos la vida—, de ahl 
que ellos sean prcferibles a todos al tiempo de la recompensa; a no 
ser quc la necesidad mayor u otra circunstanda inclinara a la otra 
partc, como serla, por cjemplo, la utilidad comun de la Iglesia o de 
la patria. En los demis bienhechores se han de tener presentes la 
cercanla v cl bcneficio rectbido (ibid., ad 3). 

6.° Los padres son como los superiores. Por eso el amor de 
ellos tiendc a beneficiar mAs que a recibir benefidos, El amor filial, 
en cambio, sc endereza a honrar a los padres mds que a benefidarlos. 
Eon todo, cn caso de cxtrema nccesidad, seria m&s licito abandonar 

1 Cf. II-II 
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a los hijos quc a los padres, a quicnes dc ninguna manera es licito 
abandonar, por la obligacion provenientc de los beneficios recibi- 
dos (ibid., ad 4). 

7. 0 Todos los beneficios hechos al prdjimo, considerados bajo 
la raz6n comun de bien, se reducen al amor. Por lo mismo, todos 
los daños, considerados bajo la razdn comun de mal, se reducen al 
odio. Pero, en cuanto se consideran bajo especiales razones de 
bien o de mal, se reducen a especiales virtudes o vicios. En confor- 
midad con esto, hay diversas especies de beneficios, aunque Ia be- 
neficencia, en general, no sea virtud distinta de la caridad, sino un 
acto exterior de la misma (a.4C y ad 1). 

8.° Aunque, como acabamos de decir, la beneficencia es pro- 
piamente un acto de la virtud de la caridad, se relaciona, a veces, 
con la justicia (cuando es obligatoria o debida al prbjimo), con la 
liberalidad (cuando se la ofrecemos a titulo completamente gratui- 
to) y con la misericordia (cuando esta nos mueve a socorrer al pro- 
jimo). 


B) La limosna 

129. E 1 segundo acto externo de la virtud de la caridad es la 
limosna, tanto material como espiritual. 

Santo Tomas dedica a la limosna una larga cuestion dividida en 
diez articulos E Vamos a resumir brevemente sus conclusiones, de- 
jando para la segunda parte de nuestra obra la exposicidn amplia y 
detallada del gravisimo deber de la limosna. 

i. a La limosna es un acto externo de la virtud de la caridad. 
La razon es porque los actos externos pertenecen a la misma virtud 
que el motivo que impulsa a obrar tales actos. E 1 motivo de hacer 
limosna es socorrer al que padece necesidad; por lo cual, algunos 
definen la limosna diciendo que es la accidn de dar alguna cosa al 
necesitado a impulsos del amor de Dios y de la propia compasion. Este 
motivo pertenece a la misericordia, como se desprende del mismo 
nombre, pues en griego la palabra limosna (4teq|io<7WT)) se deriva 
de misericordia (eteos), lo mismo que conmiseracidn en latin. Y, 
puesto que la misericordia es efecto de la caridad, segun hemos 
visto, dar limosna es un acto de caridad a traves de la misericor- 
dia (a.i) 2 . 

N6tese que la limosna puede darse malerialmente sin caridad y, 
por consiguiente, sin merito ante Dios, como cuando la hace el que 
esta en pecado mortal. Pero formalmente es imposible darla sin ca- 
ridad, porque su motivo formal es el amor a Dios, incompatible 
con el pecado mortal (ibid., ad 1). 

1 < A II II 

- M<xlt'rnarnt'ntr discutc cntre lo« autore.« si el motivo de la limosna es «6lo la caridad 
<1 tauihit'-n ia juMiua social. Hay tres opinione*. distintas: a) la de los que creen que «e trafu 
fxdu iv.itiifiii' <le una oblinacidn de caridad; U) la <lc lns i|iu* alirman que perlencce siempre 
,) airtlj.) , v < j ia d«- l«f, (jne liacen intervenii la jii'.ln ia '.«« ial tan :,r»lw vn los casos de. exlrema 
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2. a Suelen consignarse catorce principales maneras de hacer 
limosna (obras de misericordia), siete de las cuales son de orden 
es/riritual, y las otras siete de orden corporal, en )a siguiente fortna: 



f i . n Enseñar al que no sabe. 

! 2* Dar buen consejo al que lo necesita. 

Corregir al que yerra. 

' 4. a Perdonar las injurias. 
j 5. ft Cx»nsolar al triste. 

6. a Sufrir con paciencia los defectos del prdjimo. 
I 7. ft Rogar a Dios por los vivos y muertos. 

f i . H Visitar a los enfermos. 

| 2. ft Dar de comer al hambriento. 

3 a Dar de beber al sediento. 

< 4- ft Vestir al desnudo. 

5 ft Dar posada al peregrino. 

6. ft Redimir al cautivo. 

7. ft Enterrar a los muertos. 


No se vaya a creer, sin embargo, que las obras de misericordia 
no son ni mas ni menos que las catorce indicadas. Todo lo que se 
haga en beneficio del prbjimo necesitado a impulsos de la caridad 
y de la compasidn es una limosna y obra de misericordia. Pero todas 
las demas necesidades se reducen fdcilmente a alguna de esas ca- 
torce (a.2c y ad 2). 

3. a Entre estas limosnas ocupan el primer lugar las de orden 
espiritual, porque por ellas se da un don espiritual y se socorre al 
espiritu con un acto espiritual, todo lo cual es superior a la materia. 
Sin embargo, a veces puede ser preferible la limosna corporal, por- 
que es mejor dar de comer al que se muere de hambre que darle 
buenos consejos, aunque esto ultimo sea mejor en circunstancias 
normales (a.3). 

4* a La limosna corporal, considerada en si misma, produce tan 
solo un bien o provecho puramente corporal, por cuanto llena las 
necesidades corporales del projimo. Pero, considerada en su causa 
0 motivo — el amor de Dios y del projimo—, fructifica tambien es- 
piritualmcnte (es meritoria de gracia y de gloria), segun aquello de 
la Escritura: «Por amor del hermano y del amigo consiente en per- 
der tu dinero... Hazte un tesoro segun los preceptos del Altisimo 
y te aprovechard mñs que el oro» (Eccli. 29,13-14). Tambien pio- 
ducc fruto espiritual por partc del efecto, ya que el projimo socorrido 
con limosna corporal se mueve a rezar por su bienhechor, segun 
aquello: «Echa tu limosna en el seno del pobre y ella orara por ti 
contra todo mal* (Eccli. 29,15) (a.4). 

5. a Estando preceptuado el amor al prbjimo, por necesidad ha 
dc caer tambien bajo precepto la limosna, ya que no se trata de 
amar al projimo «de palabra y con la lengua, sino con obras y en 
vcrdad'» (1 lo. 3,18). Sin embargo, la gravedad o cuai\tia de ese pie- 
ccpto ha de determinarse en cada caso i.x»r las posibilidades del que 
da la limosnu y las necesidades del que la recibe (a.5). Volveremos 
ampliamente sohre esto eir la segunda ixtrte de nuestra obra. 
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6. a No es obligatorio dai limosna de los bienes necesarios para 
la propia vida o la de los hijos, a no ser en circunstancias muy espe- 
ciales por raz6n del bien comun; pero si de los bienes superfluos para 
la propia vida o posicidn social (a.6). En su lugar correspondiente 
precisaremos en que medida o proporcidn. 

7. a No puede hacerse limosna de los bienes ajenos ni de lo 
injustamente adquirido (v.gr., por robo, fraude, etc.), puesto que 
hay obligacion de restituirlo a su legitimo dueño. Pero podrla ha- 
cerse de los bienes adquiridos por actos pecaminosos que no que- 
brantaron el derecho del projimo (v.gr., de lo que la mujer adquin6 
por fomicaci6n o concubinato) (a.7). 

8. a Tampoco debe hacer limosna, sin previa autorizaci6n, quien 
no tenga la administracibn iibrc de sus propios bienes (a.8). 

9. a Como la caridad nos obliga a amar principalmente a los 
mas cercanos, estamos obligados a dar a estos las primicias de nues- 
tra limosna. Con todo, debe hacerse esto con toda discreci6n y pru- 
dencia, segun las necesidades de union, de santidad y de utilidad. 
Y asi hay que hacer limosna al mas santo, si padece mayor necesi- 
dad, y al mas util al bien comun que a ia persona mas allegada, 
sobre todo si no es muy pariente o no esta en gran necesidad (a.9). 

10. La limosna debe ser abundante y generosa, aunque en pro- 
porcion con las propias facultades y con las necesidades del prdjimo. 
Pero no seria laudable derramarla con excesiva prodigahdad sobre 
un i.ecesitado, hasta hacerle nadar en ia abundancia, con perjuicio 
y menoscabo de los otros indigentes (a.io). 

C) La correccion fraterna 

130. La correccion fraterna—tercer acto exterior de la can- 
dad—es una excelente limosna espiritual encaminada a poner re- 
medio a los pecados del projimo, que constituyen la mayor de sus 
miserias. 

Santo Tomas dedica a la correccion fraterna toda una cuesti6n 
dividida en ocho articulos l . He aqui un breve extracto de su doc- 
trina, que ampliaremos oportunamente en la segunda parte de nues- 
tra obra. 

i.° La correccion fraterna es un acto que puede pertenecer a 
la caridad o a la justicia. Pertenece a la caridad cuando con eila tra- 
tamos de corregir el pecado ajeno en cuanto que es nocivo para el 
propio delincuente; y a la justicia, cuando se hace para remediar el 
pecado del delincuente en cuanto que perjudica a las dem&s personas 
y principalmente al bien comun (a.i). 

2. 0 Que estamos obligados a corregir a nueBtros semejantes 
cuando yerran, se desprende del amor efectivo que les debemos; 
si tenemos obligacidn de socorrerles en sus necesidades corporales, 
con mayor razon lo estaremos en laB necesidadeB de su esplritu. 


tj u 11 11,1-». 
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Claro esta que no debe hacerse de cualquier manera, sino guardando 
las debidas circunstancias para su oportunidad y eficada (a.2). 

La correccion fraterna se puede omitir sin faltar a la caridad 
cuando se espera ocasidn mas oportuna o se teme que empeoraria 
la situacidn moral del delincuente o perjudicaria a otros. Pero su 
omisidn podrfa constituir pecado mortal si por temor o codida se 
dejara de corregir al hermano; y seria venial el retraso injustificado 
en realizar este acto de caridad (ibid., ad 3). 

3. 0 La correccidn fratema pueden y deben ejerdtarla no s6!o 
los superiores sobre los subditos, sino incluso estos sobre aqudIos, 
con tal de guardar los debidos miramientos y consideraciones y en 
el supuesto de que se pueda esperar con fundamento la enmienda; 
de lo contrario, los suixiitos estdn dispensados de corregir y deben 
abstenerse de ello. Lo cual no puede aplicarse a los superiores, que 
tienen obligacion de corregir y castigar a los que obran mal, para 
salvar el orden de la justicia y promover el bien comiin mediante el 
escarmiento de los demas (a.3 y 4). 

4. 0 Incluso el pecador puede ejercitar la correcddn firatema, 
aunque su propio pecado sea obstaculo para la eficada de la misma. 
Pero, si reprende con humildad al delincuente, no peca ni se gana 
doble condenacidn, aunque se sienta reo en su propia condencia, 
0 en la del hermano, del mismo pecado que reprende o de otros 
semejantes (a.5). 

5. 0 Cuando se preve que la correcci6n empeorari Ia situad6n 
del pecador endureciendole mds, debe omitirse si se trata de simple 
correccion caritativa; pero no si se trata de una correcd6n judicial 
a cargo del superior, pues este debe mantener el orden de la justida 
y promover el bien comun mediante el escarmiento de los de- 
mas (a.6). 

6.° En la correccion fraterna debe guardarse el orden impuesto 
por el Señor en el Evangelio, de sucrte que, tratdndose de pecados 
ocultos, se empiece por la amonestacion secreta, se continue ante dos 
0 tres testigos y sc haga publicamente s6lo cuando hubieran resul- 
tado infructuosas las correcciones anteriores. Si se tratara de peca- 
dos publicos y conoddos de todos, habria que hacer la correcdon 
publicamente, para que no se cscandalicen los dem&s (viendo que 
quedan impunes) y cscarmienten en cabeza ajena (a.7 y 8). 
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CAPITULO 5 

£1 don de sabiduna 

Sabido es que las virtudes infusas no alcanzan su plena perfec- 
ci6n y desarrollo sino bajo la acci6n de los dones del Espfritu Santo. 
Hemos explicado largamente las razones en otro volumen de esta 
misma coleccidn de la B. A. C., adonde remitimos al lector b 

E 1 don encargado de perfeccionar la virtud de la caridad es el 
de sabiduria. Siendo la caridad la mis perfecta de todas las virtudes, 
nada tiene de extraño que el don encargado de perfeccionarla—ddn- 
dole la modalidad divina que la caridad reclama por su propia na- 
turaleza perfectisima—sea tambien el mas perfecto de los dones. 

Para comodidad del lector que no tenga a mano nuestro otro 
volumen, trasladamos aqui, con ligeros retoques, lo que alli dijimos 
en tomo al don de sabiduria 2 . 

131. 1. Naturaleza. E 1 don de la sabiduria es un habito 

sobrenatural inseparable de la caridad por el cual juzgamos rectamente 
de Dios y de las cosas divinas por sus ultimas y altisimas causas bajo el 
instinto especial del Espiritu Sanio, que nos las hace saborear por cierta 
connaturalidad y simpatia. 

Expliquemos despacio la deñnicion para darnos cuenta de la na- 
turaleza de este don. 

a ) «Un habito sobrenatural...» Es el genero prbximo de la 
definicion comun a todos los dones del Espiritu Santo. 

b) «... inseparable de la caridad...» Es precisamente la vir- 
tud que viene a perfeccionar dandole una modalidad divina, de la 
que carece sometida al regimen de la razon humana aun iluminada 
por la fe. Por esta su conexion con la caridad poseen el don de sa- 
biduria (en cuanto h&bito) todas las almas en gracia 3 y es incompa- 
tible con el pecado mortal 4 . Lo mismo ocurre con todos los dem&s 
dones. 

c) «... por el cual juzgamos rectamente. ..» En esto—entre 
otras cosas—se distingue del don de entendimiento. Lo propio de 
este ultimo es una penetrante y profunda intuicidn de las verdades 
de la fe en plan de simple aprehension, sin emitir juicio sobre ellas. 
E 1 juicio lo emiten los otros dones intelectivos en la siguiente for- 
ma: acerca de las cosas divinas, el don de sabiduria; de las cosa$ 
creadas, el don de ciencia; y en cuanto a la aplicacidn concreta a 
nuestras acciones, el don de consejo 5 . 

1 Cf TfMoyJa ilf ht < n-.linnn, 3.» r<). MIAC, Matlritl I 05 <)) n.83. 
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En cuanto que supone un juicio, el don de sabiduria reade en el enten- 
dimiento como en su sujeto propio; pero ccrmo el juicio por connaturalidad 
con las cosas divinas supone necesariamente la caridad, el don de sabidurfa 
oiusafiter tiene su ralz en la caridad, que reside en la voluntad*. Y no se 
trata de una sabiduria puramente especulativa, sino tambi^n prdctica, ya 
que al don de sabiduria pertenece, en primer lugar, la contemplacidn de 
lo divino, que es como la visidn de los principios; y en segtmdo lugar, dirigir 
los actos humanos segiin razones divinas. En virtud de esta suprema direc- 
ci6n de Ia sabidurla p>or razones divinas, la amargura de los actos humanos 
se convierte en dulzura, y el trabajo en descanso 7 . 

d) «... de Dios...» Esta diferencia es propisima del don de 
sabiduria. Los demds dones perciben, juzgan o actuan sobre cosas 
distintas de Dios. E 1 don de sabiduria, en cambio, recae primaria y 
principalisimamente sobre el mismo Dios, del que nos da un cono- 
cimiento sabroso y experimental que llena al alma de indecible sua- 
vidad y dulzura. Precisamente, en virtud de esta inefable experiencia 
de Dios, el alma juzga todas las demds cosas que a E 1 pertenecen por 
las mas altas y supremas razones, o sea, por razones divinas; porque, 
como explica admirablemente Santo Tomas, el que conoce y sabo- 
rea la causa altisima por excelencia, que es Dios, esti capacitado 
para juzgar todas las cosas por sus propias razones divinas 8 . Volve- 
remos sobre esto al señalar los efectos que produce en el alma este don. 

e) «... y de las cosas divinas...» Propiamente sobre las cosas 
divinas recae el don de sabiduria, pero esto no es obsticulo para que 
su juicio se extienda tambien a las cosas creadas, descubriendo en 
ellas sus ultimas causas y razones, que las entroncan y relacionan con 
Dios en el conjunto maravilloso de la creacion. Es como una vision 
desde la eternidad que abarca todo lo creado con una mirada escru- 
tadora, relacionandolo con Dios, en su mis alta y profimda signi- 
ficacion, por sus razones divinas. Aun las cosas creadas son contem- 
pladas por el don de sabiduria divinamente. 

Por aquf aparece claro que el objeto prirrumo, u objeto formal Mjuod *, 
del don de sabiduria contiene el objeto forrnal «quod», y el material de la fe; 
porque la fe mira primariamente a Dios, y secundariamente a las otras ver- 
dades reveladas. Pero se diferencia de ella por su objeto formal *quod *, ya 
que la fc se limita a creer y el don de sabiduria experimenta y saborta lo 
que Ia te crce. 

De senicjante manera. el objeto primario o formal «quod* del don de 
sahiduria contiene el objeto formal *quod * y el material de la teologia, que 
miran a Dios y a todas las verdades reveladas con sus conclusiones. Pero se 
difereneian cn cuanto que la teologia toma las verdades reveladas como 
primcras principios, y cle ellos, a base del raciocinio, deduce las conchisiones; 
mientras que cl don de sabiduria contempla los mismos principios con la 
iluminaeitSn del Esptritu Santo y no deduce propiamente las conclusknes 
teolouieas, sino quo las fHurihe in/uitiviimt’nlr por una especial iluminactdn 
sohtenalural. 

l iiuliueuie, rl objeto Mvnnduiio o muterud del don de sabidurfa puede 
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extendersc a todas las conclvisiones de las demds ciencias, que son contean- 
pladas con esa misma luz divina, que muestra su relacidn con el fin tiltimo 
sobrenatural ®. 

f) «... por sus iJltimas y ALTfsiMAS causas...» Esto es lo pro- 
pio y caracterfstico de toda verdadera sabidurfa. Para cuya inteligen- 
cia es de saber que hay muchas clases de sabidurfa que conviene te- 
ner aquf presentes. 

Sabio, en general, es aquel que conoce las cosas por sus ultimas 
y mis altas causas. Los filbsofos definen la sabidurfa: «E 1 conocimieri- 
to cierto y evidente de las cosas por sus ultimas y altfsimas causas*. 
E 1 que contempla una cosa sin conocer sus causas, tiene de ella un 
conocimiento vulgar o superficial (v.gr., el aldeano que contempla 
un eclipse sin saber a qu£ se debe aquello); el que lo contempla co- 
nociendo y señalando sus causas proximas, tiene un conocimiento 
cientifico (v.gr., el astrbnomo ante el eclipse); el que puede reducir 
sus conocimientos a los ultimos principios del ser natural, posee la 
sabiduria filosofica o meramente natural (Metafisica); el que, guiado 
por las luces de la fe, escudriña con su razbn natural los datos reve- 
lados para arrancarles sus virtualidades intrfnsecas y deducir nuevas 
conclusiones, posee la maxima sabiduria natural que se puede alcan- 
zar en esta vida (Teologfa), entroncada ya— radicaliter —con el orden 
sobrenatural 10 . Y el que—presupuesta la fe y la gracia—juzga por 
instinto divino las cosas divinas y humanas por sus ultimas y altfsimas 
causas—o sea por sus razones divinas —, posee la sabiduria sobrena- 
tural. Esta ultima es cabalmente la propia del don de sabidurfa. Por 
encima de ese conocimiento no hay ningun otro en esta vida. S6lo 
le superan la visidn beatifica y la sabidurfa increada de Dios. 

Por donde aparece claro que cl conocimiento que proporciona al alma 
el don de sabidurfa es incomparablemente superior al de todas las ciencias 
humanas, incluyendo a la misma teologfa, que tiene ya algo de divina 1*. 
Por eso se da a veces el caso de un alma sencilla e ignorante que carece 
en absoluto de conocimientos teoldgicos adquiridos por el estudio, y que, 
sin embargo, posee por el don de sabidurfa un conocimiento profundfsimo 
de las cosas divinas que pasma y maravilla a los mds eminentes tedlogos. 

g) «... BAJO EL INSTINTO ESPECIAL DEL EspfRITU SaNTO...* Es 
lo propio y caracterfstico de todos los dones del mismo Espfritu 
Santo, que adquiere su exponente mdximo en el de sabidurfa por 
lo altfsimo de su objeto: el mismo Dios y las cosas divinas. E 1 hom- 
bre no procede en ellos por lento discurso y raciocinio, sino de una 
manera r&pida e intuitiva, por un instinto especial, que procede del 
Espfritu Santo mismo. No les preguntemos a los mfsticos experi- 
mentales las razones que han tenido para obrar asf o para pensar 

v <'J. JiAJ'j'i, litulai’Ji uulutiijUi (Parls 1886) vol.i p.229. 

Cf. I c 

11 Sabido es que el hiibito de la teoloafa es ('nlit<i(iuanu.7it« imtural, porxjue procede del 
'i.yjurso riatural dc la raz/jn, examinando los datos de la fe y extray^ndolea aua virtualidadfs 
'.ntrinsecas, que r/jn las conclu-iones teoI6|(icas; pero radicalitcr es o ae Ic puede Damar sobrr- 
natural, en cuarito que parte de los princi|rios de la fe y recibe sti influencia iluminadora u 
vAo lo largo del div:urso o raciocinio teoI/>gi< o (cf. I 1,6 a«l 3). 
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o decir tal o cual cosa, pues no las saben. Lo han sentido asi con una 
clarividencia y seguridad infinitamente superior a todos los discur- 
sos y raciocinios humanos. 

h) «... QUE NOS LAS HACE SABOREAR POR CIERTA CONNATORALI- 
dad y siMPATfA». Es otra nota tipica de los dones, que alcanza su 
mdxima perfeccidn en el de sabidurfa, que es de suyo un conoci- 
miento sabroso y experimental de Dios y de las cosas divinas. Las 
almas que lo experimentan comprenden muy bien el sentido de 
aquellas palabras del salmo: «Gustad y ved cu&n suave es el Señor» 
(Ps. 33,9). Experimentan deleites divinos, que las empujan al exta 1 - 
sis' y les hacen presentir un poco las alegrfas inefables de la etemi- 
dad bienaventurada. 

Es admirable la precisidn y profundidad con que explica Santo Tom4s 
esta nota tfpica del don de sabidurfa. He aquf sus propias palabras: «Como 
ya hemos dicho, la sabidurfa importa cierta rectitud del juicio segrin razones 
divinas. Ahora bien: la rectitud del juicio puede adontecer de dos maneras: 
o segtin el perfecto uso de raz6n o por cierta connaturalidad hacia las cosas 
que hay que juzgar. Y asl vemos que por discurso de la raz6n juzga recta- 
mente de las cosas pertenecientes a la castidad el que ha estudiado la ciencia 
moral, pero por cierta connaturalidad con ella juzga rectamente de la ^ st id ad 
el que la practica habitualmente. De semejante manera, juzgar rectamente 
de Ias cosas divinas por el discurso de la raz6n pertenece a la sabidurfa en 
cuanto que es virtud intelectual; pero juzgar rectamente de esas cosas divinas 
por cierta connaturalidad hacia ellas, pertenece a la sabidurfa en cuanto que 
es don del Espfritu Santo; como Dionisio dice (2 cap. De div. nom.) 
gue Hieroteo es perfecto en las cosas divinas no s6lo porque las conoce, sino 
porque las experimenta en s{ mismo* 12. 

132. 2. Necesidad. E 1 don de sabidurfa es absolutamente 

necesario para que la caridad pueda desarrollarse en toda su ple- 
nitud y perfeccidn. Precisamente por ser la virtud m6s excelente, 
la mds perfecta y divina de todas, est£ reclamando y exigiendo por 
su misma naturaleza la regulaci6n divina del don de sabidurfa. Aban- 
donada a sf misma, o sea, manejada por el hombre en el estado as- 
c£tico, tiene que someterse a la regulacidn humana, al pobre modo 
humano que forzosamente tiene que imprimirle el hombre. Ahora 
bien: esta atmdsfera humana se le hace poco menos que irrespirable; 
la ahoga y asfixia, impidi6ndole volar a las alturas. Es una virtud 
divina que tiene alas para volar hasta el cielo, y se la obliga a mo- 
verse a ras del suelo: por razones humanas, hasta cierto punto, sin 
comprometerse mucho, con grandlsima prudencia , con mezçuinda- 
des raquiticas, etc., ctc. Unicamente cuando empieza a recibir Ia in- 
fluencia del don de sabidurfa, que le proporciona la atm6sfera y mo- 
dalidad divina que ella necesita por su propia naturaleza de virtud 
teologal perfectisima, empieza la caridad, por decirlo asl, a respirar 
a sus anchas. Y, por una consecuencia natural e inevitable, empieza 
a creccr y desarrollarse rApidamente, Ue\ , ando consigo al alma, como 
en volandas, por las regiones de la vida mfstica hasta la cumbre de 
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la perfeccion que jamds hubiera podido alcanzar sometida a la at- 
mdsfera y regulacidn humana en el estado ascetico u . 

De esta sublime doctrina se deducen como corolarios inevitables dos 
cosas importantlsimas en la teologfa de la caridad relacionada con la per- 
feccidn cristiana. Primera: que el estado mistico (rdgimen habitual o predo- 
minante de los dones) no s6lo no es algo anormal y extraordinario en el 
desarrollo de la vida cristiana, sino que es precisamente la atmdsfera normal 
que exige y reclama la gracia (forma divina en sl misma) para que pueda 
desarrollar todas sus virtualidades divinas a trav6s de sus principios operativos 
(virtudes infusas), principalmente de las virtudes teologales, que son absolu- 
tamente divinas en sf mismas. Lo mfstico deberfa ser precisamente lo normal 
en todo cristiano, y lo es de hecho en todo cristiano perfecto. Y segunda: 
que una actuacidn de los dones del Esplritu Santo al modo humano, ademis 
de imposible y absurda, seria completamente inutil para perfeccionar las 
virtudes infusas, sobre todo las teologales; porque, siendo estas ultimas 
superiores a los dones por su propia naturaleza 14 , la dniça perfeccidn que 
pueden recibir de ellos es la modalidad divina (propia y exclusiva de los 
dones), jamas una moclalidad humana, que ya tienen las virtudes teologales 
abandonadas a sf mismas en el estado ascetico, o sea, sometidas a la regula- 
ci6n humana de la pobre alma imperfcctamente iluminada por la luz obscura 
de la fe. 

133. 3. Efectos. Por su propia elevaci6n y grandeza y por 

lo sublime de la virtud que ha de perfeccionar, los efectos que pro- 
duce en el alma la actuacion del don de sabiduria son verdadera- 
mente admirables. He aqui algunos de los mds caracterlsticos: 

1) Les da a los santos el sentido divino, de eternidad, con 

QUE JUZGAN TODAS LAS COSAS. 

Es el mas impresionante de los efectos del don de sabidurla que aparecen 
al exterior. Diriase que los santos han perdido por completo el instinto de 
lo humano y que ha sido substitufdo por el instinto de lo divino, con que 
ven y enjuician todas las cosas. Todo lo ven desde las alturas, desde el punto 
de vista de Dios: los pequeños episodios de su vida diaria, lo mismo que 
los grandes acontecimientos internacionales. En todas las cosas ven clarlsima 
la mano de Dios. Nunca se fijan en las causas segundas inmediatas; pasan 
por ellas sin detenerse un instante hasta la Causa suprema, que lo rige y 
gobierna todo desde arriba. Tendrlan que hacerse gran violencia para des- 
cender a los puntos de vista con que juzga las cosas la mezquindad humana. 
Un insulto, una bofetada, una calumnia que se lance contra ellos..., y en el 
acto se remontan hasta Dios, que lo quiere o permite para ejercitarles en la 
paciencia y aumentar su gloria. No se detienen un instante en la causa se- 
gunda (la maldad de los hombres); se remontan en seguida hasta Dios y 
juzgan el hecho desde aquel!as alturas divinas. No llaman desgracia a lo 
que los hombres suelen llamarlo (enfermedad, persecucidn, muerte), sino 
unicamente a lo que lo es en realidad, por serlo delante de Dios (el pecado, 
la tibieza, la infidelidad a la gracia). No comprenden que el mundo pueda 
considerar como riquezas y joyas a unos cuantos cristalitos que brillan un 
poco mds que los demAs ,5 ; ven clarlsimamente que no hay otro tesoro 

u Cf. l'I l, tu<lio tid V. I. < 1 . MknEnui'x-Kiuoaua Nrtnidad de las dones det Jsspiritu 
ml't (Sjhiriutn.a tiontlc <;m unU.ii^ d ln tr,r nn.i .unplia inlnrrnacit'in sohre esta inateiia. 

1 4 l-ll 

1 ' Kjy.'jerdcjte d cjiisodiu <Jc la vida <ic Saut.i Tcrcaa (cf. Vida 38,4). 
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vcrdadero que Dios o las cosas que nos lievan a El.«^De qu6 me vale esto para 
la eternidad?», decia San Luls Gonzaga; he ahi el dnico criterio diferencial de 
los santos para juzgar del valor de las cosas. ' 

Este don brilld en grado eminente en Santo Tomas de Aquino. Es admi- 
rable el instinto sobrenatural con que descubre en todas las cosas el aspecto 
divino que las relaciona y une con Dios. Un acierto tan grande, tan rotundo, 
tan universal en todo cuanto toca, no se explica suficientemente por una 
sabidurla humana por muy elevada que se la suponga; es preciso pensar en 
el instinto divino propio del don de sabiduria 16 . 

En nuestros dias es admirable el caso de sor Isabel de la Trinidad. 
Segun el P. Philipon—que ha estudiado tan a fondo las cosas de la c&ebre 
carmelita de Dijon—, el don de sabiduria es el mas caracterlstico de su doc- 
trina y de su vida 17 . Arrebatada su alma por una sublime vocaddn contem- 
plativa hasta el seno mismo de la Trinidad beatisima, en ella estabiedd m 
morada permanente, y desde aquellas divinas alturas contemplaba y juzgaba 
todas las cosas y acontecimientos humanos. Las mayores pruebas, sufiri- 
mientos y contrariedades no acertaban a perturbar un solo momento la 
paz inefable de su alma; todo resbalaba sobre ella, dejdndola «inmdvil y 
tranquila como si su alma estuviera ya en la etemidad»... 

2) Les hace vivir de un modo enteramente divino los mis- 

TERIOS DE NUESTRA SANTA FE. 

Escuchemos al P. Philipon explicando admirablemente estas cosas: «£1 
don de sabidurla es el don real, el que hace entrar mis profundamente a las 
almas en la participacibn del modo deiforme de la ciencia divina. Es impo- 
sible elevarse mas alto fuera de la visi6n beatlfica, que permanece su rega 
superior. Es la mirada del «Verbo espirando al Amor* comunicada a un alma 
que juzga todas las cosas por sus causas mas altas, mas divinas, por las razo- 
nes supremas, *a la manera de Dios». 

Introducida por la caridad en la intimidad de las personas divinas y 
como en el coraz6n de la Trinidad, el alma divinizada, bajo el impulso del 
Espiritu de Amor, contempla todas las cosas desde ese centro, punto indi- 
visible donde se le presentan como a Dios mismo: los atributos divinos, la 
creaci6n, Ia redenci6n, la gloria, el orden hipostatico, los mas pequeños acon- 
tecimientos del mundo. En la medida en que es posible a una simple crea- 
tura, su mirada tiende a identificarse con el ingulo de vision que Dios tiene 
de sl mismo y de todo el universo. Es Ia contemplaci6n al modo deiforme, a 
la luz de la experienda de la Deidad, de la que el alma experimenta en si 
misma la inefable dulzura: «per quamdam experientiam dulcedinis* 18 . 

Para comprender esto es preciso recordar que Dios no puede ver las 
cosas mas que en sl mismo: en su causalidad. No conoce las criaturas direc- 
tamentc en sf mismas, ni en el movimiento de las causas contingentes y tem- 
porales que regulan su actividad. E 1 las contempla en su Verbo, bajo un 
modo cternal, apreciando todos los acontecimientos de su providencia a la 
luz de su cscncia y de su gloria* 19 . 

E 1 alma hecha participante por el don de sabidurla de este modo divino 
dc conocer pcnetra con mirada escrutadora en las profundidades insonda- 
blcs de la divinidad, a traves de las cuaies contempla todas las cosas colonadas 
cle lo ilivino. Dirlase que San Pablo pensaba en estas almas cuando escribio 
aquellas asombrosas palabras: *E 1 Esplritu todo lo escudriña, hasta las pro- 
fundidades de Dios* (1 Cor. 2 ,io). 

"• 1 ’.i 1 ’ cIahhkh., L.os Jotus dd Eipintu Surito en kxs santos domirucos c.S (\Vrgara 1007) 

1 •' t :t. P. 1 ’iui.ii‘on, La Jii (riiki tvj’iritua/ J«; sur isiiivl la TriniJuJ c.S n,8. 

l!( I 11 u.'.s P. Pnilikin. l.c. 
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3) LES HACE VIVIR EN SOCIEDAD CON LAS TRES DIVINAS PERSO- 
nas, mediante una PARTICIPACION inefable de su vida trinitaria. 

«Mientras que el don dc ciencia—csciibe todavfa el P. Philipon—toma 
im movimiento ascendente para clevar al alma desde las criaturas hasta 
Dios, y el de entendimiento por una simplc mirada de amor penetra todos los 
misterios de Dios por fuera y por dentro, el don de sabidurla, por asl de- 
cirlo, no sale jamis del corazbn mismo de la Trinidad. Todo se le presenta 
en este centro indivisible. E 1 alma asi deiforme no puede ver las cosas mds 
que por sus razones mds altas y divinas. Todo el movimiento del uruverso, 
hasta los menores atomos, cae bajo su mirada a la purlsima luz de la Trim- 
dad y de los atributos divinos, pero ordenadamente segtin el ritmo en que 
las cosas proceden de Dios. Creacidn, redencidn, orden hipostitico, todo 
se le presenta, aun el mismo mal, ordenado a la mayor gloria de la Trinidad. 
Elevandose, en fin, en una suprema mirada por encima de la justicia, de 
la misericordia, de la providencia y de todos los atributos divinos, descubre 
de pronto todas estas perfecciones increadas en su Fuente eternal; en esta 
Deidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, que sobrepuja mfinitamente todas 
nuestras concepciones humanas, estrechas y mezquinas, y deja a Dios incom- 
prensible, inefable incluso a la mirada de los bienaventurados y aun a la 
mirada beatifica de Cristo; este Dios, que es a la vez, en su simplicidad sobre- 
eminente, unidad y trinidad, esencia indivisible y sociedad de tres personas 
vivientes, realmente distintas segun un orden de procesidn que no suprime 
en modo alguno su consubstancial igualdad. E 1 ojo humano no hubiera 
podido jamas descubrir un tal misterio, ni el oido percibir tales armonlas, 
ni el corazon sospechar una tal beatitud, si por gracia la Divinidad no se 
hubiera inclinado hasta nosotros en Cristo para hacemos entrar en estas 
insondables profundidades de Dios bajo la direccidn misma de su Espl- 
ritu* 20 . 

E 1 alma Ilegada a estas alturas ya no sale nunca de Dios. Si los deberes 
de su estado asf lo exigen, se entrega exteriormente a toda clase de trabajos, 
aun los mas absorbentes, con una actividad increlble; pero «en el mis pro- 
fundo centro de su alma»—como dirla San Juan de la Cruz—siente per- 
manentemente la divina compañfa de «sus tres» y no les abandona un solo 
instante. Se han juntado en ella Marta y Marla de modo tan inefable, que 
la actividad prodigiosa de Marta en nada compromete el sosiego y la paz 
de Maria, que permanece dla y noche en silenciosa y entrañable contem- 
placidn a los pies de su divino Maestro. Su vida aca en la tierra es ya un 
comienzo de la eternidad bienaventurada. 

4) Lleva hasta el heroismo la virtud de la caridad. 

Es precisamente la finalidad fundamental del don de sabiduria. Libe- 
rada de sus ataduras humanas y recibiendo a pleno pulmdn el aire divino 
que el don le proporciona, el fuego de la caridad adquiere muy pronto pro- 
porciones gigantescas. Es increlble hasta d6nde llega el amor de Dios en 
las almas trabajadas por el don de sabidurla. Su efecto mds impresionante 
es Ia muerte total al propio yo. Aman a Dios con un amor purfsimo, por sola 
su infinita bondad, sin mezcla de inter6s o de motivos humanos. Es verdad 
que no renuncian a la espcranza del cielo, sino que lo desean m«i8 que nunca; 
pero es porque en 61 podran amar a Dios con mayor intensidad aiin y sin 
descanso ni interrupcidn alguna. Si, por tin imposible, pudieran amar y 
glorificar mAs a Dios eri el infierno que en el cielo, preferirfan sin vacilar 

<•' hituroa. 



I ,.2 C.5. KF, DON DE SABIDURfA M6 

los tormentos eternos 21 . Es el triunfo defmitivo de la gracia, con la muerte 
total al propio egolsmo. Entonces es cuando empiezan a cumptir el pruner 
mandamiento de la ley de Dios con toda la plenitud compatible con las 
flaquezas y miserias del destierro... 

En el aspecto que mira al prdjimo, la caridad ilega, paralelamente, a 
una perfeccion sublime a traves dei don de sabiduria. Acostumbrado® a 
ver a Dios en todas las cosas, aun en los mas mfnimos acontecimientos, to 
ven de una manera especialisima en el prbjimo. Le aman con una temura 
profunda, enteramente sobrenatural y divina. Le sirven con una abnega- 
ci6n heroica, llena, por otra parte, de naturalidad y sencillez. Ven a Cristo 
en los pobres, en los que sufren, en el corazdn de todos sus hermanos..., y 
corren a ayudarle con el alma llena de amor. Gozan privindose de las cosas 
mas necesarias o utiles para ofrec^rseias al pr6jimo, cuyos intereses ante- 
ponen y prefieren a los propios, como antepondrian ios del mismo Cristo, 
con quien le ven identificado. Ei egolsmo personal con relaci6n al pr6jimo 
ha muerto enteramente. A veces, el amor de caridad que abrasa su corazdn 
es tan grande, que rebosa al exterior en divinas locuras ^ue^desconciertan 
la prudencia y los calculos humanos. San Francisco de Asfs se abraz6 estie- 
chamente a un arbol—como criatura de Dios—, queriendo con ello estre- 
char en un abrazo inmenso a toda la creaci6n universal, saiida de las manos 
de Dios... 

5) PROPORCIONA A TODAS LAS VIRTUDES EL ULTIMO RASGO DE PER- 
FECCION Y ACABAMIENTO, HACIENDOLAS VERDADERAMENTE DIVINAS. 

Es una consecuencia inevitable del efecto anterior. Perfeccionada por 
el don de sabidurla, la caridad deja sentir su influencia divina sobre todas ias 
demas virtudes, de la que es verdaderamente forma , aunaue extrinseca y 
accidental, como hemos explicado en su lugar. Todo el conjunto de la vida 
cristiana experimenta esta divina influencia. Es ese no s£ que de perfecto y aca- 
bado que tienen las virtudes de los santos, y que en vano buscarfamos en 
almas menos adelantadas. En virtud de esta influencia del don de sabiduria 
a traves de la caridad, todas las virtudes cristianas se elevan de plano y 
adquieren una modalidad deiforme, que admite innumerables matices—se- 
gun el caracter personal y el g6nero de vida de los santos—, pero todos tan 
sublimes, que no se podria precisar cual de ellos es mds delicado y exquisito. 
Muerto definitivamente el egoismo, perfecta en toda clase de virtudes, el 
alma se instala en la cumbre de la montaña de la santidad, donde se lee aque- 
lla sublimc inscripci6n: «S6Io mora en este monte ia honra y gloria de Dios* 
(San Juan dc la Cruz). 

134. 4. Bienaventuranzas y frutos que de 61 se derivan. 
Santo Tomas, siguiendo a San Agustin, adjudica al don de sabiduria 
la scptima bienaventuranza: «Bienaventurados los pacificos, porque 
scran llamados hijos de Dios* (Mt. 5,9). Y prueba que le conviene 
en sus dos aspectos: cn cuanto al merito y en cuanto al premio. En 
cuanto al merito («bienaventurados los pacificos»), porque la paz no 

- 1 l -U' M-niimionto lo h.m o\jvriincntado jjt.m numcro de santos. Vease, por cjcoiplo, 
o>it t|uo - > noill.t y sublimc dclio.ulo/a lo exponc Sauta Teresita del Niño Jesto: «Una noche, 
no s.iluoinio oomo tostiticar a Jcsus que lc amaba y cuAn vi\-os eran nus deaaos daque tutra 
scrviilo \ uloiihc.uio i>or dovjuicr. inc sobrcoojjiti el pensamicnto triste de aue nunca Jafokt, 
tlcsdo i-l .1! >1 mo dcl inticrno. lc llcgarla un solo acto de amor. Entonces le otje que con gmto 
n>m<n!in.i t <um- <j/>is»ntn/ti en titjuof /uifur do tormentoj y de bloifitmnis para toint>Mn «tK 
iucm am.i</.> . loiii.munto. No jvdia ulorittcarlc usi. ya gue EI no desea sino nuestre btenaven- 
ttiiiUtAi; p. i.i lu.uulo sc ama, sc vc uno tot/ado 4 decir mil tocuras» ('Hutoria dt un aKna 
\ s n.j i, (.»<■.! lUiitfos tyso). 
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cs otra cosa que la tranquilidad del orden; y establecer el orden (para 
con Dios, para con nosotros mismos y para con el prbjimo) perte- 
ncce precisamcntc a la sabiduria. Y cn cuanto al premio ((fserin llp,- 
mados hijos de Dios»), porquc precisamente somos hijos adoptivos 
de Dios por nuestra participacion y semejanza con el Hijo unig6- 
nito del Padre, que es la Sabiduria eterna 22 . 

En cuanto a los frutos del Espiritu Santo, pertenecen al don de 
sabiduria, a traves de la caridad, principalmente estos tres: la cari - 
dad, el gozo espiritual y la paz . 

J 3S* 5 - Vicios opuestos. A 1 don de sabiduria se opone el 
vicio de la estulticia, o necedad espiritual ^ 4 , que consiste en cierto 
embotamicnto dcl juicio y del sentido espiritual que nos impide 
discernir o juzgar las cosas de Dios segun el mismo Dios por con- 
tacto, gusto o connaturalidad, que es lo propio del don de sabiduria. 
Mas lamentable todavia es la fatuidad, que lleva consigo la incapk- 
cidad total para juzgar de ias cosas divinas. De donde la estulticia 
se opone al don de sabiduria como cosa contraria; y la fatuidad, 
como la pura negacion 2 5 . 

*De esta estupidez adolecemos siempre que apreciamos en algo las nade- 
rfas de este mundo o juzgamos que vale algo cualquier cosa que no sea la 
posesidn del sumo Bien o lo que a ella conduce. De ahf que, si no somos 
santos, tenemos que reconocer que somos verdaderamente estupidos, por 
mucho que a nuestro amor propio le duela» 26 . 

Cuando esta estupidez es voluntaria por haberse sumergido el 
hombre en las cosas terrenas hasta perder la vista o hacerse inepto 
para contemplar las divinas, es un verdadero pecado 27 , segun 
aquello de San Pablo: «el hombre animal no comprende las cosas 
del Espiritu de Dios» (i Cor. 2,14). Y como no hay cosa que embru- 
tezca y animalice mas al hombre hasta sumergirle por completo en 
el fango de la tierra que la lujuria, de ella principalmente proviene 
la estulticia o necedad espiritual; si bien contribuye tambien a ella 
la ira, que ofusca la mente por la fuerte conmocidn corporal, impi- 
diendole juzgar con rectitud 28 . 

136. 6. Modo de fomentar este don. Aparte de los medios 

generales para el fomento de los dones (recogimiento, vida de ora- 
cion, ñdelidad a la gracia, invocacidn frecuente del Espfritu Santo, 
humildad profunda, etc.), podemos disponernos para la actuacidn 
del don de sabiduria con los siguientes medios, que est 4 n perfecta- 
mente a nuestro alcance con ayuda de la gracia ordinaria: 

1 ; Esforzarnos en ver todas las cosas desde el punto de vista de 
Djos. jCuantas almas piadosas y hasta consagradas a Dios ven y enjui- 

“ a. n-Ji 45,6. 

23 Cf. I-II 70,3; II-II 2S, 1 y 4, 29,4 ad 1. 

2-» U. II-II 46. 

23 11-II 4 O,I. , 

2 « P. I <j MkmEndkz-Krjoaua, Im s done s tlrl Eiplritu Santo y la perftccidn cristiana 

' 'j J>-59S 

2 / IJ-II 4 f >.2- 

• II IJ .1 w\ ( 
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cian todas Ias cosas desde un punto de vista puramente natural y humano, 
cuando no del todo mundano! Su cortedad de vista y miopfa espiritual es 
tan grande, que nunca aciertan a remontar sus miradas por encima de las 
causas puramente humanas para ver Ios designios de Dios en todo cuanto 
ocurre. Si se les molesta—aunque sea inadvertidamente—, se enfadan y lo 
ilevan muy a mal. Si un superior les corrige algtin defecto, en seguida le 
tachan de exigente, tirano y cruel. Si les manda aiguna cosa que no encaja 
con sus gustos, lamentan su «incomprensidn», su «despiste», su completa 
«ineptitud para mandar». Si se Ies humilla, ponen el grito en el cielo. A su 
Iado hay que proceder en todo con Ia misma cautela y precaucidn que si se 
tratara de una persona mundana, enteramente desprovista de espfritu so- 
brenatural. jNo es de extrañar que el mundo ande tan mal, cuando Ios que 
deberfan dar ejemplo andan tantas veces asf! 

No es posible que en tales almas actde jamis el don de sabiduria. Ese 
espiritu tan imperfecto y humano tiene completamente asfixiado el h4- 
bito de los dones. Hasta que no se esfuercen un poco en Ievantar sus miradas 
a! cielo y, prescindiendo de las causas segundas, no acierten a ver la mano de 
Dios en todos Ios acontecimientos prdsperos o adversos que les suceden, 
seguirdn siempre arrastrando por el suelo su pobre y penosa vida espiritual. 
Para aprender a volar hay que batir muchas veces las alas hada lo alto; al 
precio que sea y cueste lo que cueste. • 

2 ) CoMBATIR LA SABIDURf A DEL MUNDO, QUE ES ESTULTICIA Y NECEDAD 

ante Dios. La frase, como es sabido, es de San Pablo (1 Cor. 3,19). EI 
mundo llama sabios a Ios necios ante Dios (1 Cor. 1,25). Y, por una antite- 
sis inevitable, los sabios ante Dios son los que el mundo llama necios (1 Cor. 
r »27; 3, r8). Y como el mundo estd lleno de esta suerte de estulticia y nece- 
dad, por eso nos dice la Sagrada Escritura que «es infinito el ntimero de los 

necios* (Eccl. 1,15). 

«En efecto—escribe el P. Lallemant—, la mayor parte de los hom- 
bres tienen el gusto depravado, y se les puede con justa razdn Ua- 
mar locos, puesto que hacen todas sus acciones poniendo su ultimo 
fin, al menos pricticamente, en la criatura y no en Dios, Cada uno 
tiene algun objeto al que se apega y refiere todas las derrris cosas, no 
teniendo casi afeccidn o pasidn sino en dependencia de ese objeto; y 
esto es ser verdaderamente loco. ✓ 

c!Queremos conocer si somos del ntimero de los sabios o de los 
necios ? Examinemos nuestros gustos y disgustos, ya sea ante Dios y 
las cosas divinas, ya ante las criaturas y [as cosas terrenas. ^De d6nde 
nacen nuestras satisfacciones y sinsabores? <En que cosas encuentra 
nuestro corazdn su reposo y contentamiento? 

Esta suerte de exanien es un excelente medio para adquirir la pu- 
reza de corazdn. Deberfamos familiarizarnas con el, examinando con 
frecuencia durantc el dfa nuestros gustos y disgustos y tratando poco 
a poco de referirlos a Dios. 

Hay trcs clases de sabidurfa reprobadas por la Escritura (Iac. 3,15) 
quc son otras tantas verdadcras locuras. La terrerui, que no gusta 
mas que de las riquezas; la unimal, que no apetece m&5 que los pla- 
ceres del cuerpo, y la duihdlica, que pone su fin en su propia exce- 

lencia. 

Y hay una locura que es verdadera sabidurfa ante Dios. Amar la 
pulue/.a. el desprecio, las cruces, las persecuciones, es ser loeo se- 
vun rl inundo. Y, sin embargo, la sabidurla, que es un don del Espl- 
11(11 Santo, no es otra cosa que esta locura, que;no gusta sino de lo 
qwc Nuestro Señor y los santos han gustado. Pero Jesucristo ha de- 
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jado cn todo cuanto toc6 en su vida mortal—como en la pobreza, en 
la abyeccidn, en la cruz—un suave olor, un sabor delicioso; mas son 
pocas las almas que ticnen los sentidos suficientemente finos para per- 
cibir este olor y para gustar cste sabor, que son del todo sobrenatu- 
rales. Los santos han corrido tras cl olor de estos perfumes (Cant. 1,3); 
como un San Ignacio, que se regocijaba de verse menospreciado; un 
San Francisco, que amaba tan apasionadamente la abyeccidn, que ha- 
da cosas para quedar en ridiculo; un Santo Domingo, que se encon- 
traba mas a gusto en Carcasona, donde era ordinariamente escarneci- 
do, que en Tolosa, donde todo el mundo le honraba» 29 . 

3) No AFICIONARSE DEMASIADO A LAS COSAS DE ESTE MUNDO AUNQtIE 
sean buenas y honestas. La dencia, el arte, la cultura humana, el progreso 
material de Ias naciones, etc., son cosas de suyo buenas y honestas si se Ias 
encauza y ordena rectamente. Pero si nos entregamos a estas cosas con de- 
masiado afdn y ardor, no dejaran de perjudicamos seriamente; acostumbrado 
nuestro paladar al gusto de las criaturas, experimentara cierta torpeza o 
estulticia para saborear las cosas de Dios, tan diferentes en todo. E 1 haberse 
dejado absorber por el apetito desordenado de la ciencia—aun de la sagrada 
y teologica—, tiene paralizadas en su vida espiritual a una multitud de almas, 
que sç acarrean con ello perdida irreparable; pierden el gusto de la vida inte- 
rior, abandonan o acortan la oracidn, se dejan absorber por el trabajo inte- 
lectual, y descuidan la «unica cosa necesaria» de que nos habla el Señor en 
el Evangelio (Lc. 10,42). jLastima grande, que lamentardn en el otro mundo 
cuando ya no tenga remedio! 

«jQu£ diferentes—continua admirablemente el P. Lallemant—son 
los juicios de Dios de los de los hombres! La sabidurfa divina es una 
locura a juicio de los hombres y la sabidurfa humana es una locura a 
juicio de Dios. A nosotros toca ver con cu£l de estos juicios quere- 
moç conformar el nuestro. Es preciso tomar el uno o el otro por re- 
gla de nuestros actos. Si gustamos de alabanzas y de honores, somos 
locos en esta materia; y tanto tendremos de locura cuanto tengamos 
de gusto en ser estimados y honrados. Como, al contrario, tanto ten- 
dremos de sabidurfa cuanto tengamos de amor a la humillacidn y 
a la cruz. 

Es monstruoso que aun en la religidn se encuentren personas que 
no gustan mas que de lo que puede hacerlas agradables a los ojos del 
mundo; que no han hecho nada de cuanto han hecho durante los 
veinte o treinta años de vida religiosa sino para acercarse al fin a que 
aspiran; apenas tienen alegrfa o tristeza sino relacionada con esto, o, 
al mcnos, son mas sensibles a esto que a todas las demds cosas. Todo 
lo demas que mira a Dios y a la perfeccidn les resulta insfpido, no 
encuentran gusto alguno en ello. 

Este estado es terrible y merecerfa ser llorado con ldgrimas de 
sangre. Porque ;de qu6 perfeccidn son capaces esos religiosos? ^Qu6 
fruto puedcn hacer en beneficio del prdjimo? Mas jqu6 confusidn 
experimentaran a Ia hora de la mucrte cuando sc lcs mucstre que du- 
rante todo cl curso dc su vida no han buscado ni gustado m6s que 
cl brillo de la vanidad como mundanos! Si est&n tristes estas pobres 
alrnas, decidles nna palabra que lcs proporcione alguna csperanza de 
< ierto engrandcrirniento, aunquc falso, y las ver6is al instante cam- 
biar de aspecto; su corazdn se llenarfi rle gozo, como ante el anuncio 
de algñn gran ('yilo o aronU'r imienlo. 


v ‘ I' J,Af.u.MANT, Im d'yilnnr ’.jtin uirlle prin< .4 r.4 a.i. 
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Por otra parte, como no tienen el gusto de la devocidn, no califican 
sus practicas m«is que de bagatelas y de entretenimientos de espfntus 
d£biles. Y no solamente se gobieman ellos mismos por estos prin- 
cipios errdneos de la sabidurfa humana y diabdlica, sino que comu- 
nican ademas sus sentimientos a los otros, enseñandoles maximas del 
todo contrarias a las de Nuestro Señor y del Evangelio, del cual tra- 
tan de mitigar el rigor por interpretaciones forzadas y conformes a 
las inclinaciones de la naturaleza corrompida, fundandose en otros 
pasajes de la Escritura mal entendidos, sobre los cuaies edifican su 
ruina» 30 . 

4) No APEGARSE A LOS CONSUELOS ESPIRITUALES, SINO PASAR A DlOS A 

traves de ellos. Hasta tal punto nos quiere Dios unicamente para sf, 
desprendidos de todo lo creado, que quiere que nos desprendamos hasta 
de los mismos consuelos espirituales que tan abundantemente, a veces, pro- 
diga en la oracidn. Esos consuelos son ciertamente importantfsimos para 
nuestro adelantamiento espirituai 31 , pero ñnicamente como estfmulo y 
aliento para buscar a Dios con mayor ardor. Buscarlos para detenerse en 
ellos y saborearlos como fin ultimo de nuestra oracidn serfa francamente malo 
e inmoral; y, aun considerados como un fin intermedio, subordinado a Dios, 
es algo muy imperfecto, de que es menester purificarse si queremos pasar a 
la perfecta unidn con Dios 32 . Ha>^que estar prontos y dispuestos para servir 
a Dios en la obscuridad io mismo que en la luz, en la sequedad que en los 
consuelos, en la aridez que en los deleifes espirituales. Hay que buscar di- 
rectamente al Dios de ios consuelos, no los consuelos de Dios. Los consuelos 
son como la salsa o condimento, que sirve unicamente para tomar mejor 
los alimentos fuertes, que nutren verdaderamente el organismo; ella soia no 
alimenta y hasta puede estragar el paladar, haci6ndole insfpidas las cosas 
convenientes cuando se las presentan sin ella. Esto ultimo es malo, y hay 
que evitario a todo trance si queremos que ei don de sabidurfa comience a 
actuar intensamente en nosotros. 

30 P. Lallemant, ibid. 

31 Cf. P. Arintero, Cuestiones misticas i. 4 a.6. 

32 Cf. San Juan de la Cruz, Subida del munte Carmelo y Noche obscura passim. 



SEGUNDA PARTE 

La caridad en especial 


Estudiada ya, con la maxima amplilud que nos permite el marco 
de nuestra obra, la teologia de la caridad en sus lineas generales, 
vamos a estudiarla ahora en especial, o sea, aplicada a los tres objetos 
sobre los que recae: Dios, nosotros mismos y el prdjimo. 

E 1 panorama que se abre ante nosotros es vastisimo. Para pro- 
ceder con cl mavor orden y claridad posibles, dividiremos esta se- 
gunda partc dc nuestra obra en tres libros, dedicados, respectiva- 
mente, al amor a Dios, a nosotros mismos y al prdjimo por Dios. 
En cada uno de ellos recogeremos, en otras tantas secciones, el as- 
pecto positivo (lo que se debe hacer) y el aspecto negativo (lo que se 
debe evitar) con relacidn al amor que nos ocupa. 



LIBRO I 


E1 amor a Dios 


Aunque la caridad, como vimos en su lugar correspondiente, sea 
formalmente una virtud unica en especie itoma—o sea, absoiuta- 
mente indivisible—, recae, sin embargo, sobre tres objetos materia- 
les muy diferentes entre si: Dios, nosotros mismos y el pr6jimo. 
Entre ellos, naturalmente, hay una jerarquia de valores, correspon- 
diendo el primer lugar—como no podia menos de ocurrir—al amor 
que debemos a Dios. 

Vamos a estudiar esta materia interesantisima, dividiendola en 
dos secciones: lo positivo y lo negativo, o sea, lo que debemos hacer 
y lo que debemos evitar para cumplir el gran mandamiento del 
amor a Dios. 


S E C C I O N i. a 

Lo positivo 

En esta primera seccibn examinaremos los siguientes puntos fun- 
damentales, que constituirin otros tantos capitulos: 

i.° E 1 precepto del amor a Dios. 

2. 0 Motivos del amor a Dios. 

3. 0 Practica del amor a Dios. 

4. 0 E 1 amor a las divinas Persqpas. 


C A PIT U LO I 

£1 precepto del amor a Dios 

Dos son los puntos fundamentales que es preciso examinar aqui* 
la existencia del precepto del amor a Dios en la Sagrada Escritura 
y la exposicidn teolbgica del mismo. A continuacidn expondrtmos 
un breve eomentario ascJtico-mistico a base de unos textos preciosos 
de los mtsticos experimentales. Este mismo estilo seguiremos en 
los capitulos siguientes. 
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A) Existencia del precepto 

137. La existencia del precepto del amor a Dios consta de una 
manera clara y explicita en la Sagrada Escritura, tanto en el Antiguo 
como en el Nuevo Testamento. He aqul los textos m&s importantes: 

Antiguo Testamento: 

«Nuestro Dios es el solo Yav£. Amaras a Yav£, tu Dios, con todo tu 
corazdn, con toda tu alma y con todo tu poder» (Deut. 6,5). 

♦Ahora, pues, Israel, ,jqu6 es lo que de ti exige Yav6, tu Dios, sino que 
temas a Yav6, tu Dios, siguiendo por todos sus caminos, atnando y sirviendo 
a Yave, tu Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma, y guardando Ios man- 
damientos de Yav6 y siys leyes, que hoy te prescribo yo, para que seas di- 
choso?i (Deut. 10,12-13). 

Nuevo Testamento: 

«Le preguntd uno de ellos, doctor, tentindole: Maestro, <|cudl es el man- 
damiento mas grande de la Ley? E 1 le dijo: Amards al Señor, tu Dios, con 
todo tu coraz6n, con toda tu alma y con toda tu mente. Este es el mis gran- 
de y el primer mandamiento» (Mt. 22,35-38). 

«Se le acerc6 uno de los escribas que habla escuchado la disputa, el cual, 
viendo cuan bien habfa respondido, le pregunt6: ^Cudl es el primero de 
todos los mandamientos? Jesñs contest6: E 1 primero es: Escucha, Israel: el 
Señor, nuestro Dios, es el unico Señor, y amards al Señor, tu Dios, con todo 
tu corazdn, con toda tu alma, con toda tu mente y con todas tus fuerzas» 
(Mc. 12,28-29). 

«Levantose un doctor de la Ley para tentarle, y le dijo: Mtaestro, ^qu£ 
har£ para alcanzar la vida etema? E 1 le dijo: <iQu6 est6 escrito en la Ley? 
,jC6mo Iees? Le contest6 diciendo: Amards al Señor, tu Dios, con todo tu 
coraz6n, con toda tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu mente, y al 
pr6jimo como a ti mismo. Y Ie dijo: Bien has respondido. Haz esto y vivi- 
ras» (Lc. 10,25-28). 

Estos son los textos fundamentales, aunque haya muchos mds. 
Puede decirse que toda la Sagrada Escritura, en su proyeccidn prag- 
mdtica, es una constante invitacion al amor de Dios a causa de su 
soberana grandeza y de los beneftc^os que ha derramado sobre nos- 
otros. 


B) Exposici6n teoldgica 

138. Santo Tomas dedica una cuestibn entera, dividida en ocho 
articulos, al examen del gran mandamiento del amor E He aquf, en 
breve resumen, el contenido de esos articulos: 

i.° No podia faltar un precepto—el primero y m£s importante 
de todos—relativo a la virtud de la caridad. Porque todas las demds 
virtudes se ordenan a la caridad como los medios al fin, ya que el 
fin de la vida espiritual es que el hombre se una con Dios, lo cual 
es obra de la caridad. Si, pues, hay preceptos que obligan al ejercicio 


' r;f 11.11 
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de las otras virtudes, qon mayor raz6n debe haberlo respecto de la 
caridad (a.i). 

Todos los mandamientos del decilogo se encaminan al amor de 
Dios y del prdjimo. Por eso los preceptos sobre la caridad no se 
enumeran con ellos, antes van incluldos en todos (ibid., ad 3). 

2. 0 E 1 amor al prbjimo va necesariamente incluido en el amor 
a Dios, como las conclusiones estin incluldas en los prindpios de 
donde se derivan. Pero, como no todos ven f&cilmente las conclusio- 
nes incluidas en los principios, fue conveniente que Dios promul- 
gara explicitamente el deber de amar al prdjimo a continuad6n y 
como una consecuencia del de amar a Dios sobre todas las cosas (a.2). 

3. 0 Aunque sean cuatro las cosas que hay que amar con cari- 
dad, a saber: Dios, nosotros mismos, el prbjimo y el propio cuerpo, 
es suficiente la formulacibn de im doble precepto relativo a Dios y al 
prdjimo; pues, como dice San Agustin, «por mucho que el hombre 
se aleje de la verdad, siempre conserva el amor a si mismo y a su 
propio cuerpo» (a.3 ad 1). 

Sin embargo, en atencibn a los que no acierten a ver las canse- 
cuencias contenidas en los principios, se ponen en la ley divina pre- 
ceptos explicitos acerca de los actos secundarios de la caridad (gozo, 
paz, beneficencia, etc.) y de los pecados contrarios, que es menester 
evitar (ibid., ad 3 et 4). 

4. 0 En el precepto del amor se nos manda amar a Dios con t odo 
el corazon porque Dios ha de |er amado como fin ultimo al que se 
han de referir todas nuestras acciones, sin excluir una sola (a.4). 

Doblemente acontece amar a Dios de todo corazdn. Actualmente, 
de suerte que el corazbn del hombre est6 en todo momento trans- 
portado en Dios, y esto no es posible en este mundo, sino unicamen- 
te en el cielo. Habitualmente, de suerte que no de entrada a nada 
contrario al amor de Dios, y esto es posible en esta vida. No se opo- 
ne a esto el pecado venial, pues no quita el hibito de la caridad al no 
dirigirse a un objeto contrario a ella; pero dificulta, sin embargo, el 
uso de la caridad (ibid., ad 2). 

La perfeccibn de la caridad, a que se ordenan los consejos, ocupa 
un lugar intermedio entre las dos perfecciones dichas (la actual y la 
habitual). De suerte que el hombre, en cuanto le es posible, prescin- 
da de las cosas temporales aun licitas, las cuales, al ocupar el dnimo, 
retardan el impulso actual del coraz6n hacia Dios (ibid., ad 3). 

5. 0 La f6rmula reiterativa de la totalidad de nuestro afecto por 
partc de nuestro coraz6n, de nuestra alma, de nuestras fuerzas, etc., 
es para darnos a entcnder que han de orientarse a Dios todas nues- 
tras potencias interiores y exteriores: ei entendimiento, la voluntad, 
el apetito sensitivo y las potencias ejecutivas exteriores. Y asi se rtos 
intima que toda nuestra voluntad o intencibn recaiga sobre Dios, lo 
eual es amarle con Uxlo el corazdn; que nuestro entendimiento se 
someta entetamente a Dios.Mo cual cs amarle con toda (a mente; 
que la potencia apetitiva se regule segun El, v esto es amarle ctm 
toJa el alnui; y que nuestru acci6n exterior le obedezca enteiamente, 
y esto signitiea amarle con tttcio5 ioi/uerzos (a.5). 
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6.° Con cl mandamicnto del amor intenta Dios que el hombre 
sc le una por entero, lo cual se realizard con toda perfecci6n en el 
cielo, donde «Dios serd todo en todos* (i Cor. 15,28). Pero de una 
manera imperfecta podemos observar el precepto ya en esta vida, 
aunque en grados muy distintos de perfeccibn, segun nos acerque- 
mos mAs o menos a aquel supremo ideal de la patria bienaventu- 
rada (a.6). 

7. 0 La fbrmula del precepto del amor al pr6jimo: amards a tu 
projimo como a ti mismo, es perfecta, pues expresa el motivo y el 
modo del amor que se nos preceptua. El motivo de amar se recoge 
en el hecho de Uamarle prdjimo , pues nuestra proximidad divina con 
los dem&s hombres motiva el amor amistoso de caridad. E 1 modo es 
la semejanza con el amor que nos debemos a nosotros mismos. Esta 
semejanza exige un amor santo, am&ndole por Dios; un amor justo, 
regulado por el bien, y un amor verdadero, no egoista ni utilita- 
rio (a.7). 

8.° E 1 orden de la caridad cae tambien bajo el precepto. Por 
esta razon, hemos de cumplirlo amando a Dios sin medida y al pr6- 
jimo en la medida que le corresponda segun el grado de proximidad 
a nosotros (a.8). 

En la Sagrada Escritura se consigna el orden de las cosas que 
deben amarse. A 1 mandar que amemos a Dios «con todo el coraz6n», 
se da a entender que le debemos amar sobre todas las cosas.'Cuando 
se manda que amemos al pr6jimo c#mo a nosotros mismos, se an- 
tepone el amor de uno mismo al del pr6jimo. A 1 mandarse que 
«debemos dar la vida por los hermanos (1 Io. 3,16), se da a entender 
que debemos amar mas al pr6jimo que a nuestro propio cuerpo. 
Y cuando se nos dice que «hagamos bien a todos, pero especialmente 
a los hermanos en la fe» (Gal. 6,10), y se vitupera «al que no tiene 
cuidado de los suyos, y en especial de sus parientes» (1 Tim. 5,8), 
se nos hace presente que entre los pr6jimos debemos amar mds 
a los mejores y a los mas allegados») (ibid., ad 2). 

C) Comentario ascetico-mistico 

Ningun otro precepto de la ley divina ha sido tan comentado 
por los autores espirituales como el relativo al amor que debemos 
a Dios. Recogemos aqui, por via de muestra, un precioso texto de 
San Francisco de Sales en su famoso Tratado duel amor de Dios, 
y otro del mistico franciscano Fr. Diego de Estella en sus Medita- 
ciones devotisimas del amor de Dios. 

San Francisco dc Sales: 

139. *E 1 hombre es la perfeccibn del universo; el esplritu, la del hom- 

bre; el amor, la del esplritu, y la caridad, la del amor; por ello, el amor de 
Dios et el fin, la perfecc\ 6 n y la excelencia del universo. 

En eso consisten, Tedtimo, la grandeza y primacla del precepto del amor 
divino, que el Salvador llama primero y mayor mandamiento (Mt. 22,38), y 
e/> corno un ho\ que da brillo y dignidad a todas las leyes santas, a todas las 
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ordeaanzas divinas y a todas las Sagradas Escrituras. Todo esti hecho para 
amor tan celestial y todo se refiere a 61 . Del arbol sagrado de este manda' 
miento dependen los consejos, las exhortaciones, laa inspiraciones; y los 
demas mandamientos, como sus flores, y la vida etema, como su fruto. 
Guanto no tienda al amor eterno tiende a la muerte etema. jGran manda- 
miento, cuya pcrfecta ejecucidn perdura en la vida etema y no es otra coea 
que la vida eterna! 

Mira, Tedtimo, cuan amable ley. ^No bastaba, Señor, que te pluguiera 
permitimos tan divino amor, como Laban permitid el de Raquel a Jacob 
(Gen. 19,19), sino que, ademis, nos exhortas y empujas a su pr&ctica me- 
diante tus mandamientos ? jOh Bondad divina! Para que ni tu grandeza, 
ni nuestra pequeñez, ni pretexto alguno nos retrajeran de amarte, nos lo 
ordenas. E 1 pobre Apeles, no pudiendo abstenerse de amar, no osaba amar 
a la bella Campasp6, porque perteneda al gran Alejandro; pero apenas 
tuvo licencia para amarla, jcuan obiigado y agradecido se sintiñ con quien 
se lo permitia! No sabla que amar m 3 s, si a la bella Campasp£, que tan 
cgregio monarca le habfa entregado, o al egregio monarca; que le habia 
entregado a tan bella Campasp6. Si pudieramos comprenderlo, jque obliga- 
dos habnamos dc sentirnos al soberano Bien, que no s6lo nos pennite, sino 
que nos manda amarle! Dios rruo, no se que debo amar mas, si a tu infinita 
belleza, que tan divina Bondad me ordena amar, o a tu divina Bondad, que 
me ordena amar tan infinita belleza. jOh belleza, qu6 amable eres al senne 
otorgada por tan inmensa bondad! jOh bondad, qu6 amable eres al confiar- 
me tan eminente belleza! 

Dios, el dfa del juicio, imprimira de manera admirable en los espfritus 
de los condenados la comprensibn de la p6rdida que sufren. Su Divina Ma- 
jestad les har6 ver claramente la soberana hermosura de su rostro y los 
tesoros de su bondad; y, a la vista de aquel abismo infinito de delidas, la 
voluntad, con supremo esfuerzo, querri lanzarse para unirse a E 1 y gozar 
de su amor; intento vano, como el de la mujer que, entre dolores del parto, 
tras haber sufrido violentas crisis, convulsiones crueles y angustias insopor- 
tables, muere, al fin, sin dar a luz. 

En cuanto el claro y bello conocimiento de la divina Bondad haya pe- 
netrado en los entendimientos de tan desventurados esplritus, la divina 
justicia arrebatara toda su fuerza a la voluntad, que no podri amar en ma- 
nera alguna ese objeto que el entcndimiento le propondrd y le representara 
como amabilfsimo. De semejante visi6n, que debla producir tan hondo amor 
en la voluntad, nacerd tristeza infinita y etema, por el recuerdo, perdurable 
siempre ya cn tales almas perdidas, de la soberana belleza que habrin visto; 
recuerdo estdril de todo bicn, pero fertil en trabajos, penas, tormentos y 
desesperanzas inmortales; tanto, quc en la voluntad se dardn cita constante 
una imposibilidad de amar, una espantosa aversi6n a amar y uia repugnan- 
cia a buscar tan deseable cxcelencia. Los miserables condenados quedaran 
por siempre descsperadamentc rabiosos, sabiendo que existe una perfec- 
ci6n tan soberanamente aniablc, sin poder nunca gozar de ella ni de su amor; 
ya qm\ micntras pudieron amarla, no quisieron, sufrinin sed tan ardiente 
que cl recuerdo del manantial de las de vida eterrn (Ier. 2,13; Io. 4,14) 
agudizard sus sufrimientos. Morirtn sin morir, como perros (Ps. 58,7), de 
un hambre tanto mds vehemcnte cuanto que la memoria aumentara su in- 
saciablc cruddad con el recucrdo del festin del que habrin sido privados: 
*Vcra csto cl implo y se llenara de despecho; rechinara los dientes y se re- 
pmlriia. l.os dcscos del impio se frustraran* (Ps, 1,11,10). 

Yo no tjuicro asegurar que la visi6n de la belleza divina, percibkk por 
lus coiulenados a naanera de destello, sea tan resplandeciente como la de kxs 
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bicnaventurados 2 ; pero scra tan clara, que verdn al Hijo del hombre en su 
majestad (Mt. 24,30), mirauin <ii que traspasaron (Io. 19,37), y por U vfei6n 
de esta gloria conoceran la magnitud de su p6rdida. 

Si Dios hubiera prohibido amarle, jcuantos lainentos en las almas gene- 
rosas! jQud no harian ellas por conseguir amarlc! David se entregd a los 
azares de un combatc para obtcncr a la hija del rey (1 Reg. 18,25); y i9 u c 
no hizo Jacob para casarse con Raqucl ? (Gen. 19,18). <>Y el prlncipe Siqu6n 
para tomar por esposa a Dina? (ibid., 34). Los condenados se considerarlan 
felices si tuvieran la csperanza dc amar a Dios algun dla; los bienaventurados 
se considerarfan prccitos si creyeran ser privados alguna vez del divino y 
amoroso amor. 

Tedtimo, tan apetecible es la dulzura de este mandamiento, que, si la 
divina voluntad se lo impusiera a los condenados, se verfan en un momento 
libres de su mayor pena. Los bienaventurados no son bienaventurados mis 
que por la pracdca del amor. jOh celestial amor, cudn amable eres a nues- 
tras almas! jBendita sea por siempre la bondad que nos ordena cuidadosa- 
mente amarla con amor tan deseable y necesario a nuestra felicidad, que sin 
el serlamos eternamente desgraciados!» 3 

Fr. Diego de Estella: 

140. «Mandasme, Señor, que tc ame, y con recio mandanuento, y me 
amenazas con graves penas si no te amo. Confundesme, Señor, con este 
mandamiento. iCdmo, Señor, tan ingrato soy yo, siendo obra de tus manos 
y habiendo recibido de ti todo mi ser, y siendo el amor el principio y origen 
de donde manan todos los bienes, y habtendome redimido con tu preciosa 
sangre, y dfcesme ahora que te ame? ^Qu6, es menester que me mandes 
que te ame? ,:Que necesidad tengo yo de tal mandamiento? Si, como^ice 
un sabio, el que halld beneficios hall6 cadenas para prender los corazones, 
iqu6 corazon habla de haber tan duro que, considerando tantos y tan gran- 
des beneficios, no se encienda en tu amor ? <C6mo es posible que sea yo 
tan ingrato que no te ame, teniendo tanta multitud de razones que me obli- 
gan? <jQui6n es el hombre a quien asl os manifestdis, o el hijo del hombre 
de quien hac6is tanto caso ? iQu6 se os da a vos, Señor, de ser amado del 
hombre ? 

Ten6is dngeles en el cielo, y, como dice Daniel, millares de millares os 
sirven y millones de ellos estin en vuestra presencia, ^y hac6is caso de un 
vil gusanillo de la tierra? Ten6is serafines sin cuento que, encendidos en 
vuestro amor, estan hechos llamas amdndoos perpetuamente, sin nunca 
cesar, <<y hac^is caso de una criatura tan baja como es el hombre, mandin- 
dole estrechamente que os ame, prometi6ndole por ello la vida etema y 
amenazandole con la pena perpetua del infiemo si no lo hiciere? 

Pudieras, Señor, mandar al hombre olras cosas de m6s dificultad, como 
era que te sacrificara sus hijos, o que edificara templos, o que anduviera 
peregrinaciones; y todo esto no lo estimas y s6lo lo que tienes en mucho es 
que te ame. El fin del precepto es la caridad, dice el Ap6stol (1 Tim. 1,5)* 
£1 cumplimiento de toda ley y lo que pides al hombre es que te ame. PIu- 
guiere a ti, mi Dios, que conoci6semos los hombres con cuinta piedad pides 
que te amemos. Porque me amas, y muy de veras, por eso me pides que te ame. 

jOh jotundo, oh leve, oh suave y delcitablc precepto! Gracias te doy, 
Señor m!o, y muy muchas gracias, por tan ben6volo, tan deseable y tan grato 
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nundamicnto como me has dado. Pusistc, mi Dios, las espuelas al que de 
gana corria. qu6 cosa mas grata ni deleitable puede ser a mi que araaste? 
Y ^qui6n puede no amarte ? Si me mandases que no te amase, eao seria a mi 
penoso, imposible e intolerable, y en aiguna manera me aeria mi* toleiable 
el infiemo que dejarte de amar. Cuando algunas veces pienso, o hablo, o me 
dicen de las penas del infierno, lo que mis me espanta y atemoriza es que k* 
que estin atormentados en aquel malaventurado lugar te aborrecen, maldi- 
cen y detestan. jOh misirrimas e infelicfsimas criaturasi jOh desventura- 
das animas y dignas de ser lamentadas, pues tai pago dais a vueatro hacedar 
y a vuestro Dios por los bienes que os hizol Nunca, Señor, tti pennitaa que 
yo deje de amarte ni que cese jamis mi voiuntad de arder en llamas de tu 
divino amor* 4 . 


CAPITULO 2 

Motivos del amor a Dios 


En este capituio vamos a recoger algunos de los motivcs mas 
importantes que deben impulsar al hombre a amar a Dios con todo 
su corazbn, con toda su alma y con todas sus fiierzas. Son los si- 
guientes: 

1. La infinita bondad de Dios. 

2. Ei amor eterno con que Dios nos ama. 

3. Los beneficios naturales que de E 1 hemos recibido. 

4. Los bencficios sobrenaturales en generaJ. 

5. Las gracias particulares de que nos ha colmado. 

6. La futura gloria etema. 


ARTICULO 1 

La infinita bondad de Dios 

141. E 1 motivo m 4 s importante y fundamental del amor a 
Dios, incomparablemente superior a todos los dem 4 s, es su pro- 
pia e infinita bondad considerada en si misma. Una sencilla consi- 
deracibn filosbfica basta para dejarlo completamente demostrado. 
Hela aqui en forma de silogismo: 

E 1 objeto propio de la voluntad es el bien, 0 sea, la bondad que descu- 
brimos en el objeto amado. 

Pero Dios es la Bondad infinifn y por esencia. 

l.uego Dios es infinitamcnte amable o digno dc ser amado. 

I a prcmisa mayor de este silogismo es evidente y no necesita 
ilemostracicSn. E 1 bien es el objeto de la voluntad, cuyo acto propio 

4 l'u, Hibgo dr EtTKLLA, M*ditacitwMS Jnvtinnhu amor Jr Ditw n,43; v4«m Mbtkv$ 
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o elicitivo es el amor. Asi como el entendimiento tiene por objeto 
la verdad, y la vista el color, y el oido el sonido, el objeto propio 
de. la voluntad es el bien, real o aparente, que descubrimos en el 
objeto amado. Tan imposible es que ia voluntad ame alguna cosa 
que no tenga para ella raz6n de bien (real o aparente, pero Bincera- 
mente concebido como bien) como que el oido perciba colores o 
la vista sonidos. Ninguna potencia puede salir fuera del campo a 
que la determina naturaimente su propia operacibn. 

La premisa menor, o sea, que Dios sea la Bondad infinita y por 
esencia, es la que vamos a exponer a continuacidn. 

A) Exposicidn teoldgica 

La bondad puede considerarse desde tres puntos de vista dife- 
rentes: ontologica, moral y de beneficencia. La primera es la que tiene 
un ser por su propia constitucion intrinseca, o sea, por su propia 
esencia. La segunda—llamada tambien santidad —coincide con el 
amor al bien y el odio al mal. La tercera, finalmente, no es otra cosa 
que la propension de la voluntad a derramar el bien en tomo suyo. 

Las tres formas de bondad se hallan en Dios en grado infimto. 
Vamos a verlo en forma de conclusiones. 

Conclusion i. a Dios es infinitamente bueno por su propia esencia, o 

sea, la suma bondad ontologica. 

142. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. E 1 nombre mds propio y carac- 
teristico de Dios es el que se di6 a S 1 mismo al contestar a Mois6s 
que le preguntaba por su nombre: «Yo soy el que soy» (Ex. 3,14)* 

Esa expresi6n, en su sentido metafisico, significa el ser subsis- 
tente, la plenitud del ser, el acto puro. Y como el ser en cuanto tal 
se identifica con el bien *, hay que concluir l6gicamente que el 
sumo Ser es, precisamente por serlo, el sumo Bien en ,el sentido 
ontologico de la palabra. 

bj La razon teologica. Escuchemos el profundo razona- 
miento de Santo Tomls: 

*Dios es el sumo Bien, y no s6lo en algun g^nero u orden de cosas, sino 
en absoluto. Hemos dicho que el sentido en que atribulmos el bien a Dios 
es en cuanto de El dimanan lodas las perfecciones que pueden desearse 
como de la causa primera que las produce todas. Hemos visto tambi£n que 
no dimanan de Dios como de agente unfvoco, sino como de agente equivoco, 
o sea, que no toin< idi* 1011 sus cfectos ni en el concepto especffico ni en el 
generico. La sernejan/a del efecto con su causa unfvoca exige uniformidad 
entre arnbos; en cambio, el electo de la causa ecjufvoca se encuentra en ella 
de modo mas cxcelenle que eri el efecto. Por consiguiente, si el bicn estd 
en Dios corno eri la causa prjinera, no unfvoca, sino equfvoca, de todas las 
'osas, es necesario que este en J'il de modo excelentfsimo. Y por esta raz6n 
ll.mm/nos a J>ios suino Bien « l . 
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En la respuesta a la tercera objecion redondea Santo Tomai 
csta doctrina, advirtiendo que, «al decir que Dio« no pertenece al 
genero de los otros bienes, no se entiende que pertenezca a otro 
distinto, sino que esta fuera de todo g6nero, y el principio de todo 
genero; y por esto se compara con todas las demis cosas por via de 
exceso, y esta comparacibn incluye ei sumo Bien* (ibid., ad 3). 

Conclusi6n 2. a Dios es inñnitamente bueno con bondad moral, o 

sea, inñnitamente santo y fuente de to'da santidad. 

143. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. EstA llena de textos alusivos a la 
santidad de Dios. Por via de ejemplo/ recogemos los siguientes: 

«Yo soy Yav6, que os ha sacado de la tierra de Egipto para ser vuestro 
Dios. Santos ser^is vosotros, p>orque santo soy yo* (Lev. 11,45). 

«Sed santos, porque santo soy yo, Yav£, vuestro Dios» (Lev. 19,3). 

«Ensalzad a Yave, nuestro Dios, y postraos ante su monte santo, porque 
santo es Yave, nuestro Dios* (Ps. 98,9). 

«jSanto, Santo, Santo, Yav6 Sebaot! jEsta la tierra toda llena de su glo- 
ria!» (Is. 6,3). 

«Porque ha hecho en mf maravillas el Poderoso, cuyo nombre es santo» 
(Lc. 1,49). 

b) La razon teologica. Como Dios es la plenitud de la 
perfecci6n y el fundamento de la rectitud moral, al amarse a si 
mismo, ama necesariamente la rectitud ñmdamental y, por lo mis- 
mo, odia infinitamente al pecado. Pero la santidad consiste pred- 
samente en el amor de Dios, como elemento positivo, y en el odio 
al pecado, como elemento negativo. Luego Dios es infinitamente 
santo por su propia esencia, siendo la raz6n de su santidad el amor 
con que se ama infinitamente a si mismo. 

Corolario. Luego la santidad de las criaturas consistira en su uni6n 
intima con el Creador. Tanto mis santa serii una criatura cuanto mis inti- 
mamente se una a su Creador, como tanto mis se parddpa de la luz del dia 
cuanto mas cerca se estd del sol. Y como el tinico medio que tenemos de 
acercarnos a Dios es el amor, sfguese que el amor de Dios es el raminn y el 
termino de la santidad posible a la criatura. Nada santifica fuera del amor, 
porquc nada hay fuerp de 41 que nos pueda acercar a Dios. 

Conclusion 3. a Dios es infinitamente bueno con bondad de benefi- 

cencia, o sea, infinitamente bienhechor de los demis. 

144. Hc aqul las pruebas: 

<1 ) La Sagrada Escritura. Toda la Biblia es una mamfes- 
tacion impresionante e ininterrumpida de los benefidos que Dk>s 
ha dcrramado a manos llenas sobre todas sus criaturas. Imposible, 
dada su abund^ncia, citar los innumerables textos. 

M La raz6n teologica. La filosofia enseña que el bien es 
difusivo ile si mismo. Dios, sumo Bien, ha de ser, por conaiguiente, 
sum.imcnte difusivo. El concilio Vaticano proclamd esta verdad al 
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decir que «este solo verdadcro Dios, por su bondad y virtud omni- 
potente, no para aumentar su bienaventuranza ni para adquirirla, 
sino para manifestar su perfeccidn por los bienes que reparte a la 
criatura, con lib£rrimo designio, juntamente desde el principio del 
tiempo, cred de la nada a una y otra criatura, la espiritual y la cor- 
poral, esto es, la angelica y la mundana, y luego la humana, como 
comun, constituida de espiritu y cuerpo* (D 1783). 

Conclu$i6n 4.* S6I0 Dios cs infinitamcnte bueno por su propia cscil- 

cia; las criaturas lo son unicamente en grado relativo, segun parti- 

cipen mas o menos de la bondad infinita de Dios. 

145. Esta conclusidn. consta con toda claridad en la divina 
revelacion, y puede demostrarla plenamente la raz6n teoldgica. He 
aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. E 1 mismo Cristo respondi6 al 
joven que le llamaba Maestro bueno: 

«^Por qu6 me llamas bueno? Nadie es bueno sino s6lo Dios» (Lc. 18,19)* 

Es evidente que Cristo se refiere a la bondad por esencta, que 
es propia y exclusiva de Dios. Con lo cual quiso decirle al joven 
que E 1 no s6lo era Maestro bueno, sino el mismo Dios, bondad por 
esencia 3 . 

b) La razon teologica. Escuchemos el razonamiento de San- 
to Tomas: 

«S6I0 Dios es bueno por esencia. Los seres son buenos en la medida que 
son perfectos; pero en la perfecdbn de un ser se distinguen tres grados. Es 
el primero su propio ser; obtienen el segundo mediante la adici6n de dertos 
accidentes indispensables para que sus operaciones sean perfectas; y consis- 
te el tercero en que alcancen algo que tenga raz6n de fin. 

Ahora bien, a ningun ser creado compete tener por esencia esta triple 
perfecci6n, sino unicamente a Dios. Porque s 61 o en E 1 se identifican la esen- 
cia y la existencia, que es la suprema perfecci6n; porque no le sobrevxene 
accidente alguno, ya que lo que en otros es accidental, como el poder, la 
sabiduria y otras cualidades, en E 1 es esencial, segtin hemos visto; y porque 
no esta subordinado a ninguna otra cosa como fin, sino que E 1 es el fin viltimo 
de todas las cosas. Por tanto, aparece claro que s6lo Dios posee por esencia 
todos los modos de perfecci6n, y, por consiguiente, que unicamente Dios es 
bueno por esencia» 4 . 


B) Comentario ascdtico-mistico 

La bondad infinita de Dios, primer motivo de nuestro amor 
hacia El, se presta a hermosos comentarios asc6tico-mlsticos. Son 
jnnumerables las p&ginas escrita:; por los santos y maestros de la 
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vida espiritual en torno a esta materia tan sublime. Traemos aquf, 
por via de ejemplo, unos comentarios admirables de dos grandes 
misticos españoles: Fr. Luis de Granada y Fr. Diego de Estella. 

Fr. Luis de Granada: 

146. «Cuando, Señor, por vuestra inñnita bondad tuvteredes por bien 
Ilevarnos a vuestra casa, donde veremos claramente y sin figuzas ia hermo- 
sura de vuestra gloria, no tendremos necesidad del espejo de las criaturas 
para conoceros en ellas, porque entonces veremos a Vos en Voe y a vuestza 
infinita bondad en si misma. 

Mas ahora que andamos peregrinando por este valie de Iigrimas, des- 
terrados de vuestra presencia y de vuestra dulce compañla, no podemos co- 
nocer vuestra bondad sino por los efectos y obras de ella, los cuales nos dan 
testimonio de la fuente y abismo de donde proceden. 

Esta, Señor, nos conviene ahora mucho conocer, porque la primera y 
mas principal causa de amor es la bondad. Porque Vos, Señor, que todas las 
cosas criasteis en nñmero, peso y medida, pusisteis a cada una sus l^es y 
naturalezas: de tal manera creasteis nuestxa voiuntad, que su inclinaafin y 
naturaleza fuese amar lo bueno. De manera que asi como el objeto de la vista 
es el color, y de los ofdos el sonido, asl el blanco de nuestra voluntad es la 
bondad. Entre esta potencia y ella quisisteis que hubiese un tan legftimo ca- 
samiento, que nunca ella pudiese extender los brazos de su afecci6n a otza 
cosa; y si algunas veces hace lo contrario y, abrazando la maldad, comete 
adulterio contra Ia bondad, es porque la engaña con algun felso color de bien. 

De esta inclinacirin procede qpe naturalmente amamos a los ausentes y 
no conocidos cuando nos alaban sus virtudes. Pues si el objeto de la vohmtad 
es la bondad, y cuanto la cosa es rrds buena, naturalmente mis merece ser 
amada, <Jcon qu6 amor serd raz6n que ame yo a aquel que es infinitamente 
bueno y cuya naturaleza es la misma bondad? Vuestra bondad, Señor, es 
tan grande cuanto es vuestro ser, y porque vuestro ser es infinito, ellatam- 
bien es infinita. 

Verdad es que no hemos nosotros visto la grandeza de vuestra boodad ~ 
como ella es en sl misma; mas todavla vuestras obras nos dan en alguna ma- 
nera testimonio de ella, asf las de naturaleza como las de grada y como tam- 
bidn las de gloria. 

Porque, <fqu6 otra cosa son las obras de la cread6n y gobemad6n, y 
redencibn, y justificaci6n, y glorificaci6n del hombre sino tesrimonios de 
vuestra bondad y unas como centellas que saltaron adi fuera de ella? 
es el haber crcado todas las cosas y partido con ellas tan liberahnente de 
vuestras perfecciones, con cada una de su manera, sino argumentos de vues- 
tra bondad y largueza? ^Qu6 es el cuidado que tends de eilas, proveyendo 
a cada una de todo lo necesario para su mantenimiento, para su defenste, 
para su medicina y para todo lo necesario de su vida, sino argumentoa de 
vuestra bondad? Y habiendo tanta infinidad de peces en la roar, de aves en 
cl aire, v de nnimales en la tierra, v de gusanos debajo de ella, ninguno bay 
tan pequeño y tan despreciado de quien tengiis olvido y a quien no prove 4 is 
de todo lo necesario para su mantenimiento, y esto con tan gran providen- 
cia, que hasta vin pajarico no cae en el lazo sin vuestra voluntad. 

L \ HONDAD DE DlOS HESPLANDECE EN LA FELICIDAD QUE COMU- 
NICA A I.OS SERES 1NFERIORF.S. 

IVto cn lo que m 4 s dulcemente resplandece la grandexa de esta boadad 
t*s en la manera de felicidad y contentamiento que disteis a ks m 4 s bajas y 
vilcs 1 1 iaturas del mundo. Veo, SeAor, en el campo a loa cabriticos y corde- 
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ricos como se apartan dc los padres mis ancianos, y con un brlo y calor como 
juvenil saltan y corren con maravillosa ligereza y alegrfa, y f repartidos en 
sus pucstos, imitan en su manera las escaramuzas y fiestas de las criaturas 
racionales. Veo con cudnta ligereza los perricos y gaticos juegan y trepan 
entre sf unos con otros y los placeres y alegrlas que con esto redben. 

Veo c6mo se alegr^n cantando los ruiseñores y las otras aves, hinchando 
los aires de voces, y dando con esto testimonio del contentamiento con que 
esto hacen. Y entiendo por aquf cudnta sea la nobleza y dulzura de vuestro 
corazdn, pues Vos, Señor, sois el que les provefsteis de aquella manera de 
felicidad y contentamiento. 

Entiendo por aquf, Dios mlo, qu6 tan grande sea vuestra bondad y 
suavidad, pues no os contentasteis con proveer de mantenimiento a todas 
vuestras criaturas, sino tambidn henchls su seno de toda aquella manera de 
felicidad y alegrfa de que segun su naturaleza son capaces. Lo uno y lo otro 
significñ el profeta cuando dijo (Ps. 144,15): Los ojos de todas las criaturas 
esperan en Vos, Señor, y Vos les dais su mantenimiento en tiempo conve- 
niente. ExtendHs vos la mano de vuestra largueza y henchis a todo animal 
de vuestra bendicidn; conviene a saber, de toda aquella felicidad y alegrla 
de que es capaz segun su naturaleza. 

Pues <jqu6 mayor argumento de bondad que ver a un Señor de tan grande 
majestad, el cual, sin pretender inter£s de nada, por sola bondad y realeza 
de condici6n, quiera inclinarse a tener providencia y ser como un despen- 
sero de los pajaricos, y de los pececillos, y de los gusanos, y que, no contento 
con esto, desciende tambi6n a proveerlos de sus pasatiempos y recreaciones, 
dandoles y criando en ellos inclinaciones para tales alegrfas? De manera que 
asl como Vos, Señor, ten6is no solamente ser, sino bienaventurado ser, asl 
quisisteis que todas vuestras criaturas, por bajas que fiiesen, participasen 
en su manera de Vos, y asf gozasen de lo uno y de lo otro, teniendo ser y 
alegre ser. 

Pues <jquien no se espanta de esta maravilla? ^Qui6n no conoce por aqul 
la dulzura infinita, la nobleza, la blandura de aquel coraz6n divino que tan 
dulce se mostr6 a unas criaturas tan bajas, que el hombre, cuando las en- 
cuentra, les pone el pie en ellas y pasa por ellas? Porque ^qu6 hombre hay 
de nosotros a quien se le diese nada porque la hormiga, o la mosca, o el 
mosquito, estuviese contento o descontento, triste o alegre? Pues <>qui&i 
no se maravillard de que aquel Señor de tanta majestad, en cuya compara- 
cion todo el mundo apenas es una hormiga, que tuviese tan particular 
cuidado, no solo de la vida de los animalicos, sino tambi6n de su recreaci6n 
y sus placeres, mayormente no esperando conocimiento ni agradecimiento 
de las tales criaturas? 

jOh maravillosa bondad! jOh inestimable suavidad! (Oh Dios mfo, 
y qu£ deb6is tener guardado en el seno de vuestra gloria para vuestros 
fieles amigos, pues tan particular cuidado tuvisteis de la felicidad de los 
gusanos! ;C6mo podr6 yo desconfiar que faltard vuestra providencia y mi- 
sericordia a los hombres redimidos con vuestra sangre, pues no falta a los 
animales del campo? 

Bondad de Dios con las naciones infieles. 

Y si todo esto nos declara la grandeza de esta bondad, que es hacer 
rnercedes sin esperar agraderiiniento, Audnto mayor lo seri perseverar 
en hacer rnercedes re< iljjendo ofensas? 

Porque, sabiendo Vos, Señor, cu£ntat> maneras de naciones hay en el 
iri undo que ninguna cuenta tienen con la gloria y obcdiencia que os deben, 
anU's d <‘.va< atan y blasfeman vueniro Hanto nombre, y lo que es mds, dejando 
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tle adorar a Vos, que sois Creador de todo, adoran piedras y palos, y, con 
todo eso, prove^is las regiones donde esto pasa abundantsemente de frutos 
de ia tierra, de animales dei campo, de peces de la mar, de ricas minas de 
oro y plata y piedras preciosas y de otras inhnitas cosas que sirven para la 
provision y regalo y aparato de ios que continuamente os ofenden. Esta es 
aquelia bondad y magnificencia que Vos nos declarasteis en vuestro Evan- 
gelio (Mt. 5,45), diciendo que vuestro Padre comunica sus beneficios y ei 
resplandor del sol para buenos y maios y enviaba rodo y agua dei delo 
sobre justos y pecadores. 

Pues <>qui6n no conoceri por aqul la realeza y magnificenc» de vuestro 
corazdn, pues sois tan benigno aun para los ingratos y malos? Pues iquid» 
no os amara, Señor, con todas sus fuerzas? iQui6n no pondri en Vos toda 
su esperanza? <;Qui£n no se olvidara de si por Vos? iQui6n no correra en 
pos de Vos ai olor de estos ungiientos? 

Bondad de Dios con los necesiiJS|os. 

Y si tanto nos dedaran, Señor, de vueStAl bondad ias obras de k natu- 
raleza, icudnto mas ias obras de ia gracia? Si tanto nos predica de ella el 
cuidado que teneis de los brutos animales, icuanto mas el que tends de 
los hombres? Mas como haya muchas suertes y condidones de hombres, 
en aqudlos resplandecen mas vuestra bondad y providencia que aon mks 
pobres y miserables. Porque la verdadera grandeza es ser amparo de los 
pequeños, y el verdadero poder es ser muro de los que poco pueden, y la 
perfecta bondad es hacer bien sin esperanza de inter6s. 

Pues <Jquien podrd, Señor mlo, explicar ei cuidado que Vos teneis y el 
que nos mandais tener de los pobres, de los afligidos, de ios necesrtados y 
de todas las personas miserables ? iQu6 de veces en la Ley, y en los Profetas, 
y en los Evangelios, nos repetis y encarec6is esta encomiendai jQu£ promesas 
tan grandes para quien esto hace, y qu6 castigos tan temerosos para quien 
de esto se olvida! 

<jPor qu6 medios se podla m 4 s encomendar el cuidado de loe pobres y 
necesitados y las obras de misericordia que con hacer de ellas un arancei 
para dar o negar por ellas en el dia del juicio el reino del cielo? (Mt 25,34). 
<jCon que palabras se pudiera esto mas encarecer que con decir Vos, Señor 
mio, que lo que a uno de estos pequeñuelos hermanos mios hicisteis a mi 
lo hicisteis? <;De qu6 pecho pudieron salir palabras de tanta bondad y mise- 
ricordia, sino de aquel que es pi^lago de toda bondad y misericordia? Si las 
palabras y obras son indicios y testigos del corazdn, icu 4 l es el coranta 
de donde tales obras y palabras salieron? 

Pucs icudl es tambten el cuidado que ten&s de los hu&fanos, de las 
viudas, de los cxtranjeros y desamparados? jCudntas veces en las Escrituras 
sagradas encomcnddis el remcdio de 6stos y con qu£ rigor mandiis que 
nadie sea osado de los agraviar! En un solo capftuk) del libro del Deutero- 
nomio liallamos siete veces encomendado el cuidado y la provisiOn de k» 
hiuirfanos, cxtranjeros y viudas, donde mandais que ninguno pervierta el 
luirio de cllos, ni los defraude de su jomal, ni les saque las prendas de casa. 
V asi t.unhie-n mandais que, cuando los labradores segaren sus panes, dejen 
las cspigas que se cayeren para el hueriano y para el extranjero y pa» la 
viutla (l .ev. 10,9). Y la misma encomienda tom&is a repetir cuando vendi- 
miaivn mis viñas y varearen sus olivares, prove> , endo en esto, coroo pñdoso 
pailit. al pobre, al extranjcio y a la viuda. 

loimi si esto luera poco, Vos mismo, Señor, cuyo tltulo ee ser Rey 
t!e lt>s uws > Señor de los señores, añadisteis a este titulo otro no menos 
hnnn.su, qne es ser padre de huerfanos y juez de viudas (Ps, 67*9). 
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jOh suma bondad! jOh verdadera grandeza! jOh t ntrañas de infinita 
piedad! jY cu4nto mA& amable y admirable os hace este titulo que el otro! 
Aqud declara la grandeza dc vucstra majestad; mas 6ste, Ja inmenaidad de 
vuestra bondad, de la cual con mucha ra 2 on os preciais mas que de todos 
los tftulos, por clarisimos que scan. 

Pues a esta bondad señaladamente pertenece favorecer a los pequeños, 
amparar a los flacos, tener cargo de los hu&danos, mirar por los extranjeros 
y peregrinos y querer que se les haga justicia, poniendo siempre los ojos 
no donde espereis intereses, que no pretendeis, sino donde mAs us6is de 
vuestra bondad. 

Bondad misericordiosa de Dios con los pecadores. 

Sobre todo esto aun nos declara mis, Señor, la grandeza de esta bondad, 
la misericordia que usais con los pecadores, c6mo los sufrls con tanta man- 
sedumbre, c6mo los aguardais-cçn tanta paciencia; siendo Vos ofendido, los 
llamais al perddn, y, siendo injariado, los llamais con la paz y les ofrec&s 
la satisfaccion, y aun la poneis de vuestra casa. jCuan presto os dejais hallar, 
cuan presto sois en el oir, cu6n piadoso en los recibir y cu6n largo en el 
perdonar! 

Espantame, Señor, aquella miseficordia de que usasteis con Manas^s, 
rey de Judea (2 Par. 33,12), a quien, despues de tantas idolatrias y derrama- 
mientos de sangre y de tantas y tan horribles maldades, cuando os pidi6 
perd6n de sus culpas, no solamente se lo concedisteis, mas tambidn lo 
librasteis de su cautiverio y Je restituisteis en su reino, y no negasteis la 
salud a aquel por cuya maldad tantas almas se perdieron y por cuyos pecados 
aquella noble Jerusalen, con vuestro sagrado templo, fu6 asolada y destrufda. 

Es tan grande esta bondad y misericordia, que, como dice uno de vues- 
tros santos, a ninguno desechais, a ninguno despreciñis, a ninguno aborre- 
c6is, sino s6lo a aque! que por su locura os aborrece. Y por esto, no luego 
cuando estais airado castigais, sino aguardais y hac6is mercedes a Ios que 
os provocaron la ira si se convierten a Vos. Dios mlo y salud mla, yo mise- 
rable, yo soy el que os enoj£ e hice mal delante de Vos, yo provoqu6 vueetra 
ira, y merezco vuestra saña. Peque, y me sufrls con paciencia; os ofendi, 
y me aguardais a penitencia. Si me arrepiento, me perdonñis; si vuelvo a 
Vos, me recibls, y si dilato la vuelta, me esper&is hasta que vuelva. Encami- 
nais al errado, convidiis al rebelde, esperdis al perezoso y le abrazdis cuando 
viene. Enseñais al ignorante, consoldis ai triste, le levantñis de su calda, le 
sustentais despu£s de levantado, os dais al que os- pide, os dejdis hallar de 
quien os busca, abrls la puerta al que os llama. 

Bondadosa amistad de Dios con los justos. 

Y si tanto, Señor, nos declara vuestra bondad el tratamiento que hacdis 
a los pecadores, icuanto mds el que hacdis a Ios justos, a quienes habdis 
recibido ya por hijos, y por amigos, y por herederos de vuestro reino, y en 
los cuales señaladamente resplandece la imagen de vuestra bondad? 

Este, Señor, es uno de ]os argumentos que mds claramente descubre la 
grandeza de vuestra bondad. Porque, como sea propio del bueno amar a los 
buenos y aborrecer los rnalos en cuanto malos, necesariamente se sigue que 
cuanto uno luere inas bueno, tanto mayor amor tendrd a los buenos y mayor 
aborrecirniento a Jos malos rn < uanto tales. 

Pues como Vos, Srnor, seais, no a< cidenlalmente, como nosotfos, sino 
esencial e infinitarnente bueno, y Ja rnisina bondad, ^qu6 se puede de aqul 
inferir sjno que tendreis infinito anior al liueno y a su bondad, e infinitO 



L. I S.I C.2. MOTIVOS DSL AMOR A DIOS ' 185 

aborrecimiento al malo y a su maldad? Pues como el amor sea el pr u n er o y 
el mayor de todos los beneficios y U rafz y fiuente de todos ellos, siendo tan 
grande este amor que Vos, Señor, ten6is a todos los que son verdaderamente 
buenos, en cuyas almas Vos moriis y en cuyas vidas resplandece !a imagen 
de vuestra bondad y santidad, ,;qui6n podri en pocas palabras explicar Ia 
grandeza de los favores y beneficios y el tratamiento que les hac^is? 

Cosa es 6sta que, sin duda, sobrepuja todo lo que se puede decir y aun 
todo lo que se puede creer. Crefble serd al que lo ha experimentado, mas 
ni 6se ni otro alguno lo podrd significar con palabras. 

Y dejados aparte otros beneficios y favores, iquidn podri explicar la 
providencia y cuidado patemal que ten6is de vuestros amigos, cdmo los 
ofs en sus oraciones, c6mo los consoliis en sus tribulaciones, c6mo los 
santificiis y purificiis en sus vidas, c6mo los visitiis y alegriis en Ia casa 
de vuestra oraci6n, y, finalmente, con qu6 Iinaje de honras en vida y en 
muerte los honrdis? % 

Pues estas seis maneras de favores y beneficios, que declaran el trata- 
miento que hacdis a las almas puras y limpias, es la cosa que mds mueve 
los corazones a desear amar y servir a un Señor que asf trata a quien de txxio 
coraz6n le ama. 

Porque, asf como la cosa que mds mueve los hombres a desear servir a 
un gran prfncipe es saber que es humanfsimo, y liberalfsimo, y fidelfsimo 
para con todos sus criados, asf los que, leyendo la vida de Ios santos, y tra- 
tando las conciencias de Ias personas espirituales y devotas, y viendo todas 
estas maneras de favores y regalos que este Señor les hace, por una parte 
se confunden, vidndose tan lejos de aquel estado, y por otra parte se mueven 
grandemente a desear servir y amar a un Señor de quien recibiiin los mismos 
beneficios si de todo coraz6n se llegaren a 61 , pues ni es aceptador de personas 
ni se puede negar a quien lo busca. 

Pues comenzando por la providencia y cuidado que tiene de los suyos, 
quien esto quisiere saber Iea Ios Salmos, los Profetas y las historias sagradas, 
y vera c6mo la mayor partc de Ias Escrituras divinas se emplea en declarar 
esto. Cudl es aquella providencia que el Eclesidstico (34,19) significñ cuando 
dijo: Los ojos del Señor estdn puestos sobre los aue le temeti; El essu guamicidn 
poderosa, su lugar de refugio, escudo para su defensidn, amparo contra el calor 
del estio, sombra en el mediodia, socorro en sus peligros y ayuda en sus caidas; 
El es el quc levanta sus almas, alumbra sus entendimientos, y el que lesdasalud, 
vida v bcndicidn. Hasta aquf son palabras del Ecles&stico, o, por raejpr 
decir, dcl Espfritu Santo. 

Pucs ,jqu6 mds habla que decir? Y <qu6 mds hay que el coraz6n humano 
no pueda cspcrar ni desear? <[Qui6n no tendrd por ricos y bienaventurados 
a Ios que comprende esta tan general y tan grande bendicidn? Y Jqui6n no 
deseara ser de este nñmero por que le quepa parte de este tesoro? Pues 
(!qu6 providcncia es aquella que el mismo Señor declar6 y prometi6 por el 
profeta Zacarfas (2,8) cuando, hablando de los suyos, dijo: Qmen a vasotros 
tncarr, tocarme hn en la lumbre de los ojos? <>Habfa mds que prometer?Mucho 
fucra si dijera: E 1 quc a vosotros tocare, tocard a ml, y no parece que habla 
m.is que desear. Pero a esto hal!6 el Señor que añadir cuando dijo: Tocarme 
ha cn la lumbre de los ojos. 

Ni es menos dulceaquclla promesa del salmo(go,ii)quedice:As«sd«gt- 
les tirni’ F>ios mondado que te traigrtn en las fniltnas de las manos, para que no 
fropiivrrt fuv pies cn la piedra. Ni es menos to que, por una parte, dttce el 
mismo pmfeta (Ps. 33,21): que tiene e! Señor contados todos los huesos de 
los suvos v que uno solo no que<iar6 nultratado; v lo que, por otra pute, 
dice en el Lvangelio (Mt. 10,30): que tiene contados todos los cabeUoa de 
sus eal>ezas para que ni uno les sea quitado. 
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No s6 qu6 mds cspecial ni m£s menuda providencia se puede pintar 
que 6sta, la cual a cada paso se promete las Escrituras santas. Pues 4qui6n 
no deseari morir por amor de un Señor que tal cuidado tiene de sus amigos, 
y qui 4 n no trabajard por ser uno de ellos? 

Y aunque todas las historias sagradas est6n Denas de ejemplos en los 
cuales se ve claro el cumplimiento de estas promesas, pero de los mds sefia- 
lados y admirables me parece el de Tobfas' de cuya consolacidn y remedio 
tuvo el Señor tal providencia, que envid un 4 ngei del cielo, y no de los 
menos principales, en figura de caminante, para que acompañase a su hijo 
en un camino largo y anduviese con £l todo este tiempo de mes6n en mes6n 
y de ciudad en ciudad, por todas las ventas y posadas del camino, comiendo 
v bebiendo, a lo que parecfa por de fuera, con 61 , y tratdndolo y conversAn- 
dolo familiarmente como un caminante con otro; y despu6s de casado por 
su mano el mozo muy honrada y ricamente, tomase 61 a cargo los camellos 
del suegro y, como un arriero, fuese con sus bestias a cobrar el dinero que 
se le debfa; y de esta manera, casado y rico, sano y salvo, lo trajese a la casa 
de su padre, y abriese los ojos al santo ciego y le diese perfecta materia de 
alegrfa y descanso toda la vida. 

Pues <|qui6n no conocerd por aquf el amor grande que este Señor tiene 
a sus siervos, y el cuidado y providencia mds que patemal que tiene de 
ellos, pues de tales invenciones usa para consolarlos y proveerlos? Y ^qui6n 
habri tan ciego y tan enemigo de sf mismo que no trabaje por amar este 
Señor con todo su corazdn y vivir de tal manera que merezca estar debajo 
de las alas y amparo de tal providencia?» 5 

Fr. Diego de Estella: 

147. Si el objeto de nuestra voluntad es el bien verdadero o bien apa- 
rente, joh sumo bien y bondad infinita de mi Diosl, <Jpor qu6 no te amar£ 
mi corazdn sobre todas las cosas siendo sumamente bueno y la misma 
bondad ? 

Es imposible amar el hombre alguna cosa si no fuere verdaderamente 
buena o so color y raz6n de algtin bien. Cuando ama lo malo, no lo auiere 
en cuanto malo, sino porque viene el mal cubierto con algtin bien, del cual 
cebdndose la voluntad es Ilevada engañosamente a querer lo malo, el cual 
nunca serfa amado de nuestra voluntad si viniese descubierto. 

Representa el mundo a la voluntad bienes aparentes, como son deleites, 
honras, provechos temporales y otras cosas semejantes; debajo de los cuales 
bienes, transitorios y falsos, viene escondida la muerte de la culpa con las 
abominaciones de los vicios y pecados. Estos engaños recibes tu, inima mla, 
cuando, aficiondndote a estas vanidades exteriores, compras, a costa de 
perder tu libertad, los eternos v perdurables tormentos. No s6 qu6 preva- 
ricaci6n y maldad es esta, pues siendo tan natural a ti el amar lo bueno como 
al fuego el quemar, dejas a tu Dios, que es sumamente bueno y un acto puro 
de bondad, por una bondad tan superficial como es Ia bondad que resplan- 
dece en la criatura. La bondad de la criatura no es sino una pequeña gota 
que mana de aquel pi^lago y profundo abismo sin suelo de la bondad inefable 
del Criador. 

Pue.s <por qu£ dejas la existenc ia por la apariencia, lo vivo por lo dibujado 
y lo que es verdaderamente bueno por una sombra de bien? Debajo de esta 
pequeña bondad que ves en Jas niatma.s, la cual recibieron emprestada de 
!i liina boftdad d*d f r11<{<.1. .-■.t.'ui nuichas iinperfecciones escondidas; 

' I-k I.nr \>* ( >\ A<lu i»u> ,il >M,-in„ri,tl <l< ■ l<i vitl.i nhtinna», consid.i.* (Obras , 

I r ( hn-r/'j, l'u. ilr vrrse t.imliieu en Obra selecta del P. Oranada 

<]■,'/ , M.i'irfrJ i‘jU/1 > 1 i I' n 
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pero Ja bondad del Señor es propia suya, sin mezcla de alguna imperfeccidn. 
Pues iqu6 malignidad es la tuya, que, dejando ai que es sustancialmente 
bueno y esencialmente bueno y tan digno de ser amado por ser la sumi bon- 
dad, te vas tras un poco de bien momentineo que cubre muchas faRas y 
defectos dignos de aborrecimiento ? Ninguno es bueno sdlo Dios—dke 
la Escritura—, porque s6lo E 1 es susbtancialmente bueno y su bondad es 
natural a E 1 y propia de su esencia; mas la bondad de la criatura es adquirida, 
comunicada, emprestada y muy superficial, y no es buena de s( misma sino 
por participaci6n, que es por la bondad que recibi6 de Dios. 

A ti, mi Dios, que eres origen y manantial de donde proceden todas 
las bondades que amo en la tierra, ame mi coraz6n sobre todas hs coeas, 
pues, segñn su naturaleza, no puede ser llevado sino de lo bueno, ni captivo 
sino del bien verdadero o aparente. A ti, Señor, que eres sumo bien y verda- 
dera bondad, debo yo amar, pues eres todo bueno y centro de mialma y eres 
fin de mis deseos, descanso de mi corazdn y cumplimiento de mi voluntad. 
Tu eres esencialmente bueno, y toda otra bondad es cosa muy accesoria 
e indigna de emplear en ella mi amor. 

Mandaste a tu siervo Mois6s que hiciese un propiciatorio que era una 
tabla ancha y grande de oro puro y macizo sin pintura alguna, la cual estaba 
encima del arca del testamento entre dos querubines que ia miraban, de 
donde dabas tus respuestas. Si, como dice tu santo Ap6stol, todas las cere- 
monias de aquella ley eran figuras de la ley de gracia, ique representa aquella 
tabla de oro puro y macizo sino tu bondad pura, s6lida, substandal y ver- 
dadera ? Es en nosotros la bondad como oropel que asienta sobre muchos 
defectos y flaquezas, pero en ti es todo oro fino, por ser tu esencialmente 
todo bueno. La pintura es cosa muy accidental y exterior, y por eso mandabas 
que esta tabla no se pintase, porque en ti no hay cosa accidentai, ni es ac- 
cidente la bondad, que te conviene por tu propia naturaleza. Era grantle y 
ancha, porque tu grande bondad exti6ndese a los extraños y a los infieles 
y enemigos. 

Nace el sol para los buenos y malos y envlas el agua sobre los justos e 
injustos. No desechaste al ladron que te llam6 en la cruz, no despreciaste a 
la mujer pecadora que te busc6 en casa del fariseo, no te escondiste de la 
adultera que te presentaron en el templo y no te desdeñabas de recibir a 
!os pecadores y comer con ellos, no obstante las murmuraciones de los 
fariseos. No eras aceptador de persona, ni lleg6 a ti algñn pecador, por grande 
que fuese, que no hallase esas entrañas de amor para su remedio abiertas. 
Aquellos, Señor, se quejen de ti y de tu soberana bondad, que, buscAndote 
en sus tribulaciones y trabajos, no hallaron en ti blando y beanigno padre 
para socorrerlos y ayudarlos. jOh cuan ancha y extendida es esta tu bondad, 
clemcntfsimo Señor, pues abrazas al pobre y al esclavo y siervo vil y mise- 
rablc y mezquino pecador, asl como al grande poderoso y rico y como al 
quc esta muy adclante en tus servicios! 

Dos querubines estaban mirando y contemplando el propiciatorio, por 
quc se cnticnda que solas dos naturalezas, ang^licas y humanas, te conocen 
y solos los angeles y los hombres tienen noticia de tu bondad infinita. Tenlan 
tcndidas sus alas por que en la consideracidn y contemplaci6n de tu bondad 
enccndiesen nucstros dcscos, y extendiese el alma sus afectos, volando con 
sus santos ejercicios y fervientes suspiros, amando la voluntad sobre todas 
las cosas a lo que conoce el entendimiento ser digno de ser amado mas que 
todas ellas. l*orque todo lo que se ve, se ve en la luz, por razon de lo cual 
cs la luz mAs visible; asl como todo lo que sc entiende, por razon de la 
vcrd.ul so entiende, y por eso la misma verdad es mas inteUgible. Asi, todo 
lo que sc ama es amado por raz6n de alg\ln bien que tiene; hiegoel mismo 
l'K-i» i". m.is digno de ser amado. Fues como tñ, Señor, seas el mismo bien, 
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por raz6n dc tu bondad ercs merecedor de ser sumamente amado. Amarte 
he, Señor, fortaleza mla, firmamento mfo, refugio mfo y librador mio. M 4 s 
eres en ti mismo que cn cuanto has hccho por nosotros; y asi es justo que 
te ame mi corazdn por tu bondad infinita y aun mis que por lo que por m( 
hiciste. Debes, pues, anima mia, sumirte cn aqucl pielago infinito de labon- 
dad de tu Dios y entrar cn cl profundo abismo del sumo bien de tu Criador, 
Arda mi corazon en esc horno de fuego de caridad inmensa de ti, mi 
Dios, y abrasense mis cntrañrs cncendidas en el amor de tu etema y sobe- 
rana bondad. Amarte he, Dios mio, bien infinito, inefable bondad y amor 
sin t^rmino ni medida, todo cuanto puedo y sobre todas las cosas, pues 
eres sumo bien y la fuente de donde manan los bienes que tienen todas Ias 
otras cosas* 6 . 


ARTICULO 2 

El amor eterno con que Dios nos ama 

148. E 1 evangelista San Juan, exhortando a los hermanos al 
amor a Dios, escribe estas sublimes palabras; Cuanto a nosotros, 
amemos a Dios, porque El nos amo primero (1 Io. 4,19). Y poco an- 
tes, en la misma epistola, habia escrito estas otras; En esto estd la 
caridad, no en que nosotros hayamos amado a Dios, sino en que El 
nos amd el primero y envio a su Hijo, victima expiatoria de nuestros 
peccdos (ibid., v. 10). 

Como de costumbre, haremos en primer lugar una breve expo- 
sicion teologica de este argumento y recogeremos despues algunos 
comentarios ascetico-misticos en torno al amor infinito con que Dios 
nos ama. 


A) Exposicibn teolbgica 

En la primera parte de nuestra obra hemos explicado teoldgi- 
camente como Dios ama infinitamente todo cuanto existe, aunque 
en grados diferentes de intensidad objetiva, segun los mayores 0 
menores beneficios que ha querido comunicar a sus criaturas, ya 
que el amor de Dios es precisamente la causa de todo el bien que 
en las criaturas puede encontrarse. 

Dios ha volcado materialmente sobre el hombre todo su amor 
infinito. Este es, sin duda, uno de los motivos o argumentos mds 
poderosos para impulsarnos a amar a Dios, por aquello de que 
«nobleza obliga* y «amor con amor se paga». 

Escuchemos a un piadoso autor exponiendo este argumento h 

«Para que mejor se entienda la grandeza del amor de Dios hacia 
nosotros, consideremos brevemente cinco cosas: la majestad del 
que ama, la vileza del arnado, el modo con que Dios ama, el fin por 
el que ama y los bienes que nos confiere y nos ofrece. 

'• i y fjjhGo bK I'sih.j.a, drvfithinmt tU'l amor iL' Dios, medit.4. Puetlc 

‘ p r 1 Mi-AiL't', fnmu-jatvr, j 1.3 (ilAC, Madrid IV49) p.66-69. 

1 Ct Maiiii-.u, VmUuUtt chautatr., nl. 5.* (IJrimis 1949) p.47-49. 
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1. a La majestad del que ama. E 1 que nos ama, y a mi en 
particular, no es algun principe terreno ni un 4 ngd, sino el tmsmo 
Dios infinito, inmenso, eterno, de infinito poder, sabiduria, santidad, 
gloria, bienaventuranza, Rey de reyes y Señor de los que domtnan 
(i Tim. 6,15). iQue sublime cosa es ser amado por una tan grande 
Majestad, a la que alaban los angeles, adoran las dominadones, 
temen las potestades, los cielos y las virtudes de los delos y los 
bienaventurados serafines la celebran con redproca alegrfa. En los 
palacios de los principes hay muchos que trabajan y se esfuerzan 
en obtener el favor del prlncipe, y, al obtenerlo, se glorian de ello, 
se consideran felices y apenas caben en si de gozo. Pues si el favor 
de un principe terreno, mortal, semejante a nosotros, tanto se es- 
tima, <>en cudnto debe estimarse el favor divino? Por derto infinita- 
mente mds, puesto que la Majestad de Dios es infinitamente mayor, 
y la dignidad y opulencia que confiere es infinitamente mejor y 
mds deseable. 

Si se mira a la dignidad del dador, ningun don parecera pequeño 
0 demasiado vil. No puede ser pequeño lo que Dios nos da. 

2. a La vileza del amado. Los que ama el Dios de infinita 
majestad son, atendiendo a su naturaleza, los infimos entre las 
criaturas racionales; y atendiendo a su condidon, son pecadores, 
de los que el primero soy yo (1 Tim. 1,15); enemigos, soberbios, m- 
gratos, carnales, descuidados de lo celestial, apegados a lo terreno, 
ineptos para todo bien, indinados a todo mal. Gosa de grande ad- 
miracidn es que tan vil e ingrata criatura sea tan amada de su Grea- 
dor con preferenda a los mismos ingeles. iQue es el hornbre para 
que erx tanto le tengas y pongas en el tu atencidn (Iob 7,17). 

3. a El modo del amor. Dios nos ama no s6lo como el prin- 
cipe a sus subditos y como el señor a sus siervos, sino como el 
padre a sus hijos, por lo que nos manda invocarle como padre: 
Padre nuestro, que estds en los ciclos. Nos quiere hacer herederos de 
su reino y partidpes de todos sus bienes. Y nos ama, no con un 
amor vulgar y corriente, como los otros padres suelen amar a sus 
hijos adoptivos, sino con un amor inaudito e inestimable, hasta el 
punto de querer que su Hijo unigenito, etema Sabiduria, asumiera 
nuestra naturaleza, y en ella, nos instruyera con la palabra y el 
ejemplo, satisfacicra por nuestros delitos y sufriera la muerte por 
nosotros. De tal manera amd Dios al mundo, que le d \6 a su Hijo 
imigemto (Io. 3,16). De tal trmnera, o sea, tan ardientemente, con 
tanta cstimacibn, teni6ndonos en tanto. No parece que Dios hu- 
biera podido amar a sus criaturas mds de lo que am6 de hecho al 
hombre. Verdaderamente nos amo hasta d jin (Io. 13,1), esto es, 
hasta el extrcmo, hasta el exceso. 

4. “ El fin del amor de Dios, No nos am6 Dios en bene- 
ficio suyo, sino cn provccho nuestro, o sea, para hacemos pardci- 
pcs de su reino: Por nosotros los hombres y por nuestra sdiuacton. 
bl umor de Dios es un amor de suma benevolencia, por lo cual 
quiere conumicarnos a nosotros su propia bondad. Es derto quç 
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todo lo ha hecho el Señor para sus fines (Prov. 16,4), refiriendo todas 
las cosas a su gloria, pero «no para aumentar su bienaventuranza 
ni para adquirirla» (concilio Vaticano, D 1783). He aqui el prodigio 
del amor de Dios hacia mi: hizo todas las cosas por su bondad y 
omnipotencia, para gloria suya y utilidad mia. Para el unicamente 
la gloria; para mi, toda la utilidad y toda la felicidad. Hermosa- 
mente lo dice San Francisco de Sales: «Tal es la economla de su 
bondad: nos deja el fruto de sus favores y se reserva el honor y la 
alabanza» 2. 

«jOh cudn suave y benigno es, Señor, tu esplritu en toda cria- 
tura!... Desciendes por amor a nosotros para encender en nosotros 
el fuego del amor y por el arrebatar nuestros corazones hacia lo 
alto y convertirlos en ti. Asi como el fuego, por la fuerza de su 
ardor, convierte* todas las cosas en si mismo, asi tu, fuego consu- 
midor, con la fuerza del amor. Enciende en nuestros corazones el 
fuego de tu amor y conviertelos en ti a fin de que nada pensemos 
fuera de ti, nada sepamos, nada sintamos, nada hablemos, nada 
deseemos» 3 . 

«Ved—exclama San Bernardo—de que modo, o m&s bien, cuin 
sin modo ha merecido Dios ser amado por nosotros, pues nos am6 
el primero, siendo tan grande, y amandonos tanto y tan gratuita- 
mfente a nosotros, tan pequeños y tan viles* 4 . 

5- a Los BIENES QUE NOS CONFIERE Y NOS OFRECE. Son loS 
bienes inmensos de naturaleza, gracia y gloria, que examinaremos 
en los artlculos siguientes. 

B) Comentario asc6tico-mistico 

Escuchemos a Fr. Diego de Estella y a Mons. Sauve comentando 
devotisimamente este argumento del amor infinito con que Dios 
nos ama, que esta reclamando nuestra amorosa correspondencia. 

Fr. Diego de Estella: 

149. Si tantas razones como hay para amarte, Dios de mi coraz6n y 
esposo de mi alma, no bastan para que mi corazdn, de dia y de noche, siem- 
pre arda en llamas de amor, despi^rteme siquiera y mu6vame a lo menos 
el amor inmenso que me tienes. Ninguna cosa m£s provoca al amor que 
ser amado; y asf amamos a Ios que nos aman, aunque sean indignos de 
nuestro amor, solamente porque nos aman. <;Qui6n es tan silvestre y bdrbaro 
que no ame a quien le ama? Los hombres muy crueles suelen amar a quien 
Ios ama, y no quieren hacer esto contigo, siendo quien cres y amindolos 
tu tanto, que te diste a ti mismo por ellos. Pues un amor no se paga sino 
con otro amor, muy justo es por cierto, Señor, que yo te ame y arda en vivas 
Jlamas de puro f'uego de amor, pues tan ardentlsimamente soy amado de ti. 
Si dudas, pues, amma rnfa, del amor que tu Dios te tiene, sus testimonios 
por cierto sori rnuy terribies. Testigo es la cruz, testigos son los clavos, 

• Sam <> M Sai.ks, 'I nitii'bi tlrl atttnr (te Oim 1.4 c.6. 

< A. Li.tkio, IJ' i/uji' t. tiimthii-j divini i l.y c.5. 

4 S/11 lihfii'A.i'b'/, I.M 'liliii'H'l" lJf> c 6. versi- en «Obras completas* (BAC., Ma- 
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testigos los dolores, testigo la confusidn, testigos Ios arroyos de «mgre y 
testigo la muerte amarga y acerbfsima que por ti sufrid. Y como todo esto 
pasase, adn le parecfa poco por la grandeza del amor; y si fuese caso posible, 
aOn pide y desea pasar mayores cosas por ti, mayores dolores, mayores an- 
gustias y mayores tormentos, porque esto es lo que vocea en la cruz coando 
dice que tiene sed, y en el salmo tambten dijo: Corrf en mi sed, conviene a 
saber, aparejado estoy a sufrir muy mayores penas de las que sufro por el 
hombre (Ps. 118,32). Y aunque de i\ est6 escrito que se hartard de oprobios, 
y en otra parte diga tambfen la Escritura que serd su alma llena de dmuestos, 
con todo esto, desea m£s estando harto cuanto al efecto y tiene sed cuanto 
al afecto. Harto estaba, porque desde la planta del pie hasta k cabeza no 
tenla sanidad; y tiene sed, p>orque ailn el amor no estaba lleno de dolores, 
aunque el cuerpo estaba lteno de llagas. Pues si en amar a tan grande amador 
eres frfa, dnima mfa, rrris dura te muestras que las piedras, pues sabes que 
delante de tan grande dignacidn se quebrantaron, por duras que eran, y las 
que no tenfan sentido mostraron sentido, por que veas qu6 serAn obligados 
a hacer los corazones de los hombres que tienen sentido. Si las peñas no 
pudieron sufrir tan grande peso de amor, aprende de Ias durfsimas peñas a 
amar a tu Creador. Pues ,jc6mo no te ablandas, |oh miserablel, viendo que 
las piedras se quebrantan con tan grande beneficio y que las peñas hacen 
oficio de corazones por los hombres? S6, pues, ahora discfpulo de ks peñas 
y ama. Lo mds precioso que nos diste y Io mejor que de tus divinas manos 
recibimos fu6 el amor. Tu amor para con los hombres era un don y merced 
fntima, oculta, secreta, entrañable, y el origen y fundamento de todos los 
otros dones y mercedes... 

Queriendo, Señor, que te amisemos, tuviste por bien de amamo® pri- 
mero, Dor que, gandndonos por la mano, siendo por tu grada prevenidofi, 
no pudiesemos dejarte de amar. No hallaste mejor medio que amar primero 
a aquellos de los cuales querfas ser amado. Tti nos amaste primero, dice San 
Juan ( 1 To. 4,19). Porque, dejando aparte que tu amor es infinito y no puede 
ser paeado, el habemos amado primero es merced tan soberana, que es 
imposible pagarla nosotros. Nunca David pudo pagar a Jonatis aquel amor 
primero con que Jonatds am6 a David y aquella liberalidad que us6 dindole 
sus \ estiduras en señal del grande amor que le tenfa. Por lo cual, vi6ndose 
David tan obligado por pagar el amor que a Jonatds debfa, am6le como a 
su propia vida, y no s6lo le am6 viviendo, mas aun tambi6n mostr6 el grande 
amor que le tenfa en su muerte cuando la llor6 con tan grande sentimiento. 

Amarte he, pues, Dios mfo, refugio mfo y fortaleza mla, por tus grandes 
misericordias. Aunque en todas tus obras eres admirable, pero en las en- 
trañas de piedad quc tienes con el hombre te hallo mds maravilloso. Tus 
misericordias, dice el profeta, son sobre tus obras (Ps. 35,6). A ninguno des- 
pides, a ninguno desechas, a ninguno desprecias, y a los que te ofenden y 
huycn de ti buscas con perseverancia y amas benignamente. A 1 que se arre- 
piente, perdonas; recibes al que vuelve, v esperas al que dilata la penitencia. 
Vuelves al camino al errado, convidas al que rehusa, despiertas al perezoso, 
ahra/as al que viene, al triste consuclas, abrazas al cafdo y abres al que Uama. 
Cosa maravillosa es que el pecador, que te dej6 a ti, sumo bien y bondad 
infmita, no hallando ningñn descanso en las cosas que ama, no le queda 
otro remedio qtic volver al qtie ofendi6, No puede vivir sin ti, y, d<çj 4 ndofe 
a ti, le > ompelc la ncccsidad de volver a ti. No haltando el hijo pr6digo sino 
trabajn.s v miser ias en todas las cosas criadas, ningñn otro remedio tuvo sino 
vuhvr a la casa del padre qne despreci6. Tti eres nuestro amparo y guarida, 
v asf nos amaste, que, por granjear nuestro amor, tonuii'ttf (comodice Isaias) 
mk-sfros ilalorcs y recibiste nuestr<is eii/ermedades (Is. 53,4). Trocaste coo 



192 


P.II. LA CARIDAD EN HSP 8 CIAL 


nosotros tus bienes por nuestros males. Lloras por que riamos, ayunas por 
que comamos, trabajas por nucstro descanso, crcs pobrc por enrkjueficfnos 
v, en fin, mueres por que vivamos* 5 . 

Mons. Carlos Sauvd: 

150. «I. Un amor admirable ve!6 sobre nosotros desde nuestro naci- 
miento: el amor matemal. Recordar la historia de este afecto puro, constante 
y profundo como ningtfn otro entre todos los afectos humanos, es cosa muy, 
çrrata para un corazdn bien nacido. Pero mAs grato le es todavla remontarse 
en la historia del amor de Jesus. E! amor matemal, por muy solfcito que 
haya sido, no es muy antiguo, existe no m£s que desde hace algunos afios; 
el amor de Jesus data de m 5 s de mil novecientos años, se remonta al Calvario, 
a la cena, a Nazaret, a Bel6n, al primer instante de Ia Encamaci6n. Su cora- 
z6n oalpit6 de amor hacia nos6tros al mismo tiempo que hacia su Padre, 
va al latir por vez orimera sobre el coraz6n de Marfa. Desde el Calvario, 
desde Nazaret, desde el seno de Maria, el amor de Jestis se dirigi6 con ter- 
nura hacia mi pobre alma. jC6mo pensar en tal misterio sin sentirme pe- 
netrado de amor! 

Y no es £ste todavfa el misterio mds conmovedor: el amor creado de Je- 
stis tuvo comienzo. Hace unos cuantos miles de años no existfa aOin. Yo adoro 
en ese Coraz6n otro amor que data desde la etemidad. Cuando el Verbo 
principi6 a ser, principi6 a amarme. Mas, si es una blasfemia hablar de co- 
mienzo en lo que toca a su existencia, serfalo tambi6n en lo que mira a su 
amor. Asf, pues, desde toda Ia etemidad, el amor infinito de Jesds se ha 
venido dirigiendo a mf. A mf, lo mismo que a su pueblo, se dirige esta frase 
tan tiema: «Te he amado con un amor eterno»: 7 n caritate perpetua dilexi te 
(ler. 31,3). Sf, de igual manera aue su coraz6n humano ya desde el seno de 
Marfa se dirigi6 hacia mf, su Coraz6n increado me am6 desde su etema 
generaci6n en el seno del Padre. 

He ahf, pues, con qu6 perpetuo amor, joh Jesñs!, me hab6is amado. 
;Y yo? ;Hace ya mucho tiempo que os amo? Despu6s del prolongado 
sueño de la infancia, durante el cual vuestro amor etemo, el Espfritu Santo, 
reposaba en estado latente en mi alma, poco tardaron en poner en mis labios 
vuestro nombre tan dulce; pero ;mi coraz6n se penetr6 acaso de esa palabra? 
;C6mo es posible que pueda pensar sin ! 5 grimas en las grandes dilaciones, 
si no es ya en las traiciones, de mi amor? La humildad y las ldgrimas, esta 
es la primera respuesta que vuestro amor tan antiguo, etemo, exige de mf. 

Otra hay ademds: es que os ame, por fin, de verdad; es la de no desper- 
diciar ni una hora; es la de duplicar, por medio del amor, cada dfa que me 
conced£is para amaros. La vida pasa, el tiempo del amor meritorio se habrd 
acabado pronto, y s£ que serd el amor quien nos designard nuestro lugar en 
el cielo; que el amor eterno corresponderd al amor que habrd concebido 
hacia vos durante esta vida. 

II. Dios fu£ el primero en amar; de dl proceden todas las buenas inicia- 
tivas, sobre todo las del amor: Jpse prior dilexit nos (1 Io. 4,19). Tambi6n 
61 es el tiltimo en amarnos, si tenemos la desgracia de abandonarlc. Su amor 
es fiel por encima de todos los otros amores; en cuanto de 61 depende, nos 
ama para si’empre. 

EI amor humano, aun el mAs sincero, no es eterno, por mucho que lo 
diga. Nuestros afectos hurnanos, aun los mejores, son poco duraderos; la 
distancia los debilita, <d tiempo !os gasta, la.s dcccpciones y las ingratitudes 
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|os cansan, la mucrtc los rompc. Sobrevivimos nosotros a los que hemos 
amado, y los olvidamos, o nos sobrcviven ellos, y noa olvidan. 

No sucedc asf con cl amor dc Jesus; Jesus me amaii, si yo asf lo quiero, 
con un amor divino mientras 61 sca Dios; me amari con su amor humano 
mientras sea hombre, mientras su corazdn humano est6 en contacto con su 
corazdn divino por la uni6n hipostitica, y este contacto que lo abrasa no 
acabard jamis. 

lY qui correspondencia exige a mi corazdn este amor para siempre 
fiel? La oraci6n, la resignaci6n y la santidad de vida. Merecer la perseveran- 
cia final en el amor es cosa imposible, pero se puede hacer por asegurarla. 
Ante todo, la santidad de vida es para ello indispensable; sin embargo, no 
es cosa suficiente; hay que rogar, rogar todos los dlas y arrojarse con confian- 
za en el Coraz6n de Jesus» 6 . 


ARTICULO 3 

LOS BENEFICIOS NATURALES QUE HEMOS RECIBIDO DE DlOS 

Los beneficios recibidos de un generoso bienhechor es induda- 
ble que excitan la gratitud y el amor del beneficiado, sobre todo 
si aquellos beneficios han sido otorgados de una manera entera- 
mente gratuita y como expresi6n del afecto que nos profesa nuestro 
esplendido y generoso bienhechor. 

Ahora bien: no hay bienhechor alguno que se pueda comparar 
con Dios en esplendidez y generosidad y no es posible imaginar 
ninguna suerte de beneficios que se acerquen, ni con mucho, a 
los que de E1 hemos recibido. Vamos a recordar en este artfculo los 
de orden puramente natural, dejando para los siguientes los rela- 
tivos a la gracia y la gloria. 

A) Expoiicidn teoI6gica 

Los beneficios de orden natural que hemos recibido de la divi- 
na liberalidad pueden reducirse a estos cuatro fundamentales: crea- 
ci6n, conservaci6n, providencia v gobemaci6n. Vamos a estudiar- 
los brevemente a la luz de la teologia cat6lica. 

a) La creacidn 

151. Recordemos los siguientes principios fundamentales de 
teologia dogmAtica: 

i.° Crcar es producir una cosa de la nada, o sea, sin utilizar 
ninguna materia preexistente L E1 artista que transforma un pe- 
dazo de madcra o de mdrrnol en una estatua, no crea, propiamente 
hablando, aquella obra de arte, sino que se limita a transformar 
artisticamente una matcria preexistente. E1 punto de partida de 
la creaci6n (t6rmino a quo) es la nada. S6lo Dios puede crear, ya 
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quc se rcquicre una potencia infinita para realizar el acto creador 2 . 

2. 0 Dios crea libdrrimamente, sin que haya dentro o fuera de 
E 1 alguna raz6n que le obligue a realizar el acto creador. La creaci6n 
es efecto puro y simple de su omnlmoda liberalidad (cf. D 1783). 

3. 0 A 1 realizar el acto creador, Dios intenta en primer lugar 
la manifestacidn externa de su propia gloria (cf. D 1805). Ningiin 
fin extrlnseco a Dios puede ser la causa determinante del acto crea- 
dor. Porque, si Dios intentara con su accibn creadora un fin distinto 
de sf mismo, subordinaria su acci6n a ese fin, como todo agente 
subordina la suya al fin que intenta conseguir; y como la acci6n de 
Dios se identifica con su propia esencia divina—ya que en E 1 no 
se distingue la esencia de la existencia, ni el ser del obrar—, slguese 
que se subordinaria a ese fin el mismo Dios, y ese fin estarla por 
encima de Dios, lo cual es absurdo y contradictorio: Dios dejarla 
de ser Dios. La finalidad primaria de la creaci6n no puede ser otra, 
por consiguiente, que la manifestaci6n externa de la gloria de Dios. 

4. 0 Sin embargo, el fin que se propuso Dios al crear no fu6 la 
adquisicion o aumento de su bienaventuranza — ya que es infinita- 
mente feliz en st mismo y nada pueden darle o añadirle las criatu- 
ras—, sino la manifestacion de sus infinitas perfecciones por los 
bienes que comunica a las criaturcis a impulsos de su esplendida 
liberalidad 3 . 

5. 0 Dios no cre6 ni crea todos los seres que podrfan venir a 
la existencia, sino unicamente los que E 1 quiere. Entre la serie infini- 
ta de seres posibles —que conoce perfectamente con su inteligencia 
infinita 4 —escoge liberrimamente los que el quiere y les comunica 
la existencia real por el acto creador 5 . Cada uno de los seres actual- 
mente existentes puede decirse a sl mismo: «Dios me escogid entre 
millones y millones de seres posibles que jam&s vendrdn a la exis- 
tencia». 

6.° No importa que Dios se haya valido de instrumentos crea- 
dos (los propios padres) para traer al mundo una persona humana. 
Su existencia, como tal persona humana, se debe a la libre y omni- 
moda voluntad de Dios, que ha dado la fecundidad a los padres 
para la generacion del cuerpo y ha creado directamente el alma 
sacandola de la nada e infundi£ndola en el cuerpo 6 . 

7. 0 Por consiguiente, todos y cada uno de nosotros existe por- 
que Dios ha querido — porque Dios nos ha querido, dirlamos me- 
jor—, siendo nuestra existencia natural el primero de los beneficios 
recibidos de Dios y la base y fundamento de todos los demds. 
He aquj un motivo inmenso de gratitud y de amor a Dios, autor 
de nuestra existencia por un acto de lib^rrima elecci6n y de amor 
infinito y eterno. 

8.° Todas las criaturas que han salido de las manos de Dios 
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pueden agruparse en cinco grandes escalas: minerale», vegetaies, 
animales, hombres y &ngeles. Aunque la naturaleza angelica es, de 
suyo, superior y mds perfecta que la humana, el hombre tiene la 
prerrogativa de ser un resumen y compendio de toda la creacidn, 
un verdadero microcosmos; pues, como dice hermosamente San Gre- 
gorio, «el hombre existe como los minerales, vive como los vegeta- 
les, siente como los animales y entiende como los dngeles*L 

Doctrina de la Iglesia sobre la creaci6n 8 . La enseñanza 
dogmdtica de la Iglesia acerca de la creacibn puede resumiise del 
modo siguiente: a) Dios s6lo e inmediatamente ha creado de la 
nada todos los seres: individualmente las substancias espirituales 
y en conjunto la materia prima de todas las corporales; b) en el 
tiempo; c) libremente; y d) para su gloria extrinseca, mediante la 
comunicaci6n y manifestacion de su bondad y perfeccidn. Los 
puntos detallados de esta doctrina son los siguientes: 

i.° Es de fe que Dios es el unico principio de todas las co6as, distinto 
de todas y de cada una de ellas (D 428 1782). 

2. 0 Es de fe que Dios ha creado al mundo en sentido estricto, es dedr, 
sacandole de la nada con s6lo su poder inñnito (ibid.). 

3. 0 Es de fe que no hay materia alguna no producida por Dios o que 
sea coeterna con E 1 (ibid.). 

4. 0 Es de fe que Dios cre6 el mundo no por alguna indigencia o para 
obtener o aumentar su felicidad, sino para manifestar su perfecddn, haden- 
do a las criaturas partfcipes de ella (D 1783). 

5. 0 Es de fe que Dios cre6 el mundo lib6rrimamente, sin ninguna ne- 
cesidad intrfnseca ni extrinseca (D 1783 1805 1908). 

6.° Es de fe que Dios cre6 el mundo en el tiempo, noabaetemo; es dedr, 
que a la existencia del mundo precedid su no existencia (D 391 428 501 1783). 

7. 0 Es de fe que todo lo que Dios ha hecho es bueno y ordenado al 
bien (D 706 816). 


b) La conservaci6n 

152. A 1 beneficio de la creaci6n hay que añadir ei de la con- 
servacion en el ser, que es una especie de creaci6n continua en vir- 
tud de la cual subsisten todos los seres creados. Si Dios suspendiera 
un solo instante su acci6n conservadora de los seres creados, todk 
la creaci6n desapareceria en absoluto, volviendo ipsofacto a la nada. 

Que Dios conserva todas las cosas en su ser, puede probarse 
muy bien por la Sagrada Escritura y por la raz6n teol6gica. 

a) La Sagrada Escritura. Claramente enseña esta verdad 
en multitud dc lugares en que nos presenta a las criaturas susten- 
tadas por Dios en su cxistencia y dependientes de E 1 en cada ins- 
tantc, de sucrte que volverian a la nada si Dios las abandonase un 
solo momento. He aqui algunos textos: 

< <C6mo podria subsistir nada si tU no quisieras, o c6mo podria conser- 

varsi* sin ti?* (Sap. 11,26). 

i San t Ikegohio, Homil. ag supcr Ei\ing .: ML 76,1114. 
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c) La providencia y gobemacidn 

154. 1. Idea general. Escuchemos a un te6logo contempo- 
rineo resumiendo admirablemente el estado de la cuestidn h 

«En el lenguaje corriente suelen usarse indistintamente los tir- 
minos providencia y gobemacion divina para significar a la vez con 
uno y otro el planteamiento mental eterno y la ejecucidn efectiva 
temporal del gobierno del mundo por Dios. Asi los usan tambiin 
la Sagrada Escritura, la Iglesia y los Santos Padres, que, mis bien 
que para los tedlogos como tales, hablan y escriben para el comun 
de los fieles cristianos, adoptando por eso y de ordinario el lenguaje 
corriente de estos. Sin embargo, como terminos tecnicos, tienen 
estas dos palabras en teologia un sentido distinto la una de la otra. 

Entiendese, en efecto, por providencia, en teologia, la disposicidn 
y orden de todas las cosas segun la conveniencia de sus fines particulares 
y del fin comun de todo el universo creado, tal como dicha disposicidn 
y orden estan «ab aeterno * en la mente diiina. Mientras que la gober- 
nacion es la ejecucion 0 realizacion «en el tiempo * de este plan mental 
concebido por Dios desde toda la eternidad 2 . 

La providencia es, pues, en sentido estricto, eterna, y se ocupa 
de disponer y ordenar en la mente los medios eficaces en orden a la 
consecucion del fin. La gobernacibn es temporal, ejecutando el plan 
mental de la providencia solo en el tiempo, mientras duran las cosas. 
Antes de que las cosas existan o despues que dejan de existir o han 
conseguido ya su fin, no hay propiamente lugar a la gobemacidn. 

A veces, bajo el nombre de providencia van incluidas ambas 
cosas: el planeamiento mental eterno y la exterior ejecucidn temporal 
de dicho plan. En este sentido escribe Santo Tom&s: «A la provi- 
dencia pertenecen dos cosas: a) ordenar mentalmente a su fin las 
cosas provistas, y b) ejecutar esta ordenacidn, en lo cual consiste 
la gobernacion* L 

Por la gobernacion, pues, hace Dios en el tiempo, terminativa- 
mente, lo que por la providencia ha planeado o concebido y ha hecho 
principiativamente desde toda la eternidad. 

En nuestro pobre modo de entender y de hablar de las cosas 
divinas, diriamos que Dios: 

a) Completa y terminativamente forma desde toda la eterni- 
dad el plan realizable de la creacidn universal, con todos sus fines y 
medios (ciencia prdctica divina). 

b) La voluntad divina quiere esto y lo dispone para la existen- 
cia, formando la inteligencia el juicio prictico de realizarlo conforme 
a una norma universalisima, que es la ley eterna, y concibiendo y 
ordenando con eficacia y suavidad todos los medios para el fin (dis- 
posicidn y providencia). 

c) Terminativamente realiza Dios en el tiempo lo que princii- 
piativamente ya complet6 en la mente desde toda la eternidad, dando 

1 P Jr.s6» Vaujijhna, O. P., I.c., t.3 (a.*) p,717-718. 
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ser actual a todo aquello que su voluntad libremente escogi6 para 
existir realmente de entre los infinitos posible» que concibi6 iu 
entendimiento por la ciencia prActica (creaci6n), distinguiendo los 
seres ya creados, segun los habla determinado por la disposici6n 
(distincibn), y, finalmente, conduciendo con suavidad, eficada y 
sabiduria infinita todos los seres existentes hacia sus respectivos fines 
particulares y al fin universal de la creacidn por todos los medios 
que dispuso su providencia (gobemacidn divina). 

Toda esta aparentemente multiple y diversa actividad la realiza 
Dios con un solo y simplidsimo acto etemo; pero nosotros necesi- 
tamos concebirlo y expresarlo multiformemente con esta diversidad 
de actos en apariencia sucesivos». 

2 . Exposici6n teol6gica. Vamos a recoger ahora, breve- 
mente resumida, la doctrina de Santo Tom6s en la Suma Teoldgica 
en torno a la providencia y a la divina gobemacidn. 

a) La divina Providencia 4 

155. 1. Es necesario que haya providencia en Dios. La raz6n 

es porque todo el bien que hay en Ias cosas ha sido creado por Dios, 
como hemos demostrado anteriormente. Pero en las cosas hay bien 
no s6lo por lo que se refiere a su naturaleza, sino ademis en cuanto 
al orden que dicen al fin, sobre todo al ftn ultimo, que es la bondad 
divina. Por tanto, ese bien del orden al fin que hay en las criaturas 
ha sido creado por Dios. Pero, como Dios es causa de las cosas por 
su entendimiento, ha de preexistir en E 1 la raz6n de cada uno de 
sus efectos, como ya hemos dicho; luego es necesario que preexista 
en la mente divina la raz6n del orden que hay en las cosas con res- 
pecto a sus fines. Ahora bien: la raz6n del orden de las cosas al fin 
es precisamente la providencia. Luego en Dios hay providencia (a.i). 

2 . La providencia de Dios se extiende a todos los seres del 
universo, no s6lo en conjunto, sino tambi6n a cada uno en particu- 
lar. Lo exige asi la causalidad divina universal, que se extiende 
absolutamente a todos los efectos que se producen en el mundo, 
sin que ninguno de eilos pueda escapar o substraerse al influjo de 
la causa primera universal (a.2). 

3. Dios provee inmediatamente por si mismo a todas las cosas 
en cuanto a la razdn del orden de todas ellas al fin; pero para la 
ejecucidn de ese orden (o sea, para la gobemaci6n de las mismas) 
Dios se vale de multitud de causas segundas o intermediarias, pues 
Robicrna a los seres inferiores por medio de los superiores. Lo cual 
no significa en Dios defecto de poder, sino exceso de bondad, ai 
qucrcr asociarse a sus propias criaturas en el gohiemo de eflas mis- 
mas (a.3). 

4. La providencia de Dios, aunque es absolutisima y universai, 
no compromete la libertad de las causas secundarias libres ni les 
impone la necesidad de obrar de tal o cual manera; sino que, con el 
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fin de lograr la perfeccidn del universo produciendo todos Ios grados 
del scr, scñald a unos efcctos causas necesarias para que se produjeran 
necesariamente, y a otros, causas libres o contingentes para que 
se produzcan libre o contingentemente segun lo exige la naturaleza 
de sus causas prdximas. La providencia de Dios causa la libertad 
del hombre, lejos de anularla o comprometerla (a.4). 

bj La divina gobernaci 6 n 5 

156. 1. Dios gobiema absoiutamente todas las cosas. E 1 mis- 

mo orden maravilloso y constante del universo manifiesta a las 
claras que el mundo esti gobemado por un gran agente intelectual, 
lo mismo que al entrar en una casa bien ordenada se advierte la 
existencia de un cuidadoso ordenador. La bondad divina lo reciama 
asi tambien, pues ya que ha producido las cosas, debe Uevarlas a 
sus fines, lo cual es gobernarlas (a.i). 

2. E 1 fin del gobierno del mundo est6 fuera del mismo y es 
superior a el. Porque la universalidad de las cosas creadas debe tener 
un fin universal y colectivo, que rebase y trascienda los fines par- 
ticulares de cada una de ellas. Y como el orden de los fines corres- 
ponde al de los agentes, la finalidad ultima del mundo ha de ser 
un bien de su primera causa eficiente; luego el fin del universo no 
puede ser otro que la gloria extrinseca de Dios (a.2). 

3. E 1 mundo es gobernado por Dios solo, porque el gobiemo 
de uno solo es el mejor posible—cuando gobierna rectamente—, 
por la triple unidad de plan, de actividad y de direcci6n, que serla 
mucho mas dificil de conseguir a base del gobierno de muchos (a.3). 

4. Los efectos generales de la divina gobernacibn son dos; la 
conservacion de las cosas en el bien y la mocidn de las mismas al 
bien. Los efectos de la gobernacibn en particular son innumerables 
( a * 4 )- 

5. Asi como nada puede existir sin haber sido creado por Dios, 
de igual modo nada puede haber que no est£ sometido al gobiemo 
divino. Y asi como no puede haber nada que no est6 ordenado a la 
bondad divina como a fin, de igual modo es imposible que alguno 
de los seres creados quede substraido al gobierno divino (a.5). 

6. En el gobierno se deben considerar dos cosas, a saber: el 
plan de la gobernacidn, que es la providencia propiamente dicha, y 
la ejecucion de ese plan. Por lo que se refiere al plan de la gobema- 
ci6n, D;os gobierna inmediatamente todas las cosas, aun las mis 
insignificantes; pero, en cuanto a la ejecucibn de ese plan, Dios 
gobierna unas cosas mediante otras (a.6). 

7. Es imposible quc suceda algo fuera del orden universal es- 
tablecido por Dios, ya que ese orden abarca todo el conjunto de la> 
causas particulares. Y as(, por ejemplo, cuando el pecador se aparta 
de Dios por el pecado, por el hecho mismo dç salirsç dç la 
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la justicia preceptiva de Dios f ingresa en el de su justicia vindica- 
tiva, sin que sea posible absolutamente a nadie gubstraerse del 
gobiemo divino en una forma o en otra (a.7 y 8). 

B) Comentario asc^tico-mistico 

Escuchemos a Fr. Luis de Granada comentando admirablemente 
los beneficios naturales que hemos recibido de Dios. 

157. «Dice Santo TomAs que asf como ninguna cosa hay con que mas 
se encienda un fuego que con otro fuego, asi ninguna hay con que mis se 
encienda un amor que con otro amor. Porque, como ia primera de las didi- 
vas sea ista, de la cual manan todas las otras, asf como ios beneficios redbi- 
dos mueven al amor del bienhechor, asf, y mucho mas, el amor, que es ia 
causa de ellos. Pues por esto seri raz6n levantemos ahora ios ojos de nuestra 
alma a considerar la grandeza del amor que nuestro Señor tiene a los hombres. 

Y porque hay dos maneras de hombres, unos buenos y otros malos, no 
trataremos aquf de unos y de otros, sino del amor que tiene a los hombres 
en comun, en cuanto son criaturas suyas, donde entra el deseo que tiene de 
la salud y bien del g6nero humano. 

Pues Ia grandeza de este amor dedaran primeramente todos los bene- 
ficios divinos de que arriba tratamos. Porque, como sea propio dei amor 
querer bien y hacer bien, porque de lo uno nace lo otro, quien tantos bienes 
nos tiene hechos, como allf esti declarado, sfguese que ha de amar mucho 
a quien tantos bienes hizo. Y por esto, cuanto allf se trato de los beneficios 
divinos, sirve para este fin, y no menos hace para eilo lo que se dijo de ia 
grandeza de la divina bondad. Porque, como 6sta sea la fuente de donde 
nace el amor, conocida la grandeza de la fuente, se conoce tambten cual 
seii el rlo que de ella procederi. Mas para este efecto trataremos aquf par- 
ticularmente de tres grandes indicios y obras de este divino amor, que son 
las obras de la creacidn, glorificaci6n y redenci6n. 

Amor de padre y creador. 

Pues, comenzando por la primera, 6sta nos descubre por muchas vias 
el amor que en aquel divino pecho esta encerrado. Porque primeramente, 
como el hombre sea obra de la mano de Dios, hecha a su imagen y semejanza, 
y la mis principal obra de cuantas en este mundo visible form6, ic6mo no 
ha de amar lo que E 1 mismo con esa dignidad y preeminencia tan grande 
form6? Porque es tan natural cosa amar las personas las obras de sus manos, 
que hasta un drbol que hayamos plantado o injcrtado de nuestra mano le 
tenemos un particular amor. Y cuando al cabo del tiempo lo vemos florido 
0 cargado dc fruto entre otros muchos irbolcs, nos alegramos mis con ver 
aqu£l que todos los otros, porque a los otros los miramos como a extraños, 
mas a dste como cosa nuestra. 

Y como 6sta sea una natural condici6n y propiedad de la naturaleza hu- 
mana, la cual fu6 por Vos, Scñor, creada, necesariamente hemos de poner 
en Vos csta perfecci6n. Porque no puede haber perfecci6n en la criatura que 
no est£ mtiy mds excelentemente eh e! Creador. Pues, segtin esto, si Voe, 
Señor, anriis a todo lo que creasteis como a cosa que sali6 de vuestras ma- 
nos, dcu.into mds amar6is aquel para quien todo lo creasteis? Y si asi amAis 
a todo lo que formasteis, de cualquier forma que lo hici&edes, ^cuintomis 
al que creastcis a vuestra imagen y scmejarua? 

Esta es una de las principales razones que alegaba el profeta Isaks a| 
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Señor para pedir misericordia cuando decfa (Is. 64,8): «Miradnos, Señor, con 
ojos de piedad, pues somos obra de vuestras manos*. 

Y por esto mismo tenfa David por cierta la misericordia de este Seftor 
cuando decfa (Sal. 79,16): ♦Extcnder6is, Scñor, vuestra diestra a la obra de 
vuestras manos*. Y por csto mismo se maravillaba el santo Job de c6mo el 
Señor permitfa que el demonio le atormentase tan duramente, siendo 61 
obra de sus manos. Y asf prosigue 6l esta raz6n muy a la larga, diciendo 
(Iob 10,8): «Vuestras manos, Señor, me hicieron y formaron, ipues c6mo 
me solt 4 is de ellas, para que venga a despeñarme? Acordaos, rudgoos, Señor, 
que Vos me hicisteis como quien de un poco de barro hace un vaso o cuaja 
un poco de leche. Vos mismo me vestisteis de pieles y de carne, y me orga- 
nizasteis con huesos y nervios, y me disteis vida y misericordia. Pues, siendo 
esto asf, ic6mo, Señor, desamparais lo que Vos mismo formasteis?» Todo 
esto decfa el santo var6n, presuponiendo el amor que el Señor tenia a lo que 
EI mismo habfa formado como a obra de sus manos. 

Amor que enriquece. 

Mas hay aquf otra consideraci6n en gran manera dulce y de gran suavi- 
dad, que es ver como en tanto grado amasteis y preciasteis este hombre, que 
todo este tan grande y admirable mundo que vemos con los ojos, creasteis 
para 61 . Y que esto sea una gran verdad, pruebase por esta evidente razdn. 
Porque claro esti que no creasteis este mundo visible para Ios dngeles, queson 
puros espfritus, y asf no tienen necesidad ni de lugares corporales en que 
est6n ni de cosas corporales con que se sustenten. Mucho menos lo creasteis 
para Vos, pues de nada ten6is necesidad, sino de Vos solo, pues ab aetemo 
estuvisteis sin mundo, tan glorioso y bienaventurado como ahora Io est£is. 
Pues decir que lo creasteis para las bestias, serfa gran bestialidad, pues las 
bestias ni conocen al hacedor ni son parte para agradçcer el beneficio, y me- 
nos merecedoras que tan gran fabrica crease aquel potentfsimo y sapientl- 
simo hacedor para brutos animales. 

Por donde claramente se sigue que todo este grande teatro, poblado de 
tantas cosas, esclarecido con tantas lumbreras, hermoseado con tanta varie- 
dad de cosas, cercado de tan grandes y tan resplandecientes cielos, goberna- 
do con tan ciertas y maravillosas leyes, fu6 creado s6lo para servicio, mante- 
nimiento y uso del hombre, y para que le fuese un espejo en que mirase al 
Creador y un libro natural en que leyese y conociese su sabidurfa, su omni- 
potencia, su providencia y su bondad. 

Pues ^no sera grande argumento de amor de Dios y de la estima en que 
tuvo al hombre haber crcado para s 61 o 61 una tan grande casa, tan grandes 
cielos, tan grande tierra, tan grande mar y tanta provisi6n dc cosas innumera' 
bles para s6lo su cuerpo, que es la menor y m£s baja parte del hombre? Si 
es grande muestra del amor que un padre tiene a un hijo proveerle de gran 
casa y familia cuando le da eslado de vida, <|cu 4 nto amor mostr6 aquel 
Eterno i J adre al hombre cuando de tal casa le provey6, ddndole por palado 
el mundo, y por familia todas las criaturas, y ia mar y la tierra para provi- 
si6n de su mesa, y las estrellas del cielo por pajcs de hacha que esciareciesen 
la noche y el dfa, de las cuales hay algunas que, como dicen los matemdticofl, 
son cien veces rnayores que toda la tierra? Pues, segtin esto, ^qu6 tan gran- 
des serin los cielos, donde caben tantas cslrcilas? Y ^qu6 tan grande seri 
el mundo, que de tales cielos estd cercado? 

f J ues ;qui6n no conocc por aquf la liberaiidad y amor de tal dador, y 
qui6n puede caber en sf de placer considerando la estima que este Seftor 
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le tuvo cuando tal casa le aparejo, y qui£n no conoce por aqui la grantieza 
de su dignidad, vi6ndose por Dios hecho rey y seftor de todo el mundo y 
viendo cudn grande amor le mostrd quien le di6 este tan grande prindpado? 

Amor que regala. 

Mas no para aqui, Señor, este argumento y testimonio de vuestro amor; 
pasa aun mis adelante. Porque aftn mis claramente nos descubre esto la 
infinidad de cosas que, Señor, creasteis, no s6lo para provisidn y manteni- ^ 
miento del hombre, sino tambiin para su recreaci6n y regalo. Porque en 
aquellas os mostriis ser muy largo, Señor, para con vuestros criados, prove- 
y^ndolos abundantemente de todo lo necesario para el uso de la vida; mas 
en istas mostriis amor de padre a hijo, e hijos chiquitos y tiemamente ama- 
dos, a los cuales suelen los padres proveer de cosas aiegres para su gusto 
y recreaci6n. 

Pues ,Jqui6n podri explicar aqui la muchedumbre de cosas que para este 
fin creasteis? jQu6 de colores tan hermosos para la vista! |Qui de voces 
y musicas de hombres y de aves para el oido! jQu6 de rosas y de fiores para 
el sentido del olfato! jQu6 de sabores y diversidad de manjares paia el gustol 

jQu6 de objetos tan admirables tiene la vista para tener siempre en qu£ 
recrearse, y, recredndose, aprovechar en el conocimiento del Creador! iQu6 
retablo hay mis hermoso que el cielo estrellado? <Qug paños de verdura 
mis graciosos que los campos floridos y los rios, con sus riberas entoldadas 
y ceñidas de arboledas? iQu6 matices m 5 s perfectos que el color de los ru- 
bles y esmeraldas ? <<Qu6 sedas m 3 s finas ni qu6 brocados mis resphndeden- 
tes que los colores de algunas flores que hay, unas moradas y otras amarilks, 
y de otros muchos colores? Si no fuera esto asf, no dijera el Salvador en el 
Evangelio: «Considerad las azucenas del campo c6mo crecen: Digoos de 
verdad que ni Salom6n en toda su gloria se visti6 como uno de £stos* (Mt 
6,28) 6. 

Y hablando en su famosisima Guia de pecadores del beneficio de 
la conservacidn, escribe el giUn mistico dominico: 

«No s6lo cstd obligado el hombre a Dios por el beneficio de la creacidn, 
sino tambi6n por el de la conservaci6n; porque E 1 es el que te hizo y el que 
te conserva despu6s de hecho. De manera que tan colgado estis ahora de la 
mano de Dios y tan poca parte eres para vivir sin El, corno lo fuiste para ser 
sin El. No es menor beneficio 6ste que el pasado; sino que aqu^l se hizo una 
vez, mas £stc sicmpre, porque siempre te esti creando, porque siempre esta 
conservando lo que cre6; y no es menester menor poder ni menor amor paia 
lo uno que para lo otro. Pucs si tanto le debes porque en un punto te cred, 
ijcudnto le dcberds porque en tantos te conserva? No das un paso que no t» 
mucva E 1 para eso; no abres ni cierras los ojos que no ponga E 1 ahi su mano. 
Porque, si tu no crecs que Dios mueve tus miembros cuando tii los mueves, 
no eres cristiano; y si crccs que E 1 te hace esa merced, y, con todo eso, le 
ofendes, no accrtar6 a decir lo quc eres. Dime ahora: si estuviese un homb« 
en una torre altlsima y tuvicse fuera de las almenas otro hombre colgadode 
un pcqucño cordcl, <;osar(a por ventura este que asi estuviese desmandarse 
en palabras contra aquel que lo sostiene? Pues si tii cstis colgado coroo de 
un hilico dc la voluntad sola de Dios, de tal manera que, si E 1 tc soltase, en 
un punto te volvcrlas cn nada, <>c6mo tienes atrevimiento para provocar a 
ira los ojos de esa tan alta Majestad que te sostiene aun enesa mismotiempo 


* \ h I i!i« uk Ciranada, AJioon« ol *M*morial dt Id vido crutioM» cauki+t («&£!% 
P. Cimuv»., t i p io7*aio). Puede vtree en 06 n» «riecta (dAC, Madrid 194?) 
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que le ofendcs? Porque, como dice San Dionisio, es tan excelente lavirtud 
dei sumo Bicn, quc aun cuando las criaturas le contradicen, de su inmensa 
\irtud recibcn el ser y el podcr con que le contradicen. Pues, siendo esto asi, 
<c6mo osas con todos esos miembros y sentidos ofender al mismo Señor 
que los conscrva? jOh rcbcldia y ccgucdad increible! ,<Qui6n nunca vi6 tal 
conjuracion quc los micmbros se lcvanten contra su cabeza, siendo cosa tan 
natural ponerse a morir por ella? Dia vendrd que se deshaga este agravio y 
que sean oidas a justicia las querellas de la honra divina (Sap. 5). ^Conjuras- 
teis contra Dios? Justo es quc se conjure toda la universidad del mundo 
contra vosotros, y arme Dios todas sus criaturas para vengar sus injurias, 
y pelee toda la redondez de la tierra contra los descomedidos; porque justo 
es que los que no quisieron abrir los ojos convidados con tanta muchedum- 
bre de beneficios cuando tuvieron tiempo, los vengan a abrir con la muche- 
dumbre de los azotes cuando no tengan remedio* 7 . 


ARTICULO 4 

Los BENEFICIOS SOBRENATURALES EN GENERAL 

Los beneficios sobrenaturales que Dios ha otorgado al hombre 
son inmensamente superiores a los de orden puramente natural. 
Hay entre ellos una diferencia infinita, porque infinita es la distancia 
que existe entre ambos 6rdenes. Santo Tom6s no vacila en decir 
que el bien sobrenatural de un solo hombre estd por encima y vale 
mas que el bien natural de todo el universo L 

A) Exposicidn teoldgica 

Vamos a recordar, brevemente, los principales beneficios sobre- 
naturales que hemos recibido de Dios considerados en general, 
reservando para el capitulo siguiente el examen de los recibidos en 
particular. Son principalmente los siguientes: 

a) La e!evaci6n al orden sobrenatural. , 

b) La gracia santificante, con las virtudes y dones. 

c) La encarnaci6n del Verbo y redenci6n del mundo. 

d) La Iglesia fundada por Jesucristo. 

e) Los sacramentos. 

Dado el corto espacio de que disponemos en el marco limitado 
de riuestra obra, no podemos hacer sino unas breves indicaciones 
en torno a estos beneficios inmensos 2 . 

a) La elevaci6n al orden sobrenatural 

158. Dios hubiera podido crear al hombre dejdndole en el 
estado de naturahza pura y asigndndole un fin puramente natural, 
que hubiera consistido en glorificar a Dios conoci6ndole y amdn- 

7 I'i'. Luis ok Gi<anaim, Guia <lt prcaitores l.i c.3 (ed. P. Cuervo, t.l p.31-32). 

> He aqu) ous propiai p.J.iliras: «Bonuin gratU« Uniu* inaiut qU#TO bonum ItttUTM 
UAl'ih iinivfrsi» n-II I n,<j a'I 2) 

i f f Mamico, Pf'ibiiHo /n.iyui 
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dole como autor del orden puramente natural. En ese conocimiento 
y amor de Dios hubiera encontrado el hombre su dicha y felicidad 
natural, siempre imp>erfecta y reiativa, porque hubiera carecido de 
la gracia santificante, de las virtudes infusas y de los auxilios sobre- 
naturales, y hubiera estado sujeto al hambre, la sed, el trabajo, la 
ignorancia, la concupiscencia, las enfermedades y la muerte 3 . 

Pero Dios no se contentd con crear al hombre dejandole en 
estado de naturaleza pura, como ha dejado de hecho a los animales; 
pues, como dice la Iglesia en el concilio Vaticano: 

«Dios, por su infinita bondad orden6 al hombre a un fin sobrenatural, 
es decir, a participar bienes divinos que sobrepujan totalmente la inteligen- 
cia de la mente humana; pues a la verdad ni el ojo vid, rti el oido oy 6 t ra vino 
a la mente del hombre lo que Dios ha preparado para los que le aman (i Cor. 
2,9) (D 1786). 

E 1 fin sobrenatural consiste en la visi6n y goce fruitivo de la 
esencia misma de Dios en la eterna bienaventuranza. Lo dice expre- 
samente la divina revelacidn y lo ha definido solemnemente la 
Iglesia. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Recogemos solamente algunos 

textos: 

«E irdn los justos a Ia vida etema* (Mt. 25,46). 

«Esta es la vida eterna, que te conozcan a ti, tinico Dios verdadero, y a 
tu enviado Jesucristo* (Io. 17,3). 

«A 1 presente, nuestro conocimiento es imperfecto, y lo mismo Ia profe- 
cia; cuando ilegue el fin desapareceri eso que es imperfecto... Ahora vemos 
por un espejo y obscuramente, entonces veremos cara a cara. AI presente 
conozco s6lo en parte, entonces conocer6 como soy conocido» (1 Cor. 13,9-12). 

«Carlsimos, ahora somos hijos de Dios, aunque aiin no se ha manifes- 
tado lo que hemos de ser. Sabemos que, cuando aparezca, seremos semejan- 
tes a El, porque le veremos tal cual es* (1 Io. 3,2). 

b) El magisterio de la Iglesia. Hemos reoogido hace un 
momento un texto muy expresivo del concilio Vaticano. He aqui la 
definicion expllcita de Benedicto XII: 

«Por esta constituci6n, que ha de valer para siempre, por autoridad apos- 
t 61 ica definimos que... (las almas de los bienaventurados) vierony ven la <fi- 
uinrt e.senciii con visidn intuitivo y facial, sin mediaci6n de criatura alguzta 
que tcnça raz6n de objeto visto, sino por mostrirseles la divina esencia de 
m meru inmediata y dernuda, clara y abiertatnente, y que, vi6ndola asl, gc&ut 
de la misma divina esencia, y que, por tal visi6n y fruid6n, las almas de tos 
quc satieron de este mundo son verdaderamente bienaventuradas y tienen 
vida y descanso eterno» (D 530). 

c) L.\ razAn teolAgica. La raz6n humana no puede demos» 
trar por s( misma la ele\'acion del hombre al orden sobrenatural, 
pucsto quc esta elevacidn supera v transciende infinitemente las 


1 Cf s\ n vo TomU, 1 n 11 S<ni. di*t u q.t a.a «d 3 ; S\U4ANTic*w*», Pl pqtii 

di«p 1 n i 7 ;S. 
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fucrzas y cxigcncias dc toda naturaleza creada o crcablc, de suerte 
quc es propia exclusivamente de la naturalcza divina y b 61 o puede 
comunicarse a las criaturas por un favor o beneficio enteramente 
misericordioso y gratuito de Dios, que ninguna criatura podria 
reclamar jam&s. Por lo mismo, la existencia de esta divina elevacidn 
del hombre al orden sobrenatural s6lo podemos conocerla por la 
divina revelacidn, no por discurso o raciocinio de la propia raz6n 
natural. 

Esta elevacidn del hombre al orden sobrenatural es un beneficio 
inmenso, del que no podemos formarnos idea cabal. La Sagrada 
Escritura nos dice que, por ella, el hombre ha sido elevado a tal 
altura, que se aproxima muy de cerca al plano de lo divino: 

«^Que es el hombre para quc de dl te acuerdes, o el hijo del hombre 
para que tu cuides de £1? 

Y le has hecho poco menos que Dios; le has coronado de gloria y de honor. 

Le diste el scñorio sobre las obras de tus manos, todo lo has puesto de- 
bajo de sus pies» (Ps. 8,5-7). 

b) La gracia santificante con las virtudes y dones 

159. Supuesta la elevacidn gratuita del hombre al fin sobrena- 
tural, era preciso dotarle de medios proporcionados para alcanzar 
este fin. Y Dios lo hizo asi, con divina magnificencia y esplendidez, 
al infundirle en el alma la gracia santificante, las virtudes sobrenatu - 
rales y los dones del Espiritu Santo. Examinemos brevisimamente 
estos divinos tesoros: 

a) La gracia santificante. La gracia santificante es un don 
divino que nos hace hijos de Dios y herederos de la gloria. Un don 
absolutamente divino, por el cual la naturaleza del alma es elevada 
en su mismo ser al orden sobrenatural, constituyendo en el hombre 
como una nueva naturaleza o principio radical de operaciones so- 
brenaturales. Por este don se ordena el hombre a su fin sobrena- 
tural y recibe la capacidad radical para alcanzarle. 

La gracia es una infusidn de la divina bondad en el alma, por 
la cual, hecha semejante a Dios, se hace grata a El y digna de la 
vida eterna. Consiste formalmente en una participacidn de la divina 
naturaleza, segun aquello de San Pedro: «Y nos hizo merced de 
preciosas y ricas promesas para hacernos asi participes de la divina 
naturaleza» (2 Petr. 1,4). 

Por la gracia, en efecto, Dios nos destina a la participacidn de 
operaciones que son propias de la divinidad, a saber: la visi6n in- 
tuitiva de su propia esencia y el amor y gozo fruitivo de sf mismo. 
Para ello nos comunica su propia naturaleza divina, que concebimos 
en Dios coino principio radical de aquellas operaciones divinas. 
Y aunque esta participaci6n es forzosamente analdgica y no unlvoca 
-puesto que, en este caso, el hombre serla esencialmente el mismo 
Dios—, es, bin embargo, fisica, real, formal, y de ninguna manera 
fiirnplemente metaf6rica. Dios infunde realmçnte en el alrna 8U 
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bcndad divina y la asimila a £ 1 : «Yo dije: sois dioses, todos vosotros 
sois hijos del Altisimo» (Ps. 81,6). 

Por la gracia santificante, el hombre se hace, efectivamente, 
hijo adoptivo de Dios. Lo dice expresamente el evangeiista San 
Juan: 

«Ved qud amor nos ha mostrado el Padre, que seamos ilamados hijo* de 
Dios, y lo seamos de verdad* (i Io. 3,11). 

Y San Pablo escribe a los fieles romanos: 

«No hab^is recibido el espfritu de siervos para recaer en el temor, antes 
hab6is recibido el espfritu de adopcidn, por el que clamamos: jAbba, Padre! 
E 1 Espfritu mismo da testimonio a nuestro espfritu de que somos hijoe de 
Dios; y. si hijos, tambi£n herederos; herederos de Dios y coherederos de 
Cristo* (Rom. 8,15-17). 

b) La inhabitacion de la SantIsima Trinidad. La grada 
de Dios nos hace justos y santos, y por eso se la llama justificante 0 
santificante. Y mds aun: nos une a Dios de manera tan intima y 
real, que Dios inhabita en nosotros como en un templo o santuario, 
y nosotros en El: 

«E 1 que vive en caridad permanece en Dios y Dios en 61 * (1 Io. 4,16). 

« no sab<§is que vuestro cuerpo es templo del Espfritu Santo, que esti 
en vosotros y hab£is recibido de Dios, y que, por tanto, no os pertenectis?* 
(1 Cor. 6,19). 

c) Las virtudes infusas. Y no terminan todavfa los dones 
sobrenaturales de Dios con la gracia santificante y la amorosa in- 
habitacibn en nuestras almas de las tres divinas Personas. Nos in- 
funde, adem&s, las virtudes infusas como principios proximos de las 
operaciones sobrenaturales, cuyo principio radical o remoto lo cons- 
tituye la propia gracia santificante. En virtud de estos principios 
operativos sobrenaturales, el hombre puede realizar los actos pro- 
pios de su filiacidn divina adoptiva con toda facilidad y deleite. 
Entre las virtudes infusas destacan, con mucho, las Uamadas teolo- 
gales (fe, esperanza y caridad), que tienen por objeto al mismo Dios 
y disponen prdximamente al hombre para ejercitar los actos sobre- 
naturales relativos ai mismo Jin sobrenatural. Las virtudes morales 
— entrc las que destacan las cuatro curdinaies: prudencia, justicia, 
fortaleza y templanza—tienen por objeto regular los actos humanos 
relativos a los medios conducentes al fin sobrenatural. 

d) La c.racia actual y los dones del EspIritu Santo. Toda- 
vfa hay m6s. Con estos principios sobrenaturales de operacidn, el 
hijo adoptivo de Dios est 4 capacitado para tender sobrenatundmente 
a su liltimo fin; pero para realizar de hecho algtin acto so!wenatural 
nccesita cn cada caso la previa mocidn dtVtna, sin la cual ninguna 
causa scgunda puede realizar su propia operacidn (dejaria de ser 
causa Nt>:imda para convertirsc en primerii, lo quc es imposible y 
contradictorio). Esa previa mocidn divina sobrenatural recibe el 
nombrc dc j*rada uctual, y es un efecto de la divina voluatad, que 
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mucve sobrcnaturalmente al hombre a conocer alguna coaa (ilustra- 
ciones) o a querer o realizar alguna otra (inspiraciones) Y para 
que el hombre reciba convenientemente estas ilustraciones e inspi- 
raciones de la gracia actual, Dios infunde en el alma los dones del 
Espiritu Santo, que se le dan, no s6lo para ejecutar actos heroicos 
y extraordinarios, sino tambien para realizar los actos ordinarios 
de la vida sobrenatural de un modo m&s facil, mds pronto y mds 
divino. 

Estos bienes divinos que representa o lleva consigo la gracia 
santificante son tan inmensos, que a nadie deben extrañar aquellas 
palabras de Santo Tomas que hemos recogido al empezar este 
articulo: «E 1 bien sobrenatural de un solo hombre esti por enclma 
y vale mas que el bien natural de todo el universo*. 

c) La encarnacion del Verbo y redenci6n del mundo 

160. Magnifico era el plan de Dios elevando al hombre al orden 
sobrenatural y señalandole como fin ultimo la visibn y goce fruitivo 
de su propia divina esencia. E 1 estado de justicia original compor- 
taba, ademas de los dones sobrenaturales que acabamos de recor- 
dar, una serie magnifica de privilegios preternaturales, entre los 
que destacaban tres: el de integridad, en virtud del cual el hombre 
poseia el pleno control y dominio sobre sus pasiones; el de impasibi - 
lidad, que le hacia invulnerable al dolor o sufrimiento en cualquiera 
de sus manifestaciones fisicas o morales; y el de inmortalidad, en 
virtud del cual, despues de una permanencia mds o menos larga 
en el paraiso terrenal, hubiera sido trasladado al cielo sin pasar 
por el trance angustioso de la muerte. Todos estos dones y privile- 
gios hubieran sido transmitidos a todos los descendientes de Ad 4 n 
y Eva por via de generacion natural. 

Pero el hombre, seducido por la mujer y esta por el enemigo 
infernal, conculco voluntariamente el precepto divino. Sobrevino 
la catastrofe del pecado original y con el la perdida de todos aque- 
llos dones y privilegios para la humanidad entera, que habia de 
brotar, como de su fuente, de aquel manantial contaminado por la 
culpa: 

«As(, pues, por un hombre entr6 el pecado en el mundo, y por el pecado, 
la muerte; y asl la muerte pas6 a todos los hombres, por cuanto todos hablan 
pecado* (Rom. 5,12). 

La catastrofe, humanamente hablando, no tenla remedio po- 
sible. En virtud de la distancia infinita que separa al hombre de 
Dios, la humanidad era absolutamente impotente para reparar la 
deuda contraida con el pecado y restablecer de nuevo bu amistad 
bobrenatural con Dios. Pero Dios, en su infinita misericordia, de- 
creto la encarnacibn del Verbo con finalidad redentora 4 5 . E 1 Verbo; 


4 r 'J- I-II 1 ro,2. 

5 f '.<>■, lo rifoji'ra^ fl Crcrlo <\<- la rnivi: «dj« [x>r nosotro* loa hombret y por nutstra 

vacUin dd ti <cUj» <d. III 
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la segunda persona de ta Santfsima Trinidad, tomarfa came humana. 

Y al conjuntar bajo una sola personalidad divina tas dos naturaieitasv 
divina y humana, como hombre—nuevo Adin — podiia sufrir en 
representacibn de la humanidad entera, y como Dios podria ofrecer 
al Padre un sacrificio de valor infinito, muy superior, de suyo, a la 
deuda contraida por la humanidad. Por eso dice San Pablo que 
«donde abundb el pecado, sobreabundd la gracia» (Rom. s,2o). 

Y la Iglesia se atreve a decir en la liturgia pascual:«|Oh dertamente 
necesario pecado de Adan, que por la muerte de Cristo fue borradoi 
jOh feliz culpa, que merecib tener tan grande Redentorii 

Este beneficio de la redencibn es la manifestaddn mis impfesio- 
nante del amor de Dios hacia los hombres. Y es de tal magnitud, 
que, si no constara de manera tan clara e inequ!voca en ias fuentes 
de la divina revelacibn, constituyendo el primero y el mAs grande 
de los dogmas de la fe cristiana, no podriamos creerlo. <jQu6 hombre 
de sano juicio hubiera podido imaginar jamis que un poderoso 
emperador entregara a la muerte con crueles supiidos a su unieo 
hijo, el principe heredero, para salvar la vida a sus subditos per- 
versos e ingratos? Pues eso y mucho mds es lo que hizo Dios en 
favor del hombre pecador precisamente cuando era todavia pecador, 
como recuerda maravillado San Pablo: 

«Porque, cuando todavia £ramos d^biles (o impotentes), Cristo, a su 
tiempo, murid por los impios. En verdad, apenas habii quien muera por un 
justo; sin embargo, pudiera ser que muriera alguno por uno bueno; peio 
Dios probb su amor hacia nosotros en que, siauio pecadores, muri6 Criato 
por nosotros* (Rom. 5,6-8). 

Con raz6n exclama San Juan lleno de estupor: 

«Tanto am6 Dios al mundo, que le di6 su Hijo unigtaito, para que todo 
el que crea en E 1 no perezca, sino que tenga la vida eteraa* (Io. 3,16). 

Y la santa Iglesia, en la liturgia del SAbado Santo, exclama: 

«De nada nos sirviera haber nacido si E 1 no nos hubiese redimido. jOh 
admirable efusi6n de tu piedad hacia nosotros! |Oh inestimable amor de 
caridad! jEntregaste al Hijo para redimir al esclavo!* 

Dicz son, segun el Doctor Ang6lico 6 , las principales vent^jas 
0 utilidades que trajo al mundo la encamaci6n del Verbo, cinco 
de las cuales se ordenan a promovemos al bien, y ias otras cinco 
a apartarnos del mal. Helas aqui: 

a) En orden a promovernos ai/bien: 

1. a JVos asegurd Ji rmemente en la fe, que se certifica m 4 s y m is 
por cl i\echo dc creer al mismo Dios encamado que nos habla. 

2. a Nos confirmd en la esperama, al poner tan daramente de 
manificsto la iafmita misericordia de Dios para con el hombce 

pecador. 


* Ci. 111 x.a. 
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3. » Nos inflamd en la caridad, que encuentra su mayor exci- 
tante en la contemplaci6n de un Dios encarnado y crucificado por 
nuestro amor. 

4. * Nos di6 ejemplo sublime en las virtudes de Jesucristo. 

5. * Nos did la mdxima participacidn de su divinidad a travfe de 
la humanidad de Cristo: «Dios se hizo hombre para que el hombre 
se hiciera Dios» (San AgustIn). 

b) En orden a apartarnos del mal: 

1. a Nos librd de la esclavitud del demonio. Porque, por la en- 
camaci6n del Verbo, la naturaleza humana es m 4 s digna de venera- 
ci6n que la misma naturaleza angelica; con lo cual nos qiiit6 la 
ocasi6n de la idolatrla y veneraci6n de los demonios. 

2. a Nos enseña la dignidad de la naturaleza humana, santificada 
por el Verbo, y con ello la necesidad de no profanarla por el pecado: 
«Reconoce, cristiano, tu dignidad; y, hecho participe de la divina 
naturaleza, no quieras volver a la vileza de tu antigua condici6n* 
(San Leon). 

3. a Nos quita la presuncion, fuente de muchos pecados; porque 
la encarnaci6n del Verbo se hizo sin ningun merito nuestro ni del 
propio Cristo, sino por pura misericordia de Dios. 

4. a Nos quita la soberbia, origen de todos los pecados; porque 
el Verbo encamado, Jesucristo, nos di6 el mAs sublime ejemplo de 
humildad que jamas vieron los hombres: «Aprended de mi, que 
soy manso y humilde de corazon* (Mt. 11,29). 

5. a Nos libero totalmente del pecado, al satisfacer Cristo por 
nosotros y apiicarnos el fruto de su redenci6n. 

Como se ve, el beneficio de la encarnaci6n del Verbo y reden- 
ci6n del genero humano escapa en absoluto a toda ponderaci6n. 
Llen6 al mundo de bienes y destruy6 todos los males que pueden 
apartar al hombre del fin sobrenatural, que es la eterna bienaven- 
turanza. 


d) La Iglesia fundada por Jesucristo 

161. Otro de los m 4 s grandes beneficios sobrenaturales que 
hemos recibido de Dios fue la fundaci6n de la Iglesia por Jesu- 
cristo y su dilatacibn por el mundo entero. 

Cristo fund6 su Iglesia con la misi6n de continuar a trav^s de 
los siglos su obra redentora mediante la predicacidn de la divina 
palabra, la administracidn de los sacramentos y el gobiemo de los 
fieles cristianos. De ahl su triple potestad de magisterio, de orden 
y de jurisdiccidn recibidas directamente de Cristo (cf. Mt. 28,18-20; 
Mc. 16,15). 

La Iglesia cat6lica ha cumplido a trav6s de los sigl6s su divina 
misi6n en forma maravillosa. Con raz6n dice el concilio Vaticano: 

*La Iglesia jxjr kI rnisma, es rlerir, por bu admirable propagaci6n, eximia 
«antidad e inexhausta fecundidad en toda suerte de bienes, por su unidad 
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cat6!ica y su invicta estabilidad, es un grande y perpctuo motivo de credi- 
bilidad y testimonio irrefragable de su divina legacidn» (D 1794). 

Son inmensos los beneficios espirituales y aun materiales que 
ha recibido la humanidad entera de la Iglesia fundada por Jesu- 
cristo. E 1 gran pontifice Le6n XIII comenzd una de sus riiAs famosas 
enclclicas con estas impresionantes palabras: 

«Obra inmortal de Dios misericordioso es su Iglesia, Ia cual, aunque de 
por sf y por su propia naturaleza atiende a la salvaddn de las almas y a que 
alcancen la felicidad en los cielos, todavia aun dentro del dominio de lascosas 
caducas y terrenales procura tantos y tan señalados bienes, que ni mis en 
numero ni mejores en calidad resultarlan si el primer y prindpal objeto de 
su institucidn fuese asegurar la prosperidad de esta presente vida. 

A la verdad, dondequiera que puso la Iglesia el pie, hizo al punto cam- 
biar el estado de las cosas; inform6 las costumbres con virtudes antes des> 
conocidas e implant6 en la sociedad civil una nueva cultura, que a k>s poe- 
blos que la recibieron aventajd y ensalzd sobre Ios demis por h mansethim- 
bre, la equidad y la gloria de las empresas* 7 . 

Nunca agradeceremos bastante a la infinita liberalidad de Dit» 
la fundaci6n de la Iglesia cat6lica, realizada por su divino Hijo el 
Redentor del mundo, para llenamos a todos de gracias y bendidones 

celestiales. 


e) Los sacramentos 

162. La santa Iglesia nos aplica los frutos de la redenddn de 
Cristo principalmente a trav6s de los sacramentos, que son una 
nueva manifestaci6n del amor infinito con que Di<» nos ama. 

Los sacramentos son unos signos sensibles, instituidos por nuestro 
Señor Jesucristo, que signi/ican y producen Ia gracia santificante en el 
que los recibe dignamente (D 849). Son siete, ni mis ni menos 
(D 844). Cinco de ellos se llaman sacramentos de vtvos, porque hay 
que recibirlos en gracia de Dios (o sea, con el alma ya en posesi6n 
de la vida sobrenatural) y tienen por finalidad aumentar en el alma 
la gracia santificante. Los otros dos se ilaman de miiertos, porque 
suponen al alma muerta por el pecado y tienen por finalidad darle 
0 devolverle la vida de la gracia. Los de vivos son: conjñrmadrin, 
eucaristta, extremauncidn, orden y matrimorao. Los de muertos son 
el bautismo y la penitencia. Estos ultimos pueden redbirse tambi&i 
cstando ya cl alma en gracia (v.gr., por un previo acto de perfecta 
caridad o contrici6n), en cuyo caso le aumentan esa vida que ya 
posec, como si se tratara dc sacramentos de vivos. 

Los sacramcntos confieren la gracia por si mismos—ex opere 
operato, dice el concilio de Trento (D 851)—, o sea, por su propia 
virtud intrinscca, como cl fuego quema por si mismo. Pero la can- 
tidail o grado dc gracia que en cada caso confieren depende de las 
disposiciones dcl que los recibe (cf. D 799). A mayor fervor en la 
disposici6n corresix>nde mayor grado de grada en la recepcidn 
del sacramcnto. Es cl&sico el ejemplo de la fuente y el vaso: la 

7 I r.>; M|I, riKklka Imnviulf Pti, \ cfe ivaNiembrni* AS3 lS(tllB)n>i4t«K 
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cantidad de agua que se recoge depende del tamaño del vaso que 
la recibe. Ahora bien: el vaso de nuestra alma se ensancha con la 
intensidad del fervor o devocibn. 

Entre todos los sacramentos destaca, como centro y fin de todos 
ellos, la santisima Eucaristia. La comunibn, al damos enteramente 
a Cristo, pone a nuestra disposicidn todos los tesoros de santidad, 
de sabiduria y de ciencia encerrados en El. Y juntamente con el 
Verbo encarnado—con su cuerpo, alma y divinidad—se nos dan 
en la eucaristla las otras dos personas de la Santlsima Trinidad, el 
Padre y el Esplritu Santo, en virtud del inefable misterio de la 
circuminsesidn, que las hace inseparables. La eucaristla, por lo mis- 
mo, representa para nosotros un tesoro infinito que el amor inefable 
de Dios nos entrega en propiedad. Jam&s sabremos agradecer bas- 
tante esta dAdiva divina y nunca acertaremos a corresponder, por 
mucho que intensifiquemos el nuestro, al amor infinito con que 
Cristo nos am6 al instituir el sacramento adorable de nuestros 
altares. 


B) Comentario ascdtico-mistico 

Escuchemos una vez m&s a Fr. Luis de Granada exponiendo 
con su elocuencia habitual estos beneficios divinos: 

163. Pues, procediendo m£s adelante por este tan espacioso campo de 
vuestras obras y maravillas, si es tan grande argumento de amor haber crea- 
do este tan grande y tan hermoso mundo, con tanta variedad de cosas que 
nos declaran vuestro amor, icudnto mayor lo serd habernos creado a nosotros 
para Vos, conviene saber, para hacernos participantes de Vos, esto es, de 
vuestra misma bienaventuranza y gloria? La cual, como a ninguna criatura 
puede pertenecer por tltulo de naturaleza, sino s6lo a Vos, que sois Dios, 
sfguese que con esta gracia nos hicisteis en su manera dioses, pues nos 
hicisteis particioneros de la gloria de Dios. 

Pues, quitada aparte aquella suma gracia de la uni6n de nuestra humani* 
dad con el Verbo divino, <|qu£ m£s nos podfais dar? <[A qu6 grado de honra 
podfamos m&s subir? Ciertamente, Señor, asl como no hay mayor gloria que 
la vuestra, asf ninguna dignidad podfamos recibir mayor que 6sta. En la 
cual ni los mds altos serafines que mis de cerca ven y gozan de vuestra her- 
mosura, en cuanto toca a la dignidad del fin, no nos hacen ventaja; porque, 
aunque sean sin comparadbn mayores en la condici6n de su naturaleza, no 
lo son en la condicidn de la bienaventuranza, pues para el mismo fin y gloria 
que fueron creados ellos en el cielo, fuimos tambi^n nosotros creados en 
la tierra. 

AquJ, Señor, derramasteis sobre nosotros vuestros tesoros, pues nos 
creasteis para un tan alto fin y tan grande gloria, que ningun entendimiento 
divino ni humano puede comprender cosa mayor. 

Por donde, si por las dadivas sc juzga el corazñn y el amor, <|cu^l fu6 aquel 
amor que tal dadiva nos di6, que ni a toda su omnipotencia dej6 lugar para 
poder darla mayor? 

jOh liberallsirno, oh benignlsimo Señor! jOh verdadcro amador de los 
hombres, pues para tanto bien los creasteis! Bendlganos, Señor, los Angeles 
y los cielos, y la tierra predique vuestras alaban/.as, y los hombres particu- 
larmerite empleen toda su vicla en el amor y servicio de quien tanto amor les 
deM;uhr(6, 
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Amor que redime: 

Pues sobre esta didiva no parece que se sufrfa aftadidura, mas vuestxo 
inñnito saber y vuestra infinita caridad la ha! 16 ; que fu6 poner de vuestxa 
casa el precio con que la mereci6semos y compriUmos, que fu6 la sangre 
de vuestro unig6nito Hijo. 

La cual dddiva es tan grande, que as( como la gloria que por ella noe da, 
que es el mismo Dios, no puede ser mayor, as( tampoco el precio con que 
se compra. Sumo es lo uno, y sumo lo otro, y as(, ni lo uno ni b otro puede 
crecer ni ser mds de lo que es. Pues, si las didivas y beneficios son las ver- 
daderas muestras y testimonios del amor, <qu6 mayor didiva nos pudiera 
dar que 6sta ? 

Porque en s 61 o este Señor nos disteis todas las cosas: en E1 nos disteis 
padre y madre, hermano, maestro, abogado, rey, sacerdote y sacrifido; 
ejemplo, doctrina, justicia, sabidurla, santificaci6n, redend6n, perddn de 
pecados, gracia, gloria, salud y vida, y todos los bienes. Pues iqu6 mayor 
prueba de amor se pudiera dar que 6sta? E 1 mismo Hijo vuestro, que mora, 
en vuestro seno, secretario de vuestro coraz6n, nos di6 estas nuevas de Vos, 
diciendo: Tanto am6 Dios al mundo, que le di6 a su unig6nito Hijo, por que 
todo aquel que creyere en El, esto es, creyendo, le amare, no perezca, sino 
alcance la vida etema. 

Y si este tal Hijo nos dierais solamente para que lo conocieramos, ami- 
ramos y sirvi6ramos, fuera suma misericordia; mas lo que excede todo en- 
carecimiento es que nos lo disteis por hacienda nuestra, para que pudifee- 
mos hacer moneda de E 1 y de su sangre preciosa para nuestro rescate. Pues 
cu&n grande argumento de verdadera caridad sea 6ste, el mismo Señor nues- 
tro lo declard, cuando dijo: «Nadie puede dar mayor testimonio y muestia 
de verdadero amor que el que pone su vida por sus amigos». 

Pues <>a qui6n no concluiri este argumento, para creer que nos querdis 
bien, habemos dado tanto bien, y creado para tanto bien, y derramado sobre 
nosotros lo mAs precioso que se hall6 en vuestros divinos tesorc»? 

Amor que unifica: 

A todos estos argumentos del divino amor se añade otro tan poderoso 
y tan grande, que ninguna lengua humana basta para explicarlo; que es la 
instituci6n del Santlsimo Sacramento, que el Señor orden6 para estar en 
nuestra compañla y morar en nuestras almas y hacemos una cosa consigo. 

Porque, como el amor sea esencialmente uni6n de dos almas y dos cora- 
zones en uno, la cosa mds propia del amor es desear esta uni6n. Pues, 
segun esto, ,jqu6 mayor muestra de amor que haber ordenado este Señor 
un sacramento cuyo efecto, entre otros, es juntarse E 1 con nuestra abna y 
hacerse una cosa con ella? ^Qu6 cosa puede ser mis propia del verdadero y 
perfecto amor que 6sta? De la cual, al presente, no tratamosen este lugar..., 
mas hacemos aqu( menci6n de ella para que los que quisieren mover su 
coraz6n al amor dc Nuestro Señor, considerando el amor grande que E 1 
nos tienc, ayunten este argumento a todos los dem 4 s que estin dkhos. 
E 1 cual cs tan grandc cuanto es la didiva que por E 1 se nos da, que es la 
mayor dc las dddivas, pvrcs en ella se nos da Dios. Por donde, como no hay 
dadiva quc sc pucda comparar con esta cUdiva, asi no hay amor que se pucda 
comparar con cste amor. 

Amor que perdona: 

Grandc cs cl amor que los padrts tienen a sus hijos; mas, con todo tsfeo, 
no llegan las çntrafta» de padres a consentir que aptreaoa mia aata mt ogot 
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un hijo que se Ies cas6 sin licencia, o que les hizo algun otro agravio seme- 
jante. Mas las entrañas de aquel Padre celestial bastan para que, aunque un 
hombre haya cometido todas las ofensas del mundo, si de todo corazdn 
se vuelve a El, sea como el hijo prbdigo recibido y perdonado. 

Bien conocla esto el profeta cuando dijo (Is. 63,16): «Ahora, Señor, 
Vos sois nuestro padre, y Abrahdn no nos conocid, ni Israel tuvo cuenta 
con nosotros. Vos s6lo sois nuestro padre y en los siglos permanecerd vuestro 
nombre*. Este amor nace, Señor, de vuestra bondad, de la cual proceden 
dos rfos muy caudalosos, que son misericordia y amor, el uno para curar 
nuestros males y el otro para nos comunicar vuestros bienes. Pues si la 
fuente es infinita, ,Jqu6 tal serd el rio del amor que nace de ella? Por eso no 
desmayo ni desconffo, aunque me conozco por tan indigno de ser amado, 
pqrque, aunque yo sea malo, el amador es bueno, y tan bueno, que no 
desecha a los pecadores, sino antes los atrae a sf y los recibe y come con 
ellos. 

DlOS ES TODO AMOR*. 

A todos estos argumentos y obras de vuestro amor añado, Señot, otra, 
que es ser Vos el mismo amor. Testigo de esto es vuestro evangelista, que 
dice (1 Io. 4,16): Dios es amor, y por eso el que ama a Dios esti en Dios, y 
Dios con 61 . 

jOh cosa verdaderamente dulce y maravillosa tener un tal Dios, que 
61 todo sea amor y que su misma naturaleza sea amorl Si es cosa hermosa 
ver el sol en su hermosura, <<qu6 ser£ ver un Dios todo encendido y todo 
hecho un fuego de amor ? <lQu6 ha de hacer este fuego sino abrasar y quemar? 

Segun esto, cont6mploos yo, Señor mlo, en medio de esa corte soberana 
como un fuego infinito o como un sol ardentlsimo, que derrama sus llamas 
sobre todos los cielos y abrasa por doquiera que pasa todas las cosas, porque 
todas viven y se mueven por amor. Y asl como este sol tiene mds inflamados 
y quemados a los que moran mds cerca de 61 , asl ese divino sol tiene del 
todo abrasados y hechos fuego a aquellos altlsimos serafines, que asl como 
estin m6s cerca de este sol, asl estdn mis abrasados en su amor. 

Amor con amor se paga: 

Pues si todas estas cosas tan claramente nos descubren la grandeza de 
vuestro amor, y el amor tiene tan grandes fuerzas para sacar amor, £c6mo 
no os amar6 yo, Dios mio, con todo mi coraz6n? <>C6mo puedo resistir a 
tan grande fuerza de amor? ^C6mo me hago sordo, c6mo insensible a las 
voces de todas las criaturas que me llaman a este amor? La piedra frla y 
dura da fuego si muchas veces la hieren con un eslab6n, y ^seri mi coraz6n 
tan duro que con los golpes de todas las criaturas del mundo no salga de 
61 una centella de amor? Si no hay cosa en el mundo m£s poderosa para 
engendrar fuego, <;por qu6 ese fuego de tu divino amor, siendo tan grande 
como lo es, no inflamar«i mi coraz6n? 

Prueban Ios fil6sofos que el elemento del fuego no e6 cuerpo infinito, 
porque, si lo fuera, abrasara los otros elementos y todo el mundo convir- 
tiera en sl. Pues si Vos, Señor mlo, sois un fuego de amor infinito, ^c6mo 
no se abrasa mi coraz6n estando presente a Vos? ^Qu6 frialdad es 6sta, 
que con tal fuego no se abrasa? 

jOh Rey de gloria, no consint&is, Señor, tal monstruosidad en el mundo 
como es no arder quien se llega a este grande fuego! Abrasad, Señor, este 
coraz6n miu frlo que la nieve, m 4 s helado que el miamo hielo, para 
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08 ame con todas sus fuerzas, de la manera que Voe mandik y merec£i» 
ser amado, y que este amor siempre arda y siempre se contintie en loe sigioe 
de los siglos. Am€n 8 . 


ARTICULO 5 

Las gracias particulares ojiie hemos recibido de Dios 

164. Inmensos son, como acabamos de ver, los bertefidoa na- 
turales y sobrenaturales que Dios ha prodigado sobre la humanidad 
ingrata y pecadora. Pero a todos esos benefidos generales hemos de 
añadir cada uno de nosotros la serie impresionante de beneficios 
particulares, tanto de orden natural como sobrenatural, que hemoe 
recibido de Dios con preferencia a otros muchos seres humanos. 

He aqui una breve lista de esos beneficios particulares, que cada 
uno debe completar con aportaciones Intimas que s6lo el conoce y 
que permanecen ocultas y desconocidas a todos los demas. 

1.° Hemos nacido en una naci6n cat6lica, en una familia cris- 
tiana, de la que hemos heredado el tesoro infinito de la fe. 

Este beneficio inmenso, el mayor en derto modo de los que he- 
mos recibido de Dios, supone para nosotros un misterio inefable de 
predilecci6n divina. En la actualidad hay en el mundo cerca de dos 
mil millones de paganos, que no han redbido la fe catolica, ni siquie- 
ra la cristiana. Si desfilaran delante de nosotros a raz6n de den por 
minuto, durarla el desfile m 4 s de treinta y ocho años. 

2. 0 Apenas venidos al mundo, redbimos el agua limpia y cris- 
talina del bautismo , que nos quit6 el pecado original y nos infundid 
la gracia santificante, con las virtudes infusas y dones del Espiritu 
Santo, y la amorosa inhabitaci6n de la Santisima Trinidad. Ningu- 
no de aquellos dos mil millones de paganos redbio semejantes 
gracias. 

3. 0 Desde pequeñitos fuimos educados en un ambiente cris- 
tiano. Nuestra madre nos enseñ6 a pronunciar los nombres de Jesus 
y de Maria, a trazar sobre nosotros la señal de la cruz, a rezar las 
primeras oraciones del cristiano. Nos llevaron a la Iglesia, recibi- 
mos las divinas enseñanzas del catecismo, hidmos nuestra primera 
comunibn, recibimos el admirable sacramento de la confirmacidn, 
que nos hizo soldados de Cristo y apdstoles de la fe. 

4. 0 Apenas abiertos los ojos a la luz de la raz6n, comenzamos 
a ofcnder a Dios y a cometer toda clase de faltas y pecados. Pero 
estuvo a nuestra disposici6n, cuantas veces quisimos, el gran sacra- 
mcnto dc la penitenna, quc nos devolvfa la paz del alma con la segu- 
ridad dcl perd6n divino. lnmensa misericordia, que nunca agrade- 
ccremos bastante. 

5 ° Hcmos recibido, o hubteramos podido recibir si hubi&a- 
mos qucrido, ccntenares y millares de veces el santisimo sacramen- 

* I'h. l.vns oe Granada, AJioorwj ul «Mmsonul dt (a i’tviu ctuhonu*.conskL4.* 

P. Cucivo, 1.4 p. 21 1*4 14). Ru«xk vtrae cn Obru artat« (BAG, Kkdrid 194?) 
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to dc la ciicaristia, tesoro divino que nos va aumentando la gracia y, 
por lo mismo, el grado de la futura gloria. E 1 cuerpo del cristiano 
es como una hucha en la que, por la ranura de la boca, se van depo- 
sitando las blancas monedas de la eucaristla, que ser&n cambiadas 
por una gloria inmensa en los bancos del cielo. |Y pensar que mu- 
chos cristianos descuidan la comunidn diaria, entretenidos en ha- 
cerse millonarios en la tierra para setenta u ochenta años , en vez de 
serlo en el cielo para toda la etemidad! 

6.° Imposible recordar, ni siquiera a grandes rasgos, el cumulo 
de gracias particulares recibidas en forma de inspiraciones interiores 
—muchas de las cuales permanecieron inadvertidas, como tales, por 
nosotros mismos, aunque nos vinieron ciertaimente de Dios — , a 
las que debemos una serie de aciertos y el haber evitado una serie 
de equivocaciones cuyo alcance y magnitud solamente conoce Dios. 

7. 0 Añ&dase a esto la vocacidn al estado de vida que Dios esco- 
gi6 para nosotros. Aunque en el orden objetivo es evidente que la 
vocacion religiosa o sacerdotal es una gracia insigne, muy superior 
a la del matrimonio *, tambien esta ultima es un don de Dios y 
puede constituir un medio excelente de santificacion si se saben 
extraer las profundas virtualidades de ese «gran sacramento», como 
le llama San Pablo (Eph. 5,32). Todos son dones de Dios, y el me- 
jor camino lo constituye para cada uno el que Dios ha querido 
para el. 

8.° Prescindimos aqui de los beneficios de orden puramente 
temporal que quiz 4 hayamos recibido de Dios a manos llenas: la 
salud (jcuantos enfermos en los hospitales, cuAnto dolor en millo- 
nes de hogares!), el talento, el bienestar material, ia posicidn social, 
la abundancia de medios humanos... Si bien, considerados desde 
el punto de vista estrictamente sobrenatural—que es el que nos da 
la visi6n real de las cosas y su verdadera perspectiva ante Dios—, 
hay que considerar todavia como mayores y mejores dones de Dios 
la enfermedad, la pobreza, la humillaci6n, el hambre y la desnudez, 
la persecucion y la calumnia, etc., etc. Pero para esto hay que tener 
mucha grandeza de alma y una gran clarividencia sobrenatural para 
ver las cosas como son en realidad y saber elevar los ojos al cielo para 
agradecer a Dios—como supieron hacer los santos—la inmensa dig- 
nacion de habernos visitado con el dolor. 


ARTICULO 6 

La futura gloria eterna 

165. E 1 ultimo y el m&s grande de los beneficios sobrenatura- 
les que Dios nos tiene preparados, y que nos concederd infalible- 
mente si nosotros no nos hacemos voluntariamente indignos de 61 
por el pecado, es la gloria eterna, a la que se ordena como fin todo 
el organismo sobrenatural de la gracia. 

1 Cf. Plo XII, enclclica Sacra virginitat , del 25 marzo de 1954 (cf. D 3350). 
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La felicidad eterna—subordinada a la gloria de Dios, fin tiltimo 
y absoluto de la creacibn universal—es el fin sobrenatural que Dios 
ha querido asignar a todo el genero humano de una manera com- 
pletamente misericordiosa y gratuita, que no era exigida en modo 
alguiio por la simple naturaleza humana. 

E 1 cielo constituird la felicidad plena, perfecta y etema del hom- 
bre. Es el conjunto de todos los bienes sin mezcla de mal alguno. 
E 1 cuerpo y el alma del bienaventurado se sumergirdn materialmen- 
te en un oc£ano de bienestar inenarrable que saciara, con infinita 
plenitud y hartura, la sed devoradora de felicidad que atormenta en 
esta vida el corazdn del hombre. 

San Agustin describe la gloria a la que estamos destinados con 
estas tres palabras': veremos, amaremos, gozaremos. He aqui un breve 
comentario a las mismas l : 

a) Veremos. E 1 evangelista San Juan dice que en el cielo 
veremos a Dios tal como es (i Io. 3,2). Ello ser& posible, como enseña 
la teologia, gracias al lumen gloriae, que elevari y perfeccionari 
sobrenaturalmente el entendimiento de los bienaventurados para 
que puedan ver a Dios directa e inmediatamente tal como es en si 
mismo, cara a cara, como dice San Pablo: «Ahora vemos por un 
espejo y obscuramente, entonces veremos cara a cara * (1 Cor. 13,12). 

«En el cielo, Te6timo, Joh Dios mfo, qu6 dignaci6n!, la divinidad se 
uniri por sf misma a nuestro ehtendimiento sin intermedio de ninguna espe- 
cie ni representaci6n alguna; se aplicard y unird ella misma a nuestro enten- 
dimiento, haci6ndose de tal manera presente en 61, que esta fntima presencia 
haH Ias veces de representaci6n y de especie. jOh Dios mio, qu6 suavidad 
para el entendimiento humano estar para siempre unido a su objeto sobe- 
rano, recibiendo, no su representaci6n, sino su misma presencia; no alguna 
imagen o especie, sino la propia esencia de su divina verdad y majestad!* 2 

En efecto: como explica Santo Tom&s, la esencia divina es impo- 
sible que pueda ser vista tal como es en si misma a traves de una espe- 
cie o representacidn inteligible; porque, siendo infinita, no hay ni 
puede haber ninguna representacidn creada que pueda encerrarla 
o abarcarla tal como es en sf misma. No hay otra solucion posible 
que la del lumen gloriae, que reforzard sobrenaturalmente la potencia 
de nuestro entendimiento para que pueda unirse directa e inmediata - 
mente con la esencia misma de Dios sin ninguna especie inteligible 
intermedia. De esta suerte, el entendimiento del bienaventurado, 
sin perder su propia naturaleza, quedara como fusionado con la 
misma esencia de Dios 3 . 

Cudnta sea la grandeza de este don, no podemos comprenderto 
ac& en la tierra. Nos admiramos, y con razon, de nuestra dignidad 
de hijos adoptivos de Dios por la gracia santificante, pero «aun no 
se ha manifestado lo que hemos de ser* (1 Io. 3,2). Ahora somos 
«como niños reciin nacidos* (1 Petr. 2,2), como «niños en Cristo» 


1 Cf. Mahisu, o.c., p. 70 - 73 - 

* San Francisco db Sal.es, Tratado del amor d» Dios I.3 c. 1 1 , 

? Cf. I 
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(i Cor. 3,1). Pero, «cuando llegue el fin, desaparecerA eso que es 
imperfecto» (i Cor. 13,10). Habremos llegado a «varones perfectos, 
a la medida de la plenitud de Cristo» (Eph. 4,13). En una palabra, 
«seremos semejantes a El, porque ie veremos tal cual es» (l Io. 3,i), 
En un sentido incomparablemente mds verdadero y profundo se 
cumplir& la magnffica promesa del demonio a Ad&n y Eva en el 
paralso: Sereis como Dios (Gen. 3,5). 

Pensemos, para visiumbrar un poco estas divinas realidades, en 
el extasis de San Pedro en ei Tabor al contemplar un rayo de la 
divinidad de Cristo transfigurado: «jSeñor, qu£ bien estamos aqui!» 
(Mt. 17,4). Recordemos el sublime rapto de San Pablo, en el que, 
«si en el cuerpo o fuera del cuerpo, no lo s£, Dios lo sabe, ful arre- 
batado al paraiso y 01 palabras inefables que el hombre no puede 
decir» (2 Cor. 12,3-4). Recordemos los 6xtasis mlsticos de Santa 
Catalina de Siena, de Santa Teresa, de San Juan de la Cruz... Y ni 
con todo ello podremos formamos la menor idea de lo que con- 
templaremos en el cielo cuando seamos «como los dngeles de Dios* 
(Mt. 22,30), que «ven continuamente la faz del Padre, que est«i en 
los cielos» (Mt. 18,10). 

bj Amaremos. En el cielo amaremos a Dios con todo nues- 
tro corazdn, con toda nuestra alma y con todas nuestras fuerzas, 
porque le veremos tal como es. Veremos clarlsimamente que E 1 es 
el Bien infinito, el Bien de los bienes, y nuestro corazbn se en- 
cenderA en las llamas del divino amor con una intensidad increible. 
Dios correspondera a nuestro amor am&ndonos con una intensidad 
infinita, que nos sumergird en un oceano de inefable felicidad. 

c) Gozaremos. *E 1 gozo—dice Santo Tom&s—es causado por 
el amor, ya sea por la presencia del bien amado, ya porque el bien 
amado posee y conserva su propio bien» 4 . Por ambos capitulos, los 
bienaventurados estardn eternamente inundados de gozo. Poseen 
el Bien infinito de una manera absolutamente segura e inamovible; 
y Dios, su Bien amado, es y seguiri siendo por toda la eternidad 
infinitamente feliz. 

E 1 gozo es pleno —dice Santo Tomis 5 —cuando ya nada queda por 
desear. Mientras permanecemos en este mundo, es imposible al- 
canzarlo plenamente, puesto que todavia no poseemos a Dios por 
la visi6n y el gozo beatificos: «Nos has hecho, Señor, para ti, y nues- 
tro coraz6n anda inquieto y desasosegado hasta que descansa en 
ti», decia con raz6n San Agustin 6 . Pero en el cielo nada quedari 
por desear, puesto que poseeremos plenamente el gozo fruitivo de 
Dios. «S&cianse de la abundancia de tu casa, y los abrevaB en el to- 
rrente de tus delicias* (Ps. 35,9). Este gozo es tan pleno y desbor- 
dante, que no cabe dentro del coraz6n del hombre; no entrari el 
gozo en el hombre, sino m&s bien el hombre entrari en el gozo, se- 
gun aquello del Evangelio: «Entra en el gozo de tu señor» (Mt. 25,21). 


4 11 1128,1. 

' il-n 28,3. 

'• C'/nfeiione j l.i <. i. 
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Tal es el panorama deslumbrador que no® aguarda taks aU& de 
esta vida si somos fieles a Dios. Verdaderamente «ni cl ojo vi6, ni ei 
oido <?y6, ni vino a la mente dei hombre lo que Dios tienc preparado 
para los que le amant (1 Cor. 2,9). 


CAPITULO 3 
Prdctica del amor a Dios 


Examinados ya el precepto del amor a Dios y los motivos que 
tenemos para amarle, veamos ahora de que manera hemos de prac- 
ticar ese gran precepto del amor. 

Dividiremos la materia en tres articulos: 

i.° E 1 amor afectivo a Dios. 

2. 0 E 1 amor efectivo. 

3. 0 Grados del amor a Dios. 


ARTICULO 1 
El amor afectivo a Dios 

166. Ante todo es preciso explicar qu6 se entiende por amor 
afectivo y efectivo de Dios. 

A 1 hablar de las relaciones entre la caridad y la perfeccidn cris- 
tiana, hemos explicado ya el sentido de esta terminologfa y el valor 
respectivo de ambas formas de caridad (cf. n.6o). Por caridad o 
amor afectivo se entiende, sencillamente, el ejerdcio mismo del amor 
en cuanto acto propio y elicitivo de la voluntad. Y por caridad o 
amor efectivo se entiende el perfecto cumplimiento de los preceptos 
divinos como prucba o manifestacidn extema de nuestro amor in- 
terior. 

En este artlculo vamos a limitamos al examen de las diferentes 
formas de caridad o amor afectivo, dejando para el siguiente las 
rclativas al amor efectivo. 

Nucstro estudio abarcari los siguientes puntos fundamentales: 

i.° Importancia y nccesidad del amor afectivo» 

2. 0 Sus diferentes fomtas. 

I. 1MPORTANCIA Y NECESIDAD DEL AMOR AFBCTIVO 

167. 1. Importancia. De las dos formas de la caridad* la 
afectiva y la efectiva, la mAs importante y santificadora es» sin duda 
alguna, la afectiva. Consiste, como hemos dicho, en el çjtrcicio 



£20 IMl. LA CARIDAD RN BSPXClAL 

mismo dcl amor dc Dios tal como brota dc la voluntad informada 
por el h&bito infuso de la divina caridad. Este impulso dd amor 
afectivo es el que da valor y m£rito sobrenatural a laa demis obras 
de virtud (caridad efectiva). Un acto insignificante de virtud, pero 
realizado por Dios con un gran impulso de amor afectivo, vale m 4 s 
y es incomparablemente mds meritorio ante E 1 que cualquier obra 
de celo solemne y aparatosa, pero realizada con poca caridad inte- 
rior. Hemos expuesto en otro lugar las razones teolbgicas en que 
se apoya esta doctrina (cf. n.49-50) y nada nuevo tenemos que aña- 
dir aqui. 

168. 2. Necesidad. E 1 amor afectivo hacia Dios constituye 
—como ya vimos—el primero y el mayor de todos los mandamien- 
tos de Dios: 

«Amaras al Señor, tu Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma y con 
toda tu mente. Este es el mas grande y el primer mandamiento» (Mt. 22, 
37 - 38 ). 

Como es sabido, a esta fdrmula de San Mateo añaden San Mar- 
cos y San Lucas la expresibn «y con todas tus fuerzas® (Mc. 12,30; 
Lc. 10,27). Escuchemos a Santo Tom&s explicando admirablemente 
el contenido de esas diferentes expresiones: 

«Este mandamiento se encuentra transmitido de diversas maneras en 
diferentes lugares. Pues en el Deuteronomio se consignan tres cosas: «Con 
todo el corazdn, con toda el alma y con todas las fuerzas* (Deut. 6,5). En 
San Mateo se ponen dos: «Con todo el corazdn y con toda el alma», y se 
omite «con todas tus fuerzas», añadi£ndose, en cambio, «con toda tu mente* 
(Mt. 22,37). San Marcos trae cuatro: «Con todo el corazdn, con toda el 
alma, con toda la mente y con todo el poder», que es lo mismo que «fuerzas* 
(Mc. 12,30). Y lo mismo San Lucas, aunque, en lugar de «fuerzas* o de 
«poder*, emplea la expresidn «con todas tus energlas*. Por lo cual hay que 
asignar razdn a las cuatro, porque, si en algun lugar se omite alguna de 
ellas, es por sobrentenderse en las otras. 

Asl, pues, hay que tener presente que el amor es acto de la voluntad, 
significada aqul por «corazdn»; pues asl como el corazdn corporal es princi- 
pio de todos los movimientos corporales, asl tambi6n la voluntad—sobre 
todo en la intenci6n del ultimo fin, objeto de la caridad—es principio de 
todas las espirituales tendencias. 

Ahora bien: tres son los principios de los actos movidos por la voluntad: 
el entendimiento, significado por «la mente*; la potencia apetitiva inferior, 
significada por «el alma*; y la potencia ejecutora exterior, significada por 
♦fuerzas*, «poder* o «energlas*. 

Se nos intima, pues, que toda nuestra intencidn recaiga sobre Dios, lo 
cual es amarle «con todo el coraz6n*; que nuestro entendimiento se someta 
enleramente a Dios, lo cual es amarle «con toda la mente*; que la potencia 
apetitiva se regule segtin Dios, lo cual es amarle «con toda el alma»; y, final- 
mente, que nuestra accidn exterior le obedezca en todo, lo que equivale a 
amarle «con todas las fuerzas*, o «con todo el poder*, o «con todas las ener- 
glas* >. 


1 IMI 44 . 5 - 
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Este gran precepto del amor a Dios es especial y distinto de 
todos los dem&s. Por lo mismo, obliga por su propia cuenta y razdn, 
recayer>do principalmente sobre el acto interior de caridad, aunque 
sin perder de vista su proyeccibn prictica. De ahi que el Señor nos 
diga en la Sagrada Escritura: «Dame, hijo mio, tu corazdn y pon tus 
ojos en mis caminos» (Prov. 23,26). 

Este afecto interior no es preciso que sea sensible . Basta que 
brote de la voluntad, aunque sea sin repercusibn alguna en la parte 
sensitiva. Sin embargo, seria un gran error el excluir o despredar 
el amor sensible cuando este se presenta espontaneamente. Ese 
afecto sensible, que consiste en cierta suavidad y gusto en el apeti- 
to sensitivo, es efecto muchas veces de la gracia divina, aunque 
puede nacer tambien del temperamento fisico, afectivo y sentimen- 
tal del que lo experimenta. Por eso hay que saberlo regular y encau- 
zar hacia Dios, pero sin despreciarle ni tenerle en menos. Su utili- 
dad consiste principalmente en que, como ocurre con cualquier 
otra pasibn, vuelve mas intensos y ardientes los actos de amor, 
los prolonga mayor tiempo y los repite con m&s frecuencia. 

Escuchemos al P. Arintero justificando teologicamente esta doc- 
trina contra los enemigos de los «consuelos espirituales*, o sea, del 
amor afectivo sensible: 

♦Pero hay muchos vanidosos y perezosos que, no haciendo nada, presu- 
men de valientes y, olvidando esta doctrina, no reparan en decir que a ellos 
les basta la luz de la fe, sin necesidad de esas dulzuras sobrenaturales; y 
que, a imitacidn de los grandes santos, quieren proceder como fuertes y 
no como niños, por lo cual dejan todos esos consuelos para la otra vida. 
jComo si ellos estuvieran ya en condicion de poder sufrir grandes trabajos 
sin alivio ninguno y sin nada que los endulce y los haga faciles! jO como 
si el no preocuparse de los consuelos divinos fuera por puro amor a la cruz 
y no por estar aun tan apegados aqui abajo, quc no gustan las cosas de lo 
alto, sino de las terrenas! Mas la santa Iglesia sabe muy bien la necesidad 
que todos tenemos del Espiritu Consoladcn ; y asl, continuamente en la 
santa liturgia nos enseña a invocarlo como a tal y a pedirle su gozo y sus 
consuelos. En la oracion ordinaria del mismo Espfritu Santo pide: «Recta 
sapere, et de eius semper consolatione gaudere *. Y en una del dulce Nombre 
de Jesus: «Ut omnes... sanctae conso/ationis dulcedinem in praesenti perd- 
piant». En las letanfas de los santos: Ut loca nostra et omnes tn eis habitantes 
visitare et consolare digneris. Y en otra plegaria dice: «Fac nos prospera 
mundi despicere, et caelesti semper conso/atione gaudere *. Y asllo han hecho 
sicmpre los verdaderos santos y grandes maestros* 2 . 

II. SUS DIFERENTES FORMAS 

La caridad o amor afectivo a Dios tiene dos formas principa- 
les, llamadas amor de complacencia y amor de benevo/encia. De este 
ultimo procede el celo por la gloria de Dios. Vamos a examinax por 
separado cada una de estas cosas. 


2 p. Arinteko. Cu«tion« miihVtu (BAC, MadrU iq$6)c.i a.6: «Importsncky nacMkkd 
de Kxs ilivmo* coosuekw». Hay que leer toJo este cspttvdo, que consutuye ua fonnrtiUe «h» 
gato en favor de esta doctrina. 
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A) Amor dc complacencia 

169. 1. Noci6n. Como expresa su mismo nombre, el amor 

de complacencia consiste en experimentar en la voluntad un sen- 
timiento placentero ante la consideraci6n de las grandezas de Dios, 
alegr 4 ndonos en lo m&s intimo de nuestro coraz6n de que sea infini- 
tamente feliz y nada se le pueda aumentar a la plenitud desbor- 
dante de su dicha. 

Segun San Francisco de Sales, la complacencia se distinguirla, 
en realidad, del amor propiamente dicho. La complacencia brota 
en la voluntad ante la simple aparicidn del bien; y el amor es el mo- 
vimiento de la voluntad lanz&ndose a la conquista o posesi6n de ese 
bien, el cual, una vez poseido, produce el descanso o gozo fruitivo 
en la misma voluntad. Escuchemos sus mismas palabras: 

«La complacencia es el primer brote o la emocibn inicial que experimenta 
la voluntad ante el bien y origina el movimiento o convulsidn por quienes 
avanza y se aproxima a la cosa amada, que es el verdadero y propio amor. 
E 1 bien, por asf decirlo, aprisiona, ata y roba el corazdn mediante la com- 
placencia; mas con el amor lo atrae, le conduce y le convierte a sl; por la 
complacencia le saca de sus casillas, por el amor ie hace emprender el vuelo; 
la complacencia le despierta, el amor le hace obrar; la complacencia le 
pone en pie, el amor le pone en marcha; el corazdn extiende sus alas mediante 
la complacencia, pero el amor es su vuelo. El amor, para hablar en otros 
t6rminos, es el movimiento, la marcha y la direccidn del corazdn hacia el 
bien» 3 . 

Santo Tom 4 s, como es sabido, considera las cosas de otra ma- 
nera hablando del amor como pasidn. Para el, el amor brota en el 
apetito ante la simple aparicidn del bien y se identifica con la com- 
placencia; si se trata de un bien futuro, da origen al deseo; si es un 
bien presente, produce la quietud y el gozo por su posesi6n. He 
aqui sus propias palabras: 

«La primera inmutacidn del apetito por el objeto apetecible se llama 
amor, que no es otra cosa sino la complacencia en lo apetecible; y de esta com- 
placencia se sigue el movimiento hacia lo apetecible, que es el deseo, y, 
por ultimo, la quietud, que es el gozo» 4 . 

Esta es, nos parece, la realidad objetiva de las cosas. E 1 mismo 
San Francisco de Sales, gran especialista en la doctrina del amor, 
lo reconoce asi inmediatamente despu^s del texto que acabamos 
de citar. Escuchemos sus propias palabras: 

«Autores graves—alude a Santo Tom 4 s, a quien cita en nota—creyeron 
que el amor no es otra cosa que la misma complacencia, en lo cual no les 
ha faltado mucho viso de raz 6 n\ pues el movimiento amoroso no s6lo nace 
de la complacencia que el corazdn experimenta en su primer encuentro con 
el bien y termina en una segunda complacencia que saborea el coraz6n me- 
diante la uni6n con la cosa amada, sino quc, ademds, se preocupa por la 


* San Francibco de Sai.eb, Tratado Ael amor d» Dios l.i c.7. 
4 I-IJ 26,2. Cf. ibid., 25,2, donde enseAa U mistm doctrina. 
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conservaci6n de esta complacencia, y no puede vivir ñn eila, nmdo oomo 
es su madre y nodriza; de forma f ue, apenas cesa la compjacenda, el a&or 
muere» 5 . 

Veamos ahora c6mo brota en nuestra voluntad el amor de com- 
placencia hacia Dios, segun el propio San Franci&co de Sales: 

«Amor no es otra cosa, como hemos dicho anteriormente, que un movi- 
miento e impetu del coraz6n hacia el bien a impulso de ia compiacencia 
que en 61 se goza; asi la complacencia es ei principal motivo del amor, como 
el amor es ei principal movimiento de la compiacencia. 

Dicho movimiento se practica hacia Dios de la siguiente manera. Por la 
fe sabemos que la divinidad es un abismo incomprensible de toda perfec- 
ci6n, soberanamente infinito en excelencia e infinitamente soberano en 
bondad. Esta verdad que la fe nos enseña la consideramos atentamente 
mediante la meditaci6n, contemplando la inmensidad de bienes que existen 
en Dios, ya sea en conjunto, como complejo de todas las perfecdones, o 
distintamente, considerando sus excelencias una despufe de otra; por ejem- 
plo, su poder, su sabiduria, su bondad, su etemidad, su infinitud. Cuando 
hemos hecho considerar al entendimiento con toda atencidn la grandeza 
de los bienes que existen en el divino objeto, es imposible que nuestra 
voluntad no se sienta complacida en este bien, y entonces usamos de nues- 
tra libertad y del dominio que tenemos sobre nosotros mismos, indudendo 
al coraz6n a robustecer y afianzar su primera compiacenda con actos de 
aprobacion y alegrla... 

Asf, aprobando el bien que vemos en Dios y gozdndonos de ello, reali- 
zamos el acto de amor que se llama complacencia, porque nos complacemo6 
del goce divino m£s que del nuestro* 6 . 

Y un poco m 4 s abajo añade el Santo, completando su pensa- 

miento: 

«E 1 alma entregada al ejercicio del amor de complacencia grita constan- 
temente en su sagrado silencio: «Me basta que Dios sea Dios; que su bon- 
dad sea infinita; que su perfeccidn sea inmensa. Muera o viva yo, poco me 
importa, pues mi Amado vive etemamente triunfal vida. La muerte misma 
no puede entristecer a quien sabe que su amor soberano vive; bdstele saber 
al amador que aquel a quien ama mis que a sl mismo es tk cohnado cte bienes 
eternos. Esa alma vive mds en el que ama que en el cuerpo que ella misma 
anima; mejor dicho, no vive ella, es su amado quien vive en ella* (Gal. 2,20) 7 . 

Para mayor abundamiento en esta doctrina tan sublime del 
amor de complacencia, veamos c6mo lo describe otro gran maestro 
de la vida espiritual, el P. Scaramelli 8 : 

«Si un alma ama a Dios, no digo como a si (lo que no seria amor, siao 
grave injuria a su m6rito incomparable), sino mucho mds que a si misma, al 
ver que cn E 1 'se halla todo bien posible y nada le faltade perfecci6n y exce- 
lcncia; quc cuanto se pucde concebir de poder, de sabiduria, de belleza, de 
bondad, de majestad, de inmensid? * de grandeza y de amabilidad, es infini- 
tamcnte inferior a sus divinos atributos; que E 1 es sumamente feiix, suma* 

1 S\N T'h\ncisco dk Salbs, l.C. 

<* TmtaJo iM umor de Dios I.5 c.». 

1 IbuT.. c.3. 

* P. Juan Bauti3ta Scaramblu, S. !., Dtr*ctorio ajçVttço (Madtid içot) M c*4 
p.nq-»22- 
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mente contento y sumamente bienaventurado en sf mismo, y que la bien- 
aventuranza de que gozan juntos los bienaventurados en el cielo no ea ni 
aun una gota de felicidad en comparacibn del inmenso gozo que El por 
esencia en sf contiene, <c6mo no podr 4 regocijarse de tanto bien como 
reconoce en el objeto amado y sentir complacencia, contento y gusto, cual 
si ella estuviese enriquecida de tan eminentes bienes? 

Cuando los hermanos de Jos6 trajeron a su padre Jacob la nueva de 
que aqu 61 no habfa muerto (como 61 se habfa persuadido), sino que vivfa 
y estaba en el colmo de su grandeza y de su felicidad, hecho virrey de Egipto, 
dice el sagrado texto que fu6 tanta su alegrfa al ofr tan prdsperos sucesos 
de su querido hijo, que resucitd a nueva vida. Cuando Ie vi6 despu6s vestido 
de purpura y holanda, con collar de oro al cuello y anillo real en el dedo, 
echindole los brazos al cuello le abraz6 estrechamente y se sinti6 inundar 
el coraz6n de tanto gozo, que no pudo contenerse sin exclamar: *He llegado 
a lo sumo de mi felicidad; no tengo m 5 s que desear, y asf muero contento*. 
lY de d6nde tom6 origen complacencia tan extraña y alegrfa tan grande 
al ver a Jos6 y su grandeza? Del amor ardientfsimo que le profesaba. 

Ahora, pues, <jc6mo sera posible que, amando nosotros a Dios sobre 
todas las cosas, al verle en sf mismo rico de bienes tan excelsos que sobre- 
pujan a nuestro pensamiento y traspasan nuestra idea, no concibamos com- 
placencia igual a nuestro amor? Y asf como 6ste es mayor que todo otro 
amor (como ciertamente conviene que sea), asf el placer de verle lleno de 
todo bien debe sobrepujar a cua!quier deleite y contento. Imitemos a los 
bienaventurados espfritus, que a la vista de las incomprensibl perfecesciones 
de su amado Señor, sumergidos en gozo, cantan perpetuas alabanzas y se 
animan unos a otros a regocijarse y a dar al Señor eterno honor y gloria 
inmortal. 

Digo, ademSs de eso, que la complacencia en las infinitas perfecciones 
de Dios ha de crecer tanto en el coraz6n de quien le ama, que le sirva de 
alivio en los males de la vida presente. Y asf como una madre que se halla 
afligida por una enfermedad o triste por un grave desastre, al ofr que su 
hijo ha sido sublimado a cierta dignidad o ha ganado un pleito con el que ha 
adquirido mucha hacienda, se goza tanto que se olvida de su dolor y no siente 
sus penas, o, si las siente, no le son pesadas. porque Ias endulza el gozo 
que le acarrea el bien del objeto amado, asf nosotros. en medio de las des- 
venturas y de los trabajos que por todas partes nos cercan en esta vida infeliz, 
viendo a nuestro amabilfsimo Dios libre y aun incapaz de nuestros males, 
contentfsimo y felicfsimo por la plenitud y colmo de todos los bienes posibles 
posefdos por E 1 de manera eminente e inefable, nos debemos gozar tanto, 
que el gozo de sus bienes temple Io amargo de nuestros males. 

Asf lo hacfa el profeta Habacuc, cuando en medio de las miserias de los 
tiempos mds calamitosos cantaba alegre y contento: «Algunos se entriste- 
cerdn, decfa, al ver privadas de nuevos brotes sus viñas, secas y asoladas 
las campiñas, despojadas las higueras y !os olivos de sus frutos; se afligirdn 
por ver menguados sus rebaños y ver vacfos sus pescbres por el estrago las- 
timoso de ovejas y carneros; pero yo, entre tanto, sin amargarme nada por 
tales males, me gozard en mi Señor vidndole rico de todo bien; me regocijard 
en mi Dios y mi Salvador, reconocidndole colmado de felicidad* (Habac. 3, 
17-18). No de otra suerte nosotros, si^ tuvi6ramos en la mente profundo 
conocimiento de Dios y en e) corazñn encendido amor para con El, noa 
consolaremos en nuestra pobreza con mirar nus infinitas riquezas; en nues- 
tras desventuras, pensando en su suma bienaventuranza; en nuestros dolores, 
considerando su impasibilidad y total incnpacidad de padecer el mds mfnimo 
mal; en nuestra melanrolfa, contemplando su imp>erturbabilidad; y con la 
çornplacencia y deleite que experimentemos en la plenitud de )oa supiO® 
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biencs, endulzaremos la aspcrcza de nuestros grandes males. Bienaventurado 
el que, amando ardientemente a Dios, llegare a esta complacencia de sua 
inmensas perfecciones, porque gozari en esta vida de un principio de la 
eterna felicidad y tendri en la tierra un pequeño parafso, pues el qpe esti 
prevenido en el cielo consiste precisamente en este amor gozoso que resulta 
de la vista de las grandezas divinas, como dice San Lorenzo Justiniano: que 
es un principio de la vida bienaventurada gozarse en Dios y en sus inñnitas 
perfecciones*. 

170. 2. E 1 puro amor. Como sc ve, este amor de compla- 
cencia es un amor purfsimo y perfectamente desinteresado. E 1 akna 
no ama a Dios por las ventajas temporales o etemas que ese amor 
podria proporcionarle, sino unicamente por agradarle a El, a quien 
contempla lleno de infinitas excelencias y perfecciones. Es el pun> 
amor de Dios que hada exclamar al poeta español: 

Aunque no hubiera cielo, yo te amara, 
y aunque no hubiera infiemo, te temiera. 

No me tienes que dar por que te quiera; 
pues, aunque lo que espero no esperara, 
lo mismo que te quiero te quisiera. 

Este puro amor de Dios, que prescinde en absoluto de toda 
mira interesada, no puede darse en estado permanente y habitual 
—como ha declarado expresamente la Iglesia al condenar el error 
de los quietistas (cf. D 1327)—, porque no podemos ni debemos 
prescindir de la esperanza y deseo de nuestra propia felicidad, que 
encontraremos en la visidn y goce fruitivo de Dios; pero si puede 
darse, y se da de hecho en los santos, como acto aislado y transitorio. 

E 1 P. Scaramelli explica con un hermoso ejemplo de que mane- 
ra el puro amor de Dios es perfectamente compatible con el deseo 
de nuestra etema felicidad a que nos empuja la virtud de la espe- 
ranza. He aqui sus palabras 9 : 

«Esto se entenderd meior con lo que sucedi6 a una pobre madre. Tuvo 
£sta un tierno infante, y despu6s de haberlo dado a luz, haciendo refiexi6n 
que, por la extrema miseria a que se vefa reducida, no tenfa medio de criarle, 
se determin6 a ponerle en manos de una persona rica, con designio y deseo 
de qtie !e adoptase por suyo y procurase su crianza y educacidn. La cosa 
sucedi6 felizmente, porque dicha persona, viendo al niño donoso en tas 
facciones y amable en el semblante, se le aficion6, le recogi6 y le rectbi6 
por hijo. Pero apenas hizo la mujer la renunda cruel, cuando sinti6 redamar 
en su coraz6n el amor materno: sinti6se tachada de cruel mis que las tigres, 
que, por mAs feroces que sean con otros, no dejan de ser tiemas y amorosas 
con' sus hijos. Para remediar, pues, el yerro, procur6 diestramente, por 
tercera persona, que aquel que habfa recogido a su niño por hijo la recibkse 
a ella por ama de crfa. Y tambten en esto sali6 bien el intento, porque el 
caballero acept6 a dicha mujer por ama del niño v le señal6 estipendio por 
haher de criarle. En este caso, !a mujer amaba a su hijo con amor desintere- 
sado de madre y le amaba con amor interesado de ama y aselariada. El 
amor cle madre era tan eficaz, que aun cuando no lograse gananck atguna, 
sin embargo le criarla. E 1 amor de araitn tan fuerte, que aun cviandoel niño 


9 P. ScARAMtl.l.l. O.i*., t..» A.,\ C. I p.97-98. 
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no fuesc hijo suyo, le hubiera sumistrado la leche por la ganancia que a 
ella le resultaba y por el socorro que recibfa para su extrema pobreza. 

Asl que dos amores eficaces, el uno totalmente desinteresado y el otro 
mercenario, se juntaban maravillosamente en el corazdn de esta pobre 
madre. Asl puede nuestra voluntad amar a Dios sin inter< 5 s propio, con 
amor de caridad, s6lo por el m6rito infinito que en E 1 hay y pronto para 
amarle aun cuando no hubiese de recibir preinio alguno por su amor; pero, 
viendo que Dios quiere recompensarle, le ama tambi6n por el inter6s santo 
del galarddn y lo espera; y de su esperanza cobra animo para amarle m£$ 
fervorosamente con amor de caridad. Asl se unen en la misma voluntad el 
amor santamente desinteresado y el cimor santamente interesado, que, sin 
perturbarse el uno al otro, se avivan y se inflaman mutuamente en santos 
ardores». 

Escolio. E 1 amor de preferencia. 

171. Algunos autores hablan de una especie distinta de amor 
de Dios que llaman amor de preferencia. En realidad no se distingue 
del amor de complacencia y aun del amor de caridad en general, 
pues siempre es absolutamente necesario y obligatorio para salva- 
guardar la caridad amar a Dios sobre todas las cosas, o sea, prefirien- 
dole a todas ellas. De todas formas es interesante y provechoso oir 
la descripcion de ese amor de preferencia tal como lo hace uno de 
sus mas excelentes panegiristas: el P. Scaramelli, a quien acabamos 
de citar. He aqui sus propias palabras: 

«E 1 amor de complacencia, de que antes hemos hablado, suele estar 
lleno de suavidad y dulzura. E 1 amor de preferencia y de aprecio, de que 
ahora hablamos, esta lleno de robustez, porque consiste en una fuerte y 
constante preferencia que la persona hace de Dios hacia los bienes criados, 
y tambfen a sl misma, por la alta estima que ha formado de su infinita 
bondad y de su m6rito sumo e incomparable. Este amor es el acto mas 
propio de la divina caridad, porque un Dios que no tiene semejante debe 
ser amado con afecto que en estimacidn no tenga igual... 

Para que esto se comprenda bien es necesario distinguir el amor apre- 
ciativo del amor tierno. E 1 amor tierno consiste en cierta sensibilidad dulce 
de afecto que se experimenta en el corazbn, la cual se manifiesta tal vez con 
lagrimas y suspiros. E 1 amor apreciativo, aunque este frecuentemente des- 
nudo de ciertas sensibilidades deleitosas, sin embargo, tiene de Dios estima 
tan grande, que le antepone a cualquier mal y a cualquier bien criado, 
pronto a privarse de 6ste y a sujetarse a aqu6l antes que ofenderle y dis- 
gustarle; antes bien, si el tal amor es perfecto, s 61 o por darle gusto. E 1 amor 
tierno, aunque tenga buena apariencia y se concilie gran cr6dito, sin em- 
bargo, no es mas que un accidente de la caridad, aunque estimable. E 1 
amor apreciativo, sin esa apariencia de esplendor, antes tal vez con caimiento 
y desmayo en aquellas personas que lo poseen, parecfendoles que no aman 
mientras aman, es, sin embargo, la sustancia y el jugo de la divina caridad... 

Una persona espiritual ama a Dios con sensibilidad y con dulzura de 
afecto; derrama amorosas lagrimas, y, amando, halla todas las delicias en 
su amor. Este es amor tierno y no debe despreciarse, porque es don de 
Dios; y si se hace buen uso de 61 , es tambfen provechoso. Pero, si no se 
junta con 61 el amor de preferencia, por el cual cst6 pronta a privarse por 
Dios de los bienes terrenos, de la hacienda, de Jos parientes, de las honras, 
de los placeres y aun de la propia vida, y a aceptar las penas, los tormentos 
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y tambien la muerte, siempre que lo requiera la honra de Dios, no es digno 
de gran estima, porque es amor que parece grande, pero es pequeño; parece 
fuerte, pero es d6bil, flaco y afeminado. E 1 amor robusto y varonil es el que, 
haciendo de Dios la estimacidn que conviene, le prefiere a todo bien y a 
todo mal que jam&s pueda suceder. Este es amor digno de Dios... 

Admiren otros en otras almas los aniquilamientos suaves de amor, los 
encendimientos y suspiros, las Ugrimas, los 6xtasis, los vuelos y los rapto6 
de esplritu; que yo, por lo que a mi toca, estimo mas aquel amor que 
de ninguna cosa hace aprecio en comparacidn de Dios y que se priva gustoso 
de todo bien por no carecer del Sumo Bien. Porque, si son dignos de aprecio 
los 6xtasis de la mente y los deliquios del amor, s6lo son dignos porque 
acarrean al alma este amor de preferencia y hacen que reine en ella s6lo 
Dios. 

Pero conviene reflexionar que el amor apreciativo, aunque sea siempre 
de mucha estima, puede subir a grados de mayor perfeccibn. Si os halliis 
dispuestos de manera que, poni6ndoos delante cualquier bien o cualquier 
mal mundano, y, por otra parte, una sola ofensa grave de Dios, los despre- 
ciais todos por no disgustar a aquella infinita Bondad y escog£is, como dice 
San Agustln, morir antes por su amor que vivir en su desgracia: ibi eligat, 
Deo dilecto emori, quam offenso vivere; hallandoos, digo, en este estado, 
habeis adquirido el primer grado de este amor, al cual eStamos todos obliga- 
dos a subir, so pena de incurrir en la enemistad de Dios. Si despu6s estais 
prontos a sacrificar todo apetito de placer, de hacienda y de honra, y aun 
la propia vida entre mil tormentos, por no causar a aquel Ser perfectlsimo 
y amabillsimo el pequeño disgusto de una culpa ligera, habeis subido en 
el amor de preferencia a un grado mds alto de perfeccion. Finalmente, si 
creciere tanto la estima de aquel Bien sumo, inefable e incomprensible, que 
est6is pronto a ejecutar su voluntad, aunque no os sea intimada por obliga- 
ci6n, sino s6lo propuesta por consejo, y tambien a procurar su mayor gloria 
y su mayor honra a costa de cualquier trabajo, de cualquier pena y de la 
misma muerte, el amor apreciativo ha subido ciertamente al estado de mas 
eminente perfecci6n. 

Si queremos, pues, hacer grandes progresos en la escuela del divino amor, 
aspiremos con los mas fervorosos deseos de nuestro corazon a los grados 
mds sublimes de esta divina caridad, persuadiendonos de que todo cuanto 
podemos obrar o padecer por Dios es siempre poco y aun nada. Aun cuando 
por su amor nos consumi6semos y deshiciesemos en menudisimo polvo, 
<|qu6 serfa todo esto en comparaci6n de su infinito merito? Pura nada. 
Tanto mas que, prefiriendo nosotros el Sumo Bien a todo bien y a todo 
mal que nos puede suceder, no haremos otra cosa que corresponder al 
amor que E 1 primero nos ha tenido, pues ha preferido el bien de nuestra 
salud eterna al bien inmenso de su preciosisima vida, de la cual un solo 
instante valia mas que la vida de todos los hombres, de todos los angeles v 
de todas las criaturas posibles» 10 . 

B) Amor de benevolencia 

172. 1. Noci6n. Como explica Santo Tomas, la palabra be- 

nevoleticia expresa el acto de la voluntad por el cual queremos el 
bien para otro h Cuando, pensando en un familiar o en un amigo 
a quien apreciamos mucho, quisieramos inundarle de toda clase de 


10 P. SCARAMELLI, O.C., t-4 R-3 C.J p.I2?-I28. 

1 Cf. II-II 27.2. 
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bienes y felicidades, estamos practicando con relacibn a 61 el amor 
de benevolencia . 

Escuchemo8 a San Francisco de Sales explicando admirablemen- 
te c6mo se practica el amor de benevolencia para con Dios: 

«E 1 amor de benevolencia hacia Dios se practica de este modo. No 
podemos desear con verdadera eficacia ningiin bien a Dios, porque su bon- 
dad es infinitamente mas perfecta que cuanto podamos desear y pensar. 
E 1 deseo s6lo se tiene de un bien futuro, y ningun bien es futuro respecto 
a Dios, porque todo bien esta en El tan presente que la presencia del bien 
en su Divina Majestad es la misma Divinidad. No pudiendo tener, pues, 
ningun deseo absoluto en obsequio a Dios, nos formamos deseos imagina- 
rios y condicionales de esta manera: Yo te digo, Señor, tu eres mi dueño, 
que saturado de infinita bondad, no necesitas de mis bienes (Ps. 15,2) ni de 
cosa mla alguna; mas si, imaginando lo imposible, pudiera pensar que 
necesitas de algun bien, no dejaria jamas de deseartelo, aun a costa de mi 
vida, de mi ser y de todo cuanto existe en el mundo. Y aun siendo lo que 
eres y que nunca dejaras de ser, si fuera posible que recibieres acrecenta- 
miento de bien, joh Dios m(o, c6mo desearia que lo tuvieres! jC6mo qui- 
siera convertir mi coraz6n en un deseo y mi vida en un suspiro para desearte 
ese bien! Amado de mi alma, no deseo poder desear bien alguno a tu excelsa 
Majestad; me complazco de todo corazon en el grado supremo de bondad 
que ya posees, ai que ni con el deseo ni con el pensamiento puede nadie 
añadir mas. Pero, si el deseo fuera posible, joh divinidad infinita e infinitud 
divina!, mi alma querrla ser este deseo, y ninguna otra cosa tanto desearla 
desear para ti que lo que se complace en no poder jam&s desear, pues la 
impotencia para cumplir o tener ese deseo proviene de la infinitud de tu 
perfeccion, que supera a todo deseo y pensamiento. Yo me complazco en 
la imposibilidad de poder desearte algun bien, Dios mlo, pues ello proviene 
de la mcomprensible inmensidad de tu abundancia; la cual es tan soberana- 
mente infinita, que, si se encontrase un deseo infinito, serla infinitamente 
absorbido por la infinitud de tu bondad para convertirle en una infinita 
complacencia. 

A este deseo, que nace de la imaginacidn de cosas imposibles, se puede 
acudir en tiempo de grandes sentimientos y fervores extraordinarios. Asl, 
se dice que el glorioso San Agustin lo formulaba con frecuencia prorrum- 
piendo por exceso de amor en estas palabras: «Señor, yo soy Agustln, y tu 
eres Dios; pero, si sucediera lo que no puede suceder, que yo fuese Dios 
y tu fueses Agustln, querrla cambiar contigo y convertirme en Agustln 
para que tñ fueses Dios». 

Es tambien una especie de benevolencia para con Dios considerar que 
si no podemos engrandecerle en s! mismo, deseamos engrandecerle en nos- 
otros; es decir aumentar cada dia la complacencia que sentimos en 8U 
bondad* 2 . 

173. 2. Efectos del amor de benevolencia. San Francisco 
de Saies, que ha analizado quiz 4 como nadie los efectos maravillo- 
sos que produce en el aima el amor de Dios, dice que el amor de 
benevoiencia produce principalmente los siguientes 3 : 

a) E 1 alma enamorada de Dios se priva gustosa de todos los 
piaceres creados para gozarse con mayor aliinco en Dios. A imita- 


2 San Francisco l»e Salks, Tratado del amoi de Dios 1.5 c.6. 

J Ibid., C.7-/2. Es preciso leer directamente estos capltulos, quc enseñan una doctrina 
sublime. 
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ci6n de San Pablo, todas las cosas las estima como basura y esti&rcoi, 
con tal de gozar a Cristo (Phil. 3,8). Y a semejanza de Maria Mag- 
dalena, que encontr6 a los dngeles en el sepulcro del Señor y ni si- 
quiera se fij6 en ellos, porque todo su amor estaba concentrado en 
El, nada satisface al alma enamorada sino la presencia de su dulce 
Dios y Señor (c.7). 

b) Este amor tan ardiente la impulsa a alabar continuamente 
a Dios y a desear que todas las criaturas le alaben y veneren de igual 
modo: 

«E 1 deseo de alabar a Dios que la santa benevolencia excita en nosotros 
es insaciable. E 1 alma que de 61 se siente infiulda querria pxjseer alabanzas 
infinitas para tributdrselas al Amado, viendo que sus perfecciones son igual- 
mente infinitas; y encontrdndose muy lejos de satisfacer su gusto, realiza 
esfuerzos sobrehumanos para alabar a su modo bondad tan digna de ala- 
banza» (c.8). 

«E 1 corazbn, movido e impulsado por el deseo de alabar a Dios todo 
cuanto pueda, despu6s de varios esfuerzos sale a veces de sl mismo para 
invitar a todas las criaturas a que secunden sus deseos como hicieron los 
tres jbvenes en el horno de Babilonia (Dan. 3,52-90) con aquel admirable 
cdntico de bendiciones, mediante el cual excitaron a cuanto hay en el cielo, 
en la tierra y en los abismos a dar gracias al Dios eterno, alabandole y ben- 
dici6ndole soberanamente» (c.9). 

c) Esta ansia incontenible de alabar a Dios con todas sus fuer- 
zas hace que el alma desee verse libre de las ataduras que la tienen 
aprisionada a la tierra para volar al cielo, donde se alaba a Dios de 
modo incomparablemente m&s perfecto que en la tierra (c.io). 

d) Subiendo por grados en este deseo ardiente de alabar al 
Señor por sus infinitas perfecciones, el alma enamorada se une a las 
alabanzas que le tributan sin cesar los angeles y bienaventurados 
del cielo, particularmente a las de la Reina y Soberana de todos 
ellos, la Santisima Virgen Maria, «que con su incomparable dulzura 
alaba y bendice a la Divinidad mas altamente, mas santamente y 
m&s delicadamente de lo que el resto de ias criaturas en conjunto 
sabrian hacerlo jamcis» (c.n). Y, sobre todo, se une a las divinas 
alabanzas que tributa al Eterno Padre su unigenito Hijo, el Verbo 
de Dios, hecho hombre por amor a los hombres (ibid.). 

e) Remontdndose, finalmente, hasta la cumbre suprema, el 
alma se une con todas sus fuerzas a la alabanza infinita que resuena 
desde toda la eternidad en el seno mismo de Dios, donde el Padre 
y el Hijo se aman y bendicen mutuamente en ese abismo de fuego 
que los abrasa y consume en la unidad del Espiritu Santo (c.12). 

Hasta aqui hemos resumido el pensamiento de San Francisco 
de Sales. Por su parte, el P. Scaramelli describe el amor de benevo- 
lencia en la siguiente forma 4 : 

«E 1 amor amigable no solo se complace en el bien de que ve enriquecido 
al amigo, sino que le desea aquel bien de que le vc privado. Asl, una madre 
se goza de las buenas cualidades de que ve dotado a su hijo, v, al mismo 


4 P. ScARAMELLI, O.C., t.4 a.3 C.6 P.I30-IJI. 
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tiempo, le desea aquellas dotes de que le reconoce destituldo. Y por eso, 
si su hijo es pobre, le querria ver lleno de riquezas; si esta enfermo, ardiente- 
mente desea verle sano; si es de malas costumbres, ninguna cosa quiere 
con mds empeño que reducirle a total moderacidn dc costumbres. 

No de otra suerte un alma amante de Dios, que se complace en sus infini- 
tas perfecciones como si fuesen propias, le desea aquel bien que le falta. 
Y porque a Dios, conteniendo en sl mismo por esencia todo bien posible, 
tto le puede faltar sino un bien extrlnseco, que consiste en la gloria que le 
puede resultar de los obsequios y servicios de sus criaturas, esto lo desea 
con gran ardor. 

Primeramente le desea este bien y sc lo da con los afectos de su corazdn, 
ora rindtendole sumas alabanzas, ora humillandose hasta el abismo de 
su nada para ensalzar su gloria de ser el todo, ora ofreci^ndole las alabanzas 
que le dan los dngeles en el cielo y los obsequios que le tributan los santos 
en la tierra, ora ofreciendole aquella misma gloria infinita que E 1 se ha dado 
a sl mismo desde los siglos eternos y que se dara por todos los siglos veni- 
deros, ora convidando a todas las criaturas, aun las privadas de razdn y 
de sentido, a ensalzar sus magnificencias, ora con aspirar a la patria bien- 
aventurada no tanto por gozarle cuanto por engrandecer por toda la eter- 
nidad sus magnificencias, y, finalmente, con otros actos semejantes, para lo 
cual el amor es muy ingenioso y fecundo. 

En segundo lugar desea el alma amante de Dios el bien de su gloria 
efectivamente con procurarselo por medio de sus industrias con los prdjimos, 
exhortandoles a la devocidn, a la piedad, al culto de Dios, a la observancia 
de su ley y al ejercicio de las virtudes cristianas; anim&ndoles a lo bueno con 
discursos familiares, privadamente, con la paciencia; en publico, con buenos 
ejemplos, con buenos consejos, con amorosas reprensiones, con la adminis- 
tracibn de los sacramentos o con otro cualquier modo que juzgue provechoso 
a ellos y conducente a la honra y gloria de Dios, que es el objeto de sus 
deseos. 

«No creais—dice a este proposito San Agustln 5 —que sea solamente 
oficio de los obispos, de los religiosos y de los eclesiasticos procurar la 
gloria de Dios por medio de la salud de los prdjimos. Tambi^n a vosotros, 
que vivls en el siglo, os toca promover la gloria de Dios con incitar al bien 
a vuestros familiares, viviendo honestamente entre ellos, repartiendo limos- 
nas, inculcando buenos sentimientos y predicando del modo conveniente 
y acomodado a vuestro estado. Tambidn los padres de familia han de pre- 
dicar en sus casas, amonestando, enseñando, exhortando, reprendiendo y 
practicando paternal amor con los propios dom^sticos y manteniendo una 
buena disciplina. Asl que—concluye el Santo—todos pueden de algun modo 
hacer oficio de obispos con ganar almas a Jesucristo: los padres y madres, 
dentro de sus casas; los artlfices, dentro de sus talleres; los mercaderes, 
dentro de sus tiendas; las mujeres, en las salas, en las iglesias, por las calles, 
y todos pueden glorificar a Dios ayudando a su pr6jimo del modo propor- 
cionado a su condiciom. 

s Tract. 51 in loannem n.13. E 1 P. Scaramelli traduce con cierta libertad cl tcxto de San 
Agustln. (Nola del autur.). 
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A R T I C U L O 2 

El amor efectivo 

174. Hasta aqui hemos venido examinando el amor afectivo 
hacia Dios, que es, propiamente hablando, el acto interno de la vo- 
luntad con que amamos a Dios manifest&ndole nuestra complacen- 
cia por su infinita bondad o nuestra benevolencia, deseando que 
todas las criaturas le amen y bendigan. 

Ahora vamos a hablar del amor efectivo, que es el amor que se 
traduce en obras. Ya no se trata del afecto interior de la voluntad 
manifestado con exclamaciones amorosas mas o menos ardientes. 
Este amor afectivo es, ciertamente, el mas importante y fundamen- 
tal, ya que no es otra cosa que el ejercicio directo e inmediato de 
la virtud de la caridad en si misma considerada. E 1 amor efectivo, 
en cambio, no procede directa e inmediatamente de la virtud de 
la cañdad, sino de las otras virtudes encargadas de cumplir los pre- 
ceptos divinos distintos del gran precepto del amor; lo cual no im- 
pide que sean, a la vez, actos de caridad, puesto que ella misma 
es la que debe imperar esos actos de las demas virtudes, haciendo 
que tengan una doble moralidad y un doble merito: el que les co- 
rresponde como actos elicitos de tal o cual virtud y el que les so- 
breviene por el impulso de la caridad imperante. Y asi, por ejemplo, 
un acto de humildad realizado por amor a Dios tiene una doble 
moralidad y im doble merito: el que corresponde a la humildad 
(virtud elicitiva) y el que corresponde a la caridad (virtud impe - 
rante). Los actos de cualquier virtud realizados por imperio de la 
caridad reciben el nombre de amor efectivo. 

Antes de describir con detalle las principales manifestaciones 
del amor efectivo a Dios, veamos brevemente su absoluta necesidad 
y que es lo que exige de nosotros b 

175. 1. Necesidad. Hemos visto que el amor intemo o 
afectivo es completamente necesario y fundamental. La formula 
biblica del gran precepto del amor lo expresa con toda claridad: 
Amaras, o sea, pondras en Dios todo el afecto de tu corazon. 

Sin embargo, como ya hemos advertido al describir esta clase 
de amor, es preciso tener mucho cuidado en no contentarse con 
un amor puramente sentimental o romantico, que estaria muy lejos 
de interpretar debidamente la voluntad preceptiva de Dios. Hay 
que prevernirsc, principalmente, contra la ilusion de los que hacen 
consistir todo su amor a Dios en el goce de consolaciones intemas 
y en el disfrute de suavidades sensibles. Ya hemos dicho que no 
consiste en estas suavidades y consuelos el verdadero amor de Dios 
—aun cl interno y afectivo—, si bien no deben despreciarse esas 
ayudas scnsibles cuando el Señor misericordiosamente las concede 
para ayudarnos en la practica del verdadero amor. 


Cf. Maiueu, o.c., n.69. 
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E 1 amor verdadero no va unido necesariamente a esas dulzuras 
y consolaciones sensibles, aunque puede ayudarse de ellas cuando 
se presentan espontdneamente como un regalo de Dios. La piedra 
de toque del verdadero amor consiste en el ejercicio de las virtudes: 
«E 1 amor—dice San Gregorio—hay que probarlo con las obras» 2 . 
Y poco despu^s añade: «E 1 amor nunca esta ocioso. Cuando existe, 
obra siempre grandes cosas; pero, si no quiere obrar, no hay tal 
amor* 3 . E 1 propio Cristo nos advierte claramente esto mismo cuan- 
do dice en el Evangelio: «Si me amais, guardareis mis mandamientos » 
(Io. 14,15); «E 1 que recibe mis preceptos y los guarda, ese es el que 
me ama» (ibid., 21); «Si alguno me ama, guardara mi palabra» (ibid., 
v.23); «No todo el que dice: jSeñor, Señor!, entrard en el reino de 
los cielos, sino el que hace la voluntad de mi Padre, que estd en los 
cielos» (Mt. 7,21). Y el evangelista San Juan nos avisa que «no ame- 
mos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad» (1 Io. 3,18). 

Es, pues, necesario que al ejercicio interno de la caridad (amor 
afectivo) se añada su manifestacion externa en el perfecto cumpii- 
miento de los preceptos de Dios por amor a E 1 (amor efectivo). 

A este proposito decia San Vicente de Paul a sus alumnos 4 : 

«Amemos a Dios, hermanos mlos, amemos a Dios; pero que esto sea 
a expensas de nuestros brazos, del sudor de nuestros rostros. Porque muy 
frecuentemente tantos actos de amor a Dios, de complacencia, de benevo- 
lencia y de otros semejantes afectos y pr&cticas internas de un corazdn 
tierno, aunque muy buenos y muy deseables, son, sin embargo, muy sospe- 
chosos cuando no se traducen en la practica del amor efectivo. Es preciso 
que nos pongamos en guardia contra esto; porque hay muchos que, para 
tener el exterior bien compuesto y el interior lleno de grandes sentimientos 
de Dios, se paran en esto; y cuando se llega a la practica y se encuentran en 
ocasibn de obrar, se quedan cortos. Se glorlan de su imaginacidn calenturien- 
ta; se contentan de los dulces coloquios que tienen con Dios en la oracidn; 
hablan de ello como los dngeles. Pero al salir de alli y presentarse la ocasidn 
de trabajar por Dios, de sufrir, de mortificarse, de instruir a los pobres, de 
buscar la oveja extraviada, de complacerse en que les faite alguna cosa, de 
agradecer las enfermedades o cualquier otra desgracia, jay!, ya no son 
nadie, les falta el valor... La accibn buena y perfecta es la verdadera carac- 
terlstica del amor a Dios». 

176. 2. Lo que exige de nosotros. Escuchemos a Santo 
Tomas: 

«En el acto de amor esta inclulda la benevolencia, con la que el hombre 
desea el bien para su amigo, como hemos dicho. Y como la voluntad es efectiva 
de lo que quiere, si puede, por eso hacer bien al amigo se sigue del acto de 
amor» 5 . 

Ahora bien: como ya dijimos y es cosa clara, a Dios no podemos 
añadirle ni desearle ningun bien intrinseco a su divina esencia, pues- 
to que es soberana e infinita y nada le falta ni puede faltar. S6I0 


2 Sak Gkeuoki'j, II'jiii. in Evang. 1.2 hoin.30 n.i: ML 76,1220. 

5 Ibid, n.2. 

4 .S’aint Vincent Je Paul el le lacerdoce p-45, citurio por Maiiikv, o.c., n. 6 q, 

' ll fl VA- 
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podemos añadirle algo puramente extrinseco, o sea, la alabanza y 
la gloria proveniente de las criaturas, lo cual se manifiesta, ante 
todo y sobre todo, practicando por amor los divinos preceptos y con- 
formando totalmente nuestra voluntad a la voluntad divina. 

Vamos a examinar por separado esos dos grandes aspectos del 
amor efectivo: el cumplimiento de la ley divina por amor y la per- 
fecta conformidad de nuestra voluntad con la de Dios. 

A) E 1 cumplimiento de la ley de Dios por amor 

177. Hay dos maneras muy distintas de cumplir la ley de Dios: 
en plan de mercenario, como los siervos, o por puro amor , como los 
hijos. E 1 primero aspira a la recompensa prometida a los que cum- 
plen la ley y a evitar el castigo que amenaza a los que la infringen; 
el segundo quiere, por encima de todo, complacer a Dios, aunque 
no hubiera cielo que esperar ni infierno que temer. Esta segunda 
forma es una manifestacidn esplendida del amor efectivo hacia Dios. 

Escuchemos a un celebrado autor explicando admirablemente 
las delicadezas de este amor: 

«E 1 amor debe producir la fidelidad en la accidn. Fidelidad generosa y 
constante a todo lo que sea la volu'ntad de Dios; fidelidad hasta en las cosas 
mas pequeñas, viendo en ellas, no su pequeñez en sf mismas, Io cual es propio 
de espfritus mezquinos, sino esa otra gran cosa que es la voluntad de Dios, 
que debemos respetar con grandeza aun en las cosas pequeñas. En este 
sentido dice San Agustln: «Las cosas pequeñas son pequeñas, pero ser fiel 
a lo pequeño es cosa muy grande». 

Asl, en los detalles, que a veces son muy gravosos, de Ias leyes de disci- 
plina o de rubricas, el sacerdote reconoce, ama y respeta esa cosa grande y 
santa que es la voluntad de Dios. Asf tambien, en las prescripciones asaz 
minuciosas de su regla, el religioso sabe ver y respetar esta voluntad siempre 
grande, siempre infinita, hasta en los mas fnfimos detalles. Nuestro Señor 
estd todo entero, tan grande, tan vivo, tan adorable en una hostia pequeña 
como en una grande, lo mismo en la m&s pequeña partfcula como en la 
hostia entera y con la misma adoracibn recojo las partfculas que una hostia 
grande. Una cosa parecida sucede con la voluntad de Dios: las mas insigni- 
ficantes prescripciones de mi regla la contienen toda entera, y en ellas la 
adoro y la acato con la misma devocion que en las cosas grandes; no dejo 
perder partfcula alguna de este bien sagrado. 

Y asf como en la comuniñn, por pequeña que sea la hostia, me engran- 
dezco por mi contacto con Dios nuestro Señor, asf tambi£n en la fidelidad 
al deber, por pequeñas que sean las observancias a que me someto, siento 
que mi alma se ensancha y se dilata por mi contacto con Dios. jEs cosa 
tan grande llegarse a Dios...! Y esto es lo unico que busco en mi fidelidad 
a lag cosas pequeñas: establecer entre Dios y yo un contacto mas perfecto, 
m&s continuo, mis absoluto, de tal manera que al fin no haya punto alguno 
que de E 1 me aparte. 

No es, pues, la fidelidad a la prescripcibn o a la pr&ctica por sl misma la 
que me atrae, no; esto serfa una mezquindad. Es la fidelidad a la prescrip- 
ci6n y a la pr&ctica para el contacto divino, y esto es infiiuto. Asf se explica 
la anchura, el desahogo y la libertad que vemos en el alma de los santos: 
los veo fieles a todo y, al mismo tiempo, libres en todo; se siente que no estan 
apegados mas que a Dios soiamente y que su alma nada quiere que no sea 
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El; son exactos en todo, pero con esa exactitud viva, flexible, generosa, que 
se acomoda a todas las necesidades; no conoccn la rigidez farisaica, las es- 
crupulosas minuciosidades ni las inquietudes meticulosas. 

Cuando yo comprenda como ellos quc mi fin no es ajustarme a la pres- 
cripcidn, sino ajustarme a Dios por la prescripcidn, encontrare tambien, como 
ellos, esta anchura en la exactitud, esa facilidad en ser fiel, esa grandeza en 
la pequeñez; como ellos tambidn, no me sentir6 prisionero, sino libre; no 
me ahogar£, sino que me ensanchar<§ hasta en los detalles mas insignifican- 
tes ( en apariencia, de las reglas que tenga que observar: «Corrf gozoso por 
el camino de tus mandamientos cuando ensanchaste mi corazdn» (Ps. 
118,32) 6. 

Tales son las grandes ventajas del amor efectivo y la facilidad 
y el valor inmenso del cumplimiento de la ley divina por amor. 
Veamos ahora, con la extension que se merece, el otro aspecto del 
amor efectivo, o sea, la plena, totai y amorosa conformidad de nues- 
tra voluntad con la voluntad adorable de Dios. 

B) La conformidad con la voluntad de Dios 

Expondremos su naturaleza, fundamento, excelencia y necesidad, 
rnodo de practicarla y, finalmente, sus grandes frutos y ventajas 6 7 . 

178. 1. Naturaleza. Consiste la conformidad con la volun- 

tad de Dios en una amorosa, entera y entrañable sumisidn y concordia 
de nuestra voluntad con la de Dios en todo cuanto disponga o permita 
de nosotros. —Cuando es perfecta, se la conoce mds bien con el nom- 
bre de santo abandono en la voiuntad de Dios. En sus manifestacio- 
nes imperfectas se la suele aplicar el nombre de simple resignacidn 
cristiana. 

Para entender rectamente esta doctrina hay que tener en cuenta 
algunos prenotandos. Helos aqui: 

i.° La santidad es el resultado conjunto de la accion de Dios 
y de la iibre cooperacibn del hombre. 

«Ahora bien: si Dios trabaja con nosotros en nuestra santificacibn, justo 
es que E 1 lleve la direccidn de la obra; nada se debera hacer que no sea con- 
forme a sus planes bajo sus drdenes y a impulsos de su gracia. Es el primer 
principio y ultimo fin; nosotros hemos nacido para obedecer a sus determi- 
naciones» 8 . 

2. 0 La voluntad de Dios, simplidsima en si misma, tiene di- 
versos actos con relacion a las criaturas. Los teblogos suelen esta- 
blecer la siguiente division: 

a) Voluntad absoluta, cuando Dios quiere alguna cosa sin 
ninguna condicion, como la creacibn del mundo; y condicionada, 
cuando lo quiere con alguna condicibn, como la salvacibn de un 
pecador si hace penitencia o se arrepiente. 

6 Tissot, La vida interior simplificada p.2.* l.i c.5 n.25-26. 

7 Trisladamos aqul lo que ya dijimos en nuestra Tcohgla de la perfcccion cristiana 3.* ed. 
(BAC, Madrid 1058) n.495-499. 

* Lkhodky, El 1 anto abarulom p.i.*c.l. 
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b) Voluntad antecedente es la que Dios tiene en torno a 
una cosa en si misma o absolutamente considerada (v.gr., la salva- 
cion de todos los hombres en general), y volimtad consiguiente es ta 
que tiene en torno a una cosa revestida ya de todas sus circunstan- 
cias particulares y concretas (v.gr., la condenacibn de un pecador 
que muere impenitente). 

c) VOLUNTAD DE SIGNO Y VOLUNTAD DE BENEPLACITO. Esta es 
la que mas nos interesa aqui. He aqui como las expone el P. Garri- 
gou-Lagrange: 

«Se entiende por voluntad divina significada (o voluntad de signo ) ciertos 
signos de la voluntad de Dios como los preceptos, las prohibiciones, el es- 
piritu de los consejos evang^licos, los sucesos queridos o permitidos por Dios. 
La voluntad divina significada de ese modo, mayormente la que se mani- 
fiesta en los preceptos, pertenece al dominio de la obediencia. A ella nos re- 
ferimos, segun Santo Tomas (I 19,11), al decir en el Padrenuestro: Fiat 
voluntas tua. 

La voluntad divina de beneplatico es el acto interno de la voluntad de Dios 
aun no manifestado ni dado a conocer. De ella depende el porvenir todavfa 
incierto para nosotros: sucesos futuros, alegrfas y pruebas de breve o larga 
duracidn, hora y circunstancias de nuestra muerte, etc. Como observa San 
Francisco de Sales (Amor de Dios 1.8 c.3; I.9 c.6), y con el Bossuet ( Etats 
d’oraison 1,8,9), si la voluntad significada constituye el dominio de la obe- 
diencia, la voluntad de benepldcito pertenece al del abandono en las manos 
de Dios. Como largamente diremos mas tarde, ajustando cada dia m£s nues- 
tra voluntad a la de Dios significada, debemos en lo restante abandonarnos 
confiadamente en el divino benepl^cito, ciertos de que nada quiere ni per- 
mite que no sea para el bien espiritual y eterno de los que aman al Señor 
y perseveran en su amor*) 9 . 

Estas ultimas palabras del P. Garrigou expresan la naturaleza 
intima de la perfecta conformidad con la voluntad de Dios. Se trata 
efectivamente del cumplimiento integro, amoroso y entrañable de 
la voluntad significada de Dios a traves de sus operadones, permisio- 
nes, preceptos, prohibiciones y consejos —que son, segun Santo Tomas, 
los cinco signos de esa voluntad divina 10 —y de la rendida acepta- 
cion y perfecta concordia con todo lo que se digne disponer por su 
voluntad de beneplacito. 

179. 2. Fundamento. Como dice muy bien Lehodey, la 

conformidad perfecta, o santo abandono, tiene por fundamento la 
caridad. 

«No se trata aqul ya de la conformidad con la voluntad divina, como lo es 
la simple resignacion, sino la entrega amorosa, confiada y filial, de la perdida 
complcta de nuestra voluntad en la de Dios, pues propio es del amor unir 
asl estrechamente las voluntades. Este grado de conformidad es tambien un 
ejercicio muy elevado del puro amor, y no puede hallarse de ordinario sino 
en las almas avanzadas, que viven principalmente de ese puro arnor» u . 


0 Gahhicou-Lagranc.e, La Frovidencia v la coi\fianza t’M Dios p.2.* c.7, 
10 Cf. I 19.12. 

1' IxiumEY, El sunto abaiuloito p, 2 .* pr61, 
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Ahora bien: ^cudles son los principios teologicos en que piiede 
apoyarse esta omnlmoda sumisidn y conformidad con la voluntad 
de Dios? 

El P. Garrigou-Lagrange señala los siguientes 12 : 

i.° Nada sucede que desde toda la eternidad no lo haya Dios previsto 
y querido o por lo menos permitido. 

2. 0 Dios no puede querer ni permitir cosa alguna que no est6 confor- 
me con el fin que se propuso al crear, es decir, con la manifestacidn de su 
bondad y de sus infinitas perfecciones y con la gloria del Verbo encarnado, 
Jesucristo, su Hijo unig6nito (i Cor. 3,23). 

3. 0 Sabemos que «todas las cosas contribuyen al bien de los que aman a 
Dios, de aquellos que, segun sus designios, han sido llamados» (Rom. 8,28) 
y perseveran en su amor. 

4. 0 Sin embargo, el abandono en la voluntad de Dios a nadie exime de 
esforzarse en cumplir la voluntad de Dios significada en los mandamientos, 
consejos y sucesos, abandonandonos en todo lo demas a la voluntad divina 
de beneplacito por misteriosa que nos parezca, evitando toda inquietud y 
agitacidn. 

180. 3. Excelencia y necesidad. Por lo que llevamos di- 
cho, aparece clara la gran excelencia y necesidad de la prdctica cada 
vez mas perfecta del santo abandono en la voluntad de Dios. 

«Lo que constituye la excelencia del santo abandono es la incomparable 
eficacia que posee para remover todos los obstaculos qu£ impiden la accidn 
de la gracia, para hacer practicar con perfeccidn las mds excelsas virtudes 
y para establecer el reinado absoluto de Dios sobre nuestra voluntad» 13 . 

E 1 P. Piny escribi6—como es sabido—una hermosa obrita para poner 
de manifiesto la excelencia de la vida de abandono en la ^oluntad de Dios 14 . 
En ella prueba el insigne dominico que 6sta es la vla que mas glorifica a 
Dios, la que santifica mis al alma, la menos sujeta a ilusiones, la que pro- 
porciona al alma mayor paz, la que mejor hace practicar las virtudes teolo- 
gales y morales, Ia mds a propbsito para adquirir el espfritu de oracidn, la 
mas parecida al martirio e inmolacidn de sl mismo y la que mas asegura en 
Ia hora de la muerte. 

La necesidad de entrar por esta via puede demostrarse por un 
triple capitulo 15 . 

i.° El derecho divino. a) Somos steruos de Dios, en cuanto 
criaturas suyas. Dios nos cre6, nos conserva continuamente en el 
ser, nos redimio, nos ha ordenado a E 1 como a nuestro ultimo fin. 
No nos pertenecemos a nosotros mismos, sino a Dios (1 Cor. 6,19). 

b) Somos hijos y amigos de Dios: el hijo debe estar sometido a 
su Padre por amor, y la amistad produce la concordia de voluntades: 
idem velle et nolle. 

2. 0 Nuestra utilidad, por la gran elicacia santificadora de 
esta via. Ahora bien: la santidad es el mayor bien que podemos al- 

12 Cf. P. Garricou, o.c., p.4.‘ c.i. 

13 Lehoucy, o.c., p. 4.» c.i. 

14 Cf. El cielo en la tierra (Avila 1947). £1 originai franci*, publicado en 1683, llevaba el 

Utulo de Lo mdi perfecto, odelas vias interiores la m4* glorifka <\ Piof y rfufe I (tntifica al alma, 

15 Cf. Mahieu, Probatio caritatit n.70-73. 
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canzar en este mundo y el unico que tendrd una inmensa repercu- 
si6n eterna. Todos los demds bienes palidecen y se esfuman ante 61 . 

3. 0 El ejemplo de Cristo. Toda Ia vida de Cristo sobre la 
tierra çonsistid en cumplir la voluntad de su Padre celestial. «Al 
entrar en el mundo dijo: He aquf que vengo para hacer, Dios mio, 
tu voluntad» (cf. Hebr. 10,5-7). Durante su vida manifiesta conti- 
nuamente que estd pendiente de la voluntad de su Padre celestial: 
«Me conviene estar en las cosas de mi Padre» (Lc. 2,49); «Ycvhago 
siempre lo que a E 1 le agrada» (Io. 8,29); «Esta es mi comida y mi 
bebida» (Io. 4,34); «Este es el mandato que he recibido de mi Pa- 
dre» (Io. 10,18); «No se haga mi voluntad, sino la tuya» (Lc. 22,42). 

A imitacidn de Cristo, 6sta fue toda la vida de Maria:«He aqui 
a la sierva del Señor; hdgase en mf segun tu palabra» (Lc. 1,38), y 
Ia de todos Ios santos: «Mira y obra conforme al ejemplar» (Ex. 
25,40). 

181. 4. Modo de practicarla. En sus lfneas fundamenta- 

Ies, ya lo hemos indicado mis arriba. Hay que conformarse, ante 
todo, con la voluntad de Dios stgnificada, aceptando con rendida su- 
misiñn y esforzdndose en practicar con entrañas de amor todo lo que 
Dios ha manifestado que quiere de nosotros a traves de los precep- 
tos de Dios y de la Iglesia, de los consejos evangelicos, de los votos 
y de las reglas, si somos religiosos; de las inspiraciones de la gracia 
en cada momento. Y hemos de abandonarnos enteramente, con filial 
confianza, a los ocultos designios de su voluntad de beneplacito, que, 
de momento, nos son completamente desconocidos; nuestro porve- 
nir, nuestra salud, nuestra paz o inquietudes, nuestros consuelos o 
arideces, nuestra vida corta o larga. Todo est& en manos de la Pro- 
videncia amorosa de nuestro buen Dios, que es, a Ia vez, nuestro 
Padre amantfsimo: que haga lo que quiera de nosotros en el tiempo 
y en la eternidad. 

Esto es lo fundamental en sus lfneas generales. Pero para ma- 
yor abundamiento, vamos a concretar un poco mas la manera de 
practicar esta santa conformidad y abandono en las principales cir- 
cunstancias que se pueden presentar en nuestra vida 16 , 

a) Con relac!6n a la voluntad significada 

De cinco maneras, dice Santo Tom6s (I 19,12), se nos manifies- 
ta o significa ia voluntad de Dios: 

1. ft Haciendo algo directamente y por si mismo: Operacion. 

2. ft Indirectamente, o sea, no impidiendo que otros lo hagan: 
Permision. 

3. ft Imponiendo su voluntad por un precepto propio o de otros: 
Prçcepto. 

4. * Prohibiendo en igual forma lo contrario: Prohibicion. 

5« ft Persuadiendo la realizacion u omision de algo: Cansejo. 

16 Cf. principalmente: Lehodpv, o.c., p.3.*; Gauuoou-Lackanos, O.Ç., p.4.* c,*, y 
MAHipu, o.c., n.74-133, 



238 


P.Il. 1,A CARIDAU HN KSPIiCIM, 


E 1 Doctor Ang&ico advierte (ibid.) que la operacion y el pefmiso 
se refieren al presente; la operacidn, al bien, y el permiso, al mal. 
Los otros tres modos se refieren al futuro en la siguiente forpia: el 
precepto, \ bien futuro necesario; Ia prohibicidn, al mal futurp, que 
es obligatorio evitar, y el consejo, a la sobreabundancia del blen fu- 
turo. No cabe establecer una divisidn mds perfecta y acabada. 

Examinemos ahora brevemente los principales modos de con- 
formamos con cada una de esas manifestaciones de la voiuntad de 
Dios significada: 

i.° Operaci6n. Dios siempre quiere positivamente lo que hace por sl 
mismo, porque siempre se refiere al bien y siempre esta ordenado a su mayor 
gloria. A este capitulo pertenecen todos los acontecimientos individuales, 
familiares y sociales, que han sido dispuestos por Dios mismo y no depen- 
den de la voluntad de los hombres. Unas veces esos acontecimientos son 
dulces, y nos llenan de alegrfa; otras son amargos, y pueden sumirnos en 
la mayor tristeza, si no vemos en ellos la mano amorosisima de Dios que 
ha dispuesto aquello para su gloria y nuestro mayor bien. Una enfermedad 
providencial puede arrojar en brazos de Dios a un alma extraviada. Todo 
lo que el Señor dispone es bueno y 6ptimo para nosotros, aunque de momen- 
to pueda causarnos gran tristeza o dolor. Ante estos acontecimientos pr6spe- 
ros o adversos, individuales o familiares, que nos vienen directamente de la 
mano de Dios, sin intervencidn alguna de los hombres (v.gr., accidentes im- 
previstos, enfermedades incurables, muerte de familiares o amigos, etc.), 
solo cabe una actitud cristiana: jiat voluntas tua. Si el amor de Dios nos hace 
rebasar la simple resignacidn —que es virtud muy imperfecta—y lanzamos, 
aunque sea a traves de nuestras lagrimas, una mirada al cielo llena de reco- 
nocimiento y gratitud ( Te Deum... Magnificat...) por habernos visitado con 
i\ dolor, habremos llegado a la perfeccidn en la via de abandono y de per- 
fecta conformidad con la voluntad de Dios. 

2. 0 Permisi6n. Dios nunca quiere positivamente lo que permite, por- 
que se refiere a un mal, y Dios no puede querer el mal. Pero su infinita 
oondad y sabidurfa sabe convertir en mayor bien el mismo mal que permite, 
y por esto precisamente lo permite. E 1 mayor mal y el mas grave desorden 
que se ha cometido jamas fue la crucifixidn de Jesucristo, y Dios supo orde- 
narla al mayor bien que ha recibido jam£s la humanidad pecadora: su propia 
redencidn. 

jQue mirada tan corta y que funesta miopla la nuestra cuando en los 
males que Dios permite que vengan sobre nosotros nos detenemos en las 
causas segundas o inmediatas que los han producido y no levantamos los 
ojos al cielo para adorar los designios de Dios, que las permite para nuestro 
mayor bien! Burlas, persecuciones, calumnias, injusticias, atropellos, etc., 
etcetera, de que somos vfctimas son, ciertamente, pecados ajenos, que Dios 
no puede querer en sl mismos, pero los permite para nuestro mayor bien. 
;Cuando sabremos remontarnos por encima de las causas segundas para 
ver en todo ello la providencia amorosa de Dios, que nos pide no la ven- 
ganza o el desquite, sino el amor y la gratitud por ese beneficio quc nos 
hace? En la injusticia de los hombres hemos de ver la justicia de Dios, que 
castiga nuestros pecados, y hasta su misericordia, que nos los hace expiar, 

3° Precepto. Ante todo y sobre todo es preciso conformarnos 
con la voluntad de Dios preceptuada: «'porçue antes pasar&n el cielo y la 
tierra que falte una jota o una tilde de la Ley hasta que todo se cumpla» 
(Mt. 5,18). 3 eria lamentablç ç*lravIo y ec|uivocaci6n tratar tlç yyradar a 
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Dios\con practicas de supererogacidn inventadas y escogidas por nosotros, 
y descuidando los preceptos que E 1 mismo nos ha impuesto directamente o 
por iriedio de sus representantes. Mandamientos de Dios y de la Iglesia, 
preceptos de los superiores, deberes del propio estado: he ahi lo primero 
que tehemos que cumplir hasta el detalle si queremos conformarnos plena- 
mente con la voluntad de Dios manifestada. Tres son nuestras obligaciones 
ante esas preceptos: a) conocerlos: «no seais insensatos, sino entendidos de 
cudl es la voluntad del Señor» (Eph. 5,17); b) amarlos: «por eso yo amo 
tus mandamientos mas que el oro purlsimo» (Ps. 118,127), y c) cumplirlos: 
«porque no todo el que dice: jSeñor, Señor!, entrard en el reino de los cielos, 
sino el que hace la voluntad de mi Padre, que estd en los cielos* (Mt. 7,21). 

4. 0 Prohibicidn. E 1 primer paso y el m&s elemental e indispensable 
para conformar nuestra voluntad con la de Dios ha de ser evitar cuidadosa- 
mente el pecado, que le ofende, por pequeño que seao parezca ser. «Pecado 
muy de advertencia, por chico que sea, Dios nos libre de €l. jCudnto mks 
que no hay poco, siendo contra una tan gran Majestad y viendo que nos esta 
mirando! Que esto me parece a m( es pecado sobrepensado y como quien 
dice: Señor, aunqiie os pese, esto hare; ya veo que lo veis y s^ que no lo 
quer£is y lo entiendo; mas quiero mas seguir mi antojo y apetito que no 
vuestra voluntad. Y que en cosa de esta suerte hay poco, a mi no me lo pa- 
rece por leve que sea la culpa, sino mucho y muy mucho» 17 . Nada se puede 
añadir a estas juiciosas palabras de Santa Teresa. 

Pero puede ocurrir que, a pesar de nuestros esfuerzos, incurramos en 
alguna falta y acaso en un pecado grave. iQue debemos hacer en estos 
casos? Hay que distinguir en toda falta dos aspectos: la ofensa de Dios y la 
humillacidn nuestra. La primera hay que rechazarla con toda el alma; nunca 
la deploraremos bastante, por ser el unico mal verdaderamente digno de 
lamentarse. La segunda, en cambio, hemos de aceptarla plenamente, go- 
zandonos de recibir en el acto ese castigo que empieza a expiar nuestra falta: 
«bien me ha estado ser humillado, para aprender tus mandamientos» (Ps. 118, 
71). Hay quien, al arrepentirse de sus pecados, Iamenta mas la humillacion 
que le han acarreado (v.gr., ante el confesor) que la misma ofensa de Dios. 
iCñmo es posible que una contriciñn tan humana produzca verdaderos fru- 
tos sobrenaturales? 18 

5.° Consejo. El alma que quiera practicar en toda su perfeccion 
la total conformidad con la voluntad de Dios, ha de estar pronta a practicar 
los consejos evangelicos—al menos en cuanto a su espñitu, si no es persona 
consagrada a Dios por los votos religiosos—y a secundar los movimientos 
interiores de la gracia que le manifiestan lo que Dios quiere de ella en un 
momento determinado. 

b) Con relaciñn a la voluntad de beneplacito 

Los designios de Dios en su voluntad de benepl&cito nos son 
—deciamos—enteramente desconocidos. No sabemos lo que Dios 
tiene dispuesto sobre nuestro porvenir o el de los seres queridos. 
Pero sabemos ciertamente tres cosas: a) que la voluntad de Dios es 
la causa suprema de todas las cosas; b) que esa voluntad divina es 
esencialmente buena y benefica, y c) que todas las cosas prosperas 
o adversas que pueden ocurrir contribuyen al bien de los que aman 

17 Santa Teresa, Camino 41,3. 

18 Ct'. Tissot, La viiL interior simpiificaJa p.2.* I.3 c.io, ilondc cxpone por cxtcnso cstas 
idcas. 
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a Dios y quieren agradarle en todo. <jQud mis podemos exigip para 
abandonamos enteramente al benepldcito de nuestro buenj Dios 
con la misma confianza filial que un niño pequeño en brazo^ de su 
madre? j 

Es la santa indiferencia, que recuerda San Ignacio en el iprinci- 
pio y fimdamento» de sus Ejercicios como disposicidn bdsica y fun- 
damental de toda la vida cristiana: 

«Por lo cual es menester hacernos indiferentes a todas las cosas criadas, 
en todo lo que es concedido a la libertad de nuestro libre albedrlo y no le 
estd prohibido; de tal manera que no queramos de nuestra parte mas salud 
que enfermedad, riqueza que pobreza, honor que deshonor, vida iarga que 
corta, y por consiguiente en todo lo demas; solamente eligiendo y deseando 
lo que mas nos conduce para el fin que somos criados» 19 . 

Pero es preciso entender rectamente esta indiferencia para no 
dar en los lamentables extravios del quietismo y sus derivados. 
Examinemos cuidadosamente su .fundamento, su naturaleza y su 
extension 20 . 

a) Fundamento. La santa indiferencia se apoya en aquellos tres prin- 
cipios teologicos que acabamos de recordar, que son su fundamento incon- 
movible. Es evidente que si la voluntad divina es la causa suprema de todo 
cuanto ocurre, y ella es infinitamente buena, santa, sabia, poderosa y amable, 
la conclusibn se impone: cuanto mas se conforme y coincida mi voluntad 
con la de Dios, tanto mas buena, santa, sabia, poderosa y amable serd. Nada 
malo puede ocurrirme con ello, pues los mismos males que Dios permita 
que vengan sobre ml contribuiran a mi mayor bien si s€ aprovecharme de 
ellos en la forma prevista y querida por Dios. 

b) Naturaleza. Para precisar la naturaleza y verdadero alcance de la 
santa indiferencia hay que tener en cuenta tres principios fundamentales: 

1. ° Su finalidad es que el hombre se entregue totalmente a Dios saliendo 
de sl mismo. No se trata de un encogimiento de hombros estoico e irracio- 
nal ante lo que pueda ocurrirnos, sino del medio mas eficaz para que nues- 
tra voluntad se adhiera fuertemente a la de Dios. 

2. ° Esta indiferencia se entiende solamente segun la parte superior del 
alma. Porque, sin duda alguna, la parte inferior o inclinacidn natural— vo- 
luntas ut natura, como dicen los tedlogos—no pucde menos de sentir y acu- 
sar los golpes del infortunio o la desgracia. Serla tan imposible pedirle a la 
sensibilidad que no sienta nada ante el dolor como decirle a una persona que 
acaba de encontrarse con un le6n amenazador: no tengas miedo. No es posi- 
ble dejarlo de tener (San Francisco de Sales). De donde no hay que turbarse 
cuando se siente la repugnancia de la naturaleza, con tal de que la voluntad 
quiera aceptar aquel dolor como venido de la mano de Dios, a pesar de todas 
las protestas de la sensibilidad inferior. Este es exactamente el ejemplo que 
nos di6 Nuestro Señor Jesucristo, quien por una parte deseaba ardientemen- 
te su pasi6n—*quomodo coarctor!»... (Lc. 12,50); «desiderio desideravi*... 

1 9 San Ignacio, Ejercicios n.23: Pn'ncipio y fundamento. En las ultimas palabras—que pa- 
recen faltas de Idgica con lo anterior—da San Ignacio la clave para entender rcctamente su 
perrsamiento. La indiferencia de que habla se refiere unicamente a todas aqucl!as cosas quc 
no caen bajo la voluntad expresa o significada de Dios; pero no puedc afectar—serla herdtico 
e inmoral—a las cosas de su divino scrvicio y al cumplimiento de sus santos mandamientos. 
iiay un abismo entre la santa indiferencia de San Ignacio y la absurda y cslupida dcl quie- 
tismo. 

20 Cf. Mahiku, o.c., n.n8-J23. 
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(Lc. 2(2,15)—y por otra parte acusaba ei dolor de la parte sensible: *Me mue- 
ro de Jiristeza*... (Mt. 26,38); «Dios mlo, «Jpor qu6 me has abandonado?* 
(Mt. 2^,46). Y cuando San Juan de la Cruz lanzaba su heroica exclamacidn: 
«Padecer, Señor, y ser despreciado por vos*, o Santa Teresa su «o morir o 
padecer», o Santa Magdalena de Pazzis su «no morir, sino padecer*, es evi- 
dente que no lo dedan segun la parte inferior de su sensibilidad—pues eran 
de carne y hueso, como todos los dem6s—, sino unicamente segun su vo- 
luntad superior, que querfan someter totalmente al beneplAcito divino a 
despecho de todas las protestas de la naturaleza sensible. 

3. 0 Esta diferencia, finalmente, no es meramente pasiva, sino verdadera- 
mente activa, aunque determinada unicamente por Ia voluntad de Dios. En 
los casos en que esta voluntad divina aparece ya manifestada (voluntad de 
signo), la voluntad del hombre se lanza a cumplirla con generosidad rdpida 
y ardiente. Y en los que la divina voluntad no se ha manifestado todavia 
(voluntad de benepldcito) esta en estado de perfecta disponibilidad para acep- 
tarla y cumplirla apenas se manifieste. 

Esta indiferencia, pues, nada tiene que ver con la çuietud ociosa e inactiva 
que soñaron los quietistas, justamente condenada por la Iglesia 21 . 

c) Extensidn. «La indiferencia—dice San Francisco de Sales—se ha 
de practicar en las cosas referentes a la vida natural, como la salud, la enfer- 
medad, la hermosura, la fealdad, la flaqueza, la fuerza; en las cosas de la 
vida social, como los honores, categorlas y riquezas; en los diversos estados 
de la vida espiritual, como las sequedades, consuelos, gustos y arideces; en 
las acciones, en los sufrimientos y, en fin, en toda clase de acontecimientos 
o circunstancias* 22 . 

En los capltulos siguientes describe maravillosamente el santo obispo de 
Ginebra c6mo haya de practicarse esta indiferencia y omnimodo abandono 
en las mas diflciles circunstancias: en las cosas del servicio de Dios, cuando 
E 1 permite el fracaso despu^s de haber hecho por nuestra parte todo cuanto 
podlamos; en nuestro adelantamiento espiritual, cuando, a pesar de todos 
nuestros esfuerzos, parece que no adelantamos nada; en la permisidn de los 
pecados ajenos, que hemos de odiar en sl mismos, pero adorando a la vez la 
divina permisiñn, que no los permite jamds siño para sacar mayores bienes; 
en nuestras propias faltas, que hemos de odiar y reprimir, pero aceptando a 
la vez la humillacidn que nos reportan y doli^ndonos de ellas con un «arre- 
pentimiento fuerte, sereno, constante y tranquilo, pero no inquieto, turbu- 
lento ni desalentado», etc., etc. Es preciso leer despacio esas preciosas pa- 
ginas, llenas de delicadas sugerencias e ingeniosas comparaciones, que cons- 
tituyen como el cddigo fundamental que han de tener en cuenta las almas 
en su vida de abandono a la divina voluntad 2 L 

Una ultima cuesti6n: ^hay que llegar en este omnlmodo abandono a ha- 
cerse indiferente a la propia salvaci6n, como declan los quietistas y semi- 
quietistas? De ninguna manera. Este delirio y extravlo esta expresamente 
condenado por la Iglesia 24 . Dios quiere que todos los hombres se salven 
(1 Tim. 2,4), y solamente permite que se condenen los que voluntariamente 
se empeñan en ello conculcando sus mandamientos y muriendo impeni- 
tentes. Renunciar a nuestra propia salvaci6n con el pretexto de practicar 
con mayor perfecci6n el abandono total en manos de Dios seria oponemos 
a la voluntad misma de Dios, que quiere salvarnos, y al apetito natural de 

21 Cf. D 122TS. 

22 San Francisco de Sales, Tratado del amor de Dios l.g c.5. 

23 Es tambiin altamente recomendable el precioso libro de Dom Vital Lehodey E1 janto 
abandono, fuertcmcnte influenciado por el csplritu de San Francisoo de Sales, a quien cita con- 
tinuamente. 

2 « Cf. D 1227. 
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nucstra propia felicidad, quc nos viene del mismo Dios a trav6s de la'natu- 
raleza. Lo unico que se debe haccr es desear nuestra propia salvacidn, no 
s6lo ni principalmente porque con ella alcanzaremos nuestra felicidad, sino 
ante todo porque Dios lo quiere, y con ella le glorificaremos con todas nues- 
tras fuerzas. E 1 motivo de la gloria de Dios ha de ser el primero, y debe pre- 
valecer por encima del de nuestra propia felicidad, pero sin reminciar ja- 
mds a esta ultima, que entra plenamente—aunque en segundo lugar—en el 
mismo querer y designio de Dios. 

182. 5. Frutos y ventajas de la vida de abandono en Dios. 
Son inestimables los frutos y ventajas de la vida de perfecto aban- 
dono en la amorosa providencia de Dios. Aparte de los ya señalados 
al hablar de su excelencia, merecen recordarse los siguientes 25 : 

i.° Nos hace llevar una vida de dulce intimidad con Dios, como el niño 
en brazos de su madre. 

2. 0 E 1 alma camina con sencillez y libertad; no desea mas que lo que 
Dios quiera. 

3. 0 Nos hace constantes y de animo sereno a travds de todas las situa- 
ciones: Dios lo ha querido asi. 

4. 0 Nos llena de paz y de alegrla: nada puede sobrevenir capaz de alte- 
rarlas, pues s6lo queremos lo que Dios quiera. 

5. 0 Nos asegura una muerte santa y un gran valimiento delante de Dios: 
en el cielo, Dios cumplira la voluntad de los que hayan cumplido la de E 1 
en la tierra. 


ARTICULO 3 

Grados del amor a Dios 

Vamos a examinar los principales grados del amor a Dios desde 
dos puntos de vista diferentes que se complementan, no obstante, 
mutuamente: el de la teologia especulativa y el de la teologia mlsti- 
ca 0 experimental. En el primero recogeremos las enseñanzas del 
principe de los teologos, Santo Tomas de Aquino. En el segundo 
nos hablaran una serie de misticos experimentales de primera ca- 
tegoria. 

A) Exposicion teoldgica 

183. Como ya vimos en otro lugar (cf. n.81), Santo Tom&s 
reduce los diferentes grados que se pueden señalar en la escala del 
amor a Dios a estos tres fundamentales: caridad incipiente , profi- 
ciente y perfecta, que corresponden a las tres vias cl&sicas de la vida 
espiritual: purgativa, iluminativa y unitiva. Remitimos al lector al 
numero que acabamos de citar, donde hemos recogido el texto 
de la Suma Teologica. 

En su comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo habia 
expuesto ya Santo Tom&s esta misma doctrina, tomada en lo subs- 


21 Cf. Lkmomey, o.c., p.4.* c.2, donde comenta ampliamente estos frutos. 
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tancial de los Santos Padres, principalmente de San Agustin. He 
aqui dl texto de las Sentencias, que añade al de la Suma algunos 
detalles interesantes: 

«Asl como en el crecimiento corporal se distinguen diversas edades segdn 
los diversos efectos notables en los que va progresando la naturaleza y que 
antes no podla ejercitar, asi tambten en el crecimiento espiritual se señalan 
diversos grados de caridad segun ciertos efectos notables que ella va produ- 
ciendo en quienes la poseen. 

E 1 primer efecto de la caridad es que el hombre huya y se aparte del pe- 
cado; y asl io primero que procura con mas empeño el alrna que esta en ca- 
ridad es limpiarse de los pecados pasados y precaverse de los futuros; y por 
raz6n de este efecto se llama la caridad incipiente. 

E 1 segundo efecto es que, confiando ya el alma verse libre del pecado, 
tiende a conseguir el bien; y por este efecto se llama la caridad proficiente, no 
porque en los otros estados no progrese tambien, sino porque en 6ste su 
principal cuidado es el de alcanzar los bienes, anhelando mas y mas la per- 
feccidn. 

E 1 tercero es que, habiendo asimilado ya esos bienes y siendole como 
connaturales, descanse y se deleite en ellos; y esto pertenece a la caridad 
perfecta. 

E 1 estado intermedio—el de la caridad proficiente—tiene dos aspectos: 
imo por comparacidn al primer estado, por cuanto se afirma y corrobora 
contra los males de los que se preocupaba la caridad incipiente; otro por re- 
lacidn al estado tercero, por cuanto se nutre mas y mas de los bienes que se 
va incorporando. 

La caridad perfecta, a su vez, tiene tambien dos grados: uno por relacion 
a los bienes comunes, en los que descansa como en segura posesidn, y segun 
esto se dice perfecta; otro en cuanto emprende cualquier obra diflcil, y segun 
esto se dice perfectisima. O tambien se dice perfecta en cuanto al estado de 
via, aca en la tierra, y perfectlsima en cuanto al estado de termino, en la 
patria eterna» L 


B) Exposicion mistica 

Santo Tomas nos acaba de dar la doctrina fundamental en for- 
ma escueta y cientifica, como corresponde al teologo profesional. 
Veamos ahora, para completar la doctrina en su proyeccion practi- 
ca y vitalista, lo que han añadido por su cuenta los grandes misticos 
experimentales. 

Imposible recorrerlos todos. Nos vamos a limitar a unos cuantos 
de primera categoria, segun el ordcn cronolbgico de sus vidas. 

San Bernardo (1090-1153) 

184. En su magnifico tratado De diligendo Deo distingue el 
Doctor Melifluo cuatro grados de amor a Dios, que podrian cali- 
ficarse dc servil, mercenario, filial y celestial o deifico. Este ultimo es 
m6s propio de los bienaventurados que de los que vivimos todavia 
cn este mundo, aunque algunos santos han comenzado a vivirlo 
aca en la tierra. Escuchemos sus mismas palabras: 

«Pcro, porque somos ca.rpales y nacemos de la. çoncupiseeacia de la 
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camc, cs necesario quc nuestros deseos o nuestro amor comiencen por la 
carne. Y, si este amor es dirigido segun buen orden, adelantando por cier- 
tos grados suyos, siendo la gracia su gufa, al fin serd consymado por el es- 
pfritu; porque tno es primero lo cspiritual, sino lo carnal, y despuis lo espi- 
rituaU (i Cor. 15,46). Y es necesario que llevemos primero ia imagen del 
hombre terreno y despu6s la del celeste. 

a) En primer lugar, pues, se ama el hombre a sf por si mismo , pues es 
came y no puede gustar nada fuera de sl. Mas, cuando ve que no puede 
subsistir por sf, comienza a buscar a Dios por la fe y a amarle, como que le 
es tan necesario. 

b) Ama, pues, en el segundo grado a Dios, pero por s{, no por El mismo. 
Ya despu6s que comenzb, con ocasibn de Ia propia necesidad, a reveren- 
ciarle y frecuentarle, meditando, leyendo, orando, obedeci6ndole, poco a 
poco, en virtud de este g£nero de familiaridad, se da a conocer Dios, y, 
consiguientemente, se hace dulce; y asi, habiendo gustado cuan suave es 
el Señor, 

c) pasa al grado tercero, para amar a Dios no ya por si, sino por El mismo. 
A la verdad, en este grado se estd mucho tiempo; ni s6 yo que en esta vida 
se llegue a alcanzar el 

d) cuarto perfectamente por alguno de Ios hombres, de suerte que se 
ame a sl mismo el hombre solamente por Dios. Afirmen esto Ios que lo hayan 
experimentado; a mi, lo confieso, me parece imposible. Mas sucederd, sin 
duda, cuando sea introducido el siervo bueno y fiel en el gozo de su Señor 
(Mt. 25,-21) y sea embriagado en la abundancia de la casa de Dios (Ps. 35,9) 

Ricardo de San Victor (f 1173) 

185. En su tratado De quatuor gradibus violentae charitatis, el 
ilustre representante de la famosa escuela de San Victor distingue 
cuatro grados progresivos de caridad. Recogemos aqui algunos de 
Ios mas importantes parrafos de esa obra 2 : 

♦Considerando las obras de caridad violenta, hallo cuanta sea Ia vehe- 
mencia de la perfecta dileccibn. Pues veo a unos heridos, a otros ligados, 
a otros enfermando y a otros deshaciendose... La caridad hiere, liga, hace 
enfermar y deshacerse. 

a) £Quer6is olr hablar de la caridad que hiere? «Heriste mi corazbn, 
hermana, esposa, heriste mi corazbn en una de tus miradas, en una de las 
perlas de tu collar» (Cant. 4,9). 

b) <|Quer6is oir hablar de la caridad que liga? «Los at£ con ataduras 
humanas, con ataduras de amor* (Os. 11,4). 

c) iQuer6is ofr hablar de la caridad que enferma? «Os conjuro, hijas 
de Jerusal6n, que, si encontrais a mi amado, le digais que desfallezco de 
amor* (Cant. 5,8). 

d) <jQuer6is olr hablar de la caridad que hace deshacerse? «Deshdcese 
mi alma por el deseo de tu ayuda; espero tu promesa» (Ps. 118,81) (ML 196, 
j 208). 

Y un poco mas abajo añade: 

«En el amor ardiente existen cuatro grados de violencia, de Ios que ya 
hemos hablado mds arriba. E 1 primer grado es cuando el alma no puede 

1 San Bernardo, De diligeruio Deo c. 15 n.39: ML 182,974, Pucde verse en Obras comple- 
las de San Bernardo (ed. BAC, Madrid 1955) t-2 P-774-775- La separacibn en pirrafos la 
hernos hecho no6otros para mayor claridad. (Nota det autor.) 

1 Pueden yer»f: entre las obras de Ricardo de San Vlctor publicadas por Migne: ML 196, 
3207-1224. 
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r esistir a su deseo. E 1 segundo, cuando no puede olvidarlo. E 1 tercero, cuando 
en ninguna otra cosa puede hallar gusto. E 1 cuarto y tiltimo, cuando ni eso 
mismo puede satisfacerla. 

En el primer grado es el amor insuperable ; en el segundo, inseparable; 
en el tercero, singular; en el cuarto, insaciable. Es insuperable en cuanto que 
no cede a ningtin otro afecto; inseparable, en cuanto que nunca se aparta 
de la memoria; singular, en cuanto que no sufre compañla; insaciable, en 
cuanto que no puede satisfacerle*.(ibid., 1213). 

«En el primer grado, el amor es insuperable y por eso dice: «iQui£n 
nos arrebatard el amor de Cristo? <iLa tribulacidn, la angustia, la persecu- 
ci6n, el hambre, la desnudez, el peligro, la espada?* (Rom. 8,35). 

En el segundo, «la caridad no pasa jamds* (1 Cor. 13,8), porque es inse- 
parable, y por eso se dice tambidn: «Mi alma estd apegada a ti, y tu diestra 
me sostiene* (Ps. 62,9), porque no puede ser apartada de 61 . 

En el tercero (es singular), por cuanto todo lo sacrifico y lo tengo por 
esti6rcol, con tal de gozar a Cristo* (Phil. 3,8). 

En el cuarto (es insaciable), porque «para ml la vida es Cristo, y la muerte, 
ganancia» (Phil. 1,21), por lo que «deseo morir para estar con Cristo, que 
es mucho mejor* (Phil. 1,23). 

En el primer grado se ama a Dios con el corazdn, el alma y la mente; 
pero ninguna de estas cosas se hace con plenitud o totalidad. En el segimdo 
se ama con todo el corazdn. En el tercero, con toda el alma. En el cuarto, 
finalmente, se ama con todas las fuerzas» (ibid., 1215). 

No podemos seguir transcribiendo. Es preciso leer integramente 
esta magnifica obra del gran mistico medieval, donde, a vuelta de 
giros de palabras y frases enrevesadas segun el estilo de la escuela 
victorina, se expone una doctrina admirable, de sublime elevacion 
mistica. 

San Buenaventura (1221 -1274) 

186. E 1 Doctor Ser&fico describe seis grados de amor en su ce- 
lebrada obra De triplici via, alias incendium amoris 3 . He aquf sus 
propias palabras: 

Y por eso, si quieres entender c6mo se aprovecha en el amor de Dios, 
advierte que hay seis grados por los que poco a poco y ordenadamente se 
avanza hasta llegar al perfecto amor. 

Primer grado es la suavidad 0 dulzura, que consiste en que el hombre 
aprenda a gustar cudn suave es el Señor (Ps. 33,9). Lo cual se hace vacando 
a E 1 y sabatizando por medio de las santas meditaciones, de manera que 
se cumplan aquellas palabras del salmo: Los residuos de mi pensamiento 
celebrardn fiestas en tu honor; lo Cual ocurre cuando las meditaciones sobre 
el amor de Dios producen suavidad en el coraz6n. 

Segundo grado es la avidez, que consiste en que, cuando el alma ha em- 
pezado a acostumbrarse a aquella suavidad, nace en ella un violento apetito, 
que nad^ lo puede satisfacer si no llega a poseer perfectamente a aquel a. 
quien ama; y porque esto no lo puede conseguir en esta vida, pues estA tan 
lejos, padece continuos excesos y sale fuera de sl por el amor extatico, apro- 
pidndose las exclamaciones y palabras del santo Job: La suspensidn acogio 
mi alma, y mis huesos la muerte, porque, como el ciervo desea las fuentes de 
las aguas, as(, \oh Dios!, suspira por ti mi alma (Iob 7,15 y Ps. 41,2). 

1 Puede veree en Obras compktas dt San Butnavtntura (ed. BAC, M*dnd 1947) (.4 
p. J14~* 5 . 1 - El texto que cjtamo§ w encutntr» en lw p.i 37 -t 3 ^ 
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Tercer grado es la hartura, la cual procede de la avidez, porque, siendo 
el alma empujada hacia arriba por el vehementfsimo deseo que de Dios 
siente, todo lo de abajo producele nduseas y hastlo. De manera que, harta ya 
y cansada de todo lo que no es Dios, ningun sabor puede hallar fuera del 
Amado; y as( como, al que estd harto, la comida mds bien le causa repug- 
nancia, lejos de proporcionarle alimento reparador, cosa parecida le ocurre 
al alma en este grado de amor respecto de todas las cosas terrenas. 

Cuarto grado es el de la embriaguez, que procede de la hartura. Y la 
embriaguez consiste en amar a Dios tanto y con un amor tan grande, que 
ya no s6lo llega el alma a sentir hastlo y nauseas de los consuelos y placeres 
terrenos, sino que aun se goza y busca sufrimientos en vez de placeres; 
y por amor de Aquel a quien ama, delditase en los tormentos, oprobios y 
azotes; en padecer y ser despreciado y flagelado, como el Apdstol. De 
manera que, as( como un ebrio se desnuda sin verguenza y sufre llagas y 
tormentos sin dolor, en forma parecida procede aqu( el alma. 

Quinto grado es la seguridad, que nace de la embriaguez. El alma expe- 
rimenta que su amor a Dios es tan fuerte, que se siente capaz de soportar 
gustosamente por esta causa cualquier perjuicio y afrenta, por lo cual echa 
de si el temor (i Io. 4,18), concibiendo tan grande esperanza del auxilio 
divino, que piensa que de ningun modo puede separarse de Dios. En este 
grado se hallaba el Ap6stol cuando deda: jQuien serd capaz de separarnos 
del amor de Cristo?... Seguro estoy de que ni la muerte ni la vida... podrd 
apartarnos del amor de Dios que es en Jesucristo nuestro Señor (Rom. 8,35-39). 

Y sexto grado es una verdadera y perfecta tranquilidad, en que tanta paz 
y reposo se siente, que el alma, en cierto modo, esta en silencio y en sueño, 
como si estuviera refugiada en el arca de N06, sin que ninguna perturbaci6n 
llegue a ella. Porque <jqui6n es capaz de alborotar el alma que por ningun 
pinchazo de codicia es ya inquietada, ni por ningun aguijonazo de tenaor 
agitada? Tal alma ha llegado a la paz, al estado ultimo, a la meta sosegada, 
en cuanto es posible en esta vida; y en esta alma descansa ya el verdadero 
Salomon, del cual se dice que su morada se ha hecho en la paz (Ps. 75,3). 

Ruysbroeck (1293-1381) 

187. Como es sabido, el famoso mistico flamenco Juan Ruys- 
broeck, que merecio el sobrenombre de el Admirable, ejercid gran 
influencia en la mistica posterior. He aqui la descripcidn de sus 
siete grados de amor 4 : 

«La vida santa es una escala de amor que tiene siete grados, por los cuales 
subimos al reino de Dios. Es voluntad de Dios que seamos santos (1 Thes. 

4 . 3 )- 

j.° Desde que no tengamos mas que un mismo pensamiento y una misma 
volunlad con Dios, nos encontramos en el primer grado de la escala de amor 
y de la vida santa; porque la buena voluntad es el fundamento de todas las 
virtudes... (c.i). 

2. 0 El primer fruto de la buena voluntad es la pobreza voluntaria, que 
constituye el segundo grado por el cual nos elevamos en la escala de la vida 
de amor. E 1 hombre voluntariamente pobre, en efecto, lleva una vida libre 
y descuidada de preocupaciones por todos los bienes terrenales, cualesquiera 
que sean sus necesidades. Es un sabio mercader; cambia la tierra por el 


4 Citarnos j>or la traducci(jn fraiur-sa rlc ;>us obrax lompliMas. Cf, Ocuvres (le Ruysbiorck 
1 'AdmirciiAe, traduccibn Hç Ins bfrncdictinos dç SftinpLiul dc Wisquçs, t.* fd. (prusçlas jy 19) 

t I P-2HV.. 
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cielo, segun la sentencia de Nuestro Señor: «No se puede servir a Dios y a 
|as ri'quezas de este mundo* (Mt. 6,24) (c.2). 

3.0 E 1 iercer grado de nuestra escala de amor es la pureza del alma y 
la castidad del cuerpo. Entended bien lo que quiero decir. Para que vuestra 
alma sea pura, deb6is, por amor a Dios, odiar y despreciar todo amor y 
afecci6n desordenada de vos mismo, de vuestro padre y de vuestra madre 
y de cualquier otra criatura; de suerte que os am6is a vos mismo y a toda 
otra criatura para el servicio de Dios y no de otra manera. 

Para esto manteneos puro, amad la soledad, temed la disipacibn, fre- 
cuentad vuestra iglesia y que vuestras manos se empleen en las buenas 
obras. Aborreced la ociosidad, huid de un bienestar desordenado y no os 
apegu6is-a vos mismo. Amad lo que es vida y verdad, y, aunque os cre£is 
puro, huid, no obstante, de la ocasi6n del pecado. Amad la penitencia y el 
trabajo... (c.3). 

4. 0 E 1 cuarto grado de nuestra escala celestial es la humildad verdadera, 
es decir, la conciencia Intima de nuestra propia bajeza. Por ella viviremos 
en la paz verdadera, morando Dios en noso.ros y nosotros en El, y en ella 
se encuentra el vivo cimiento de toda santidad. Se la puede comparar a una 
fuente de donde brotan cuatro rlos de virtudes y de vida etema. E 1 primero 
es la obediencia; el segundo, la dulzura 0 mansedumbre; el tercero, la pacienda; 
el cuarto, la abnegacidn de la propia voluntad... (c.4). 

5. 0 Viene luego el quinto grado de nuestra espiritual escala de amor. 
Reclama para sf la excelencia o nobleza de toda virtud y de todas las buenas 
obras, y consiste en desear el honor de Dios por encima de todas las cosas. 
Esto es lo que han practicado desde el principio los angeles del cielo y fue 
tambien el primer homenaje rendido por el alma de Cristo desde el seno 
de su Madre. Si, pues, queremos agradar a Dios, 6sta debe ser la primera 
ofrenda que hemos de hacerle, porque en ella se encuentra el fundamento 
y origen de toda santidad... (c.5). 

6.° Viene despu6s el sexto grado, que consiste en la clara contemplacidn, 
pureza de espiritu y de la memoria. Son las tres propiedades del alma contem- 
plativa, que brotan de la fuente de la vida en que estamos unidos a Dios 
por encima de la raz6n y de todo ejercicio de las virtudes. 

E 1 que quiera experimentarlo debe ofrecer a Dios todas sus virtudes y 
buenas obras, sin fijarse en ninguna recompensa. Y, por encima de todo, 
debe ofrecerse a s( mismo y abandonarse a la libre disposicidn de Dios, para 
progresar siempre, sin mirar atrds, en una profundaadoracidn y reverencia... 

(c.13). 

7. 0 E 1 septimo grado es el mtis noble y elevado que puede alcanzarse 
en el tiempo y en la eternidad. Se logra cuando, por encima de todo cono- 
cimiento y de toda ciencia, descubrimos en nosotros un no-saber sin M- 
mites; cuando, transcendiendo cualquier nombre dado a Dios o a las criatu- 
ras, vcnimos a morir para pasar a un eterno innominado donde nos perdemos; 
cuando, por encima de todos los ejercicios de virtudes, contemplamos y 
descubrimos en nosotros un reposo eterno..., una felicidad inmensa...* 
(c.14). 

Dionisio el Cartujano (1402-1471) 

188. Este fecundisimo escritor 5 , que recibio el nombre de 
Doctor Extdtico, expone seis grados de amor en el capitulo 23 de 


5 Sus ohr.is abarcan 44 volumcncs cn 4.* dc ta nucva edicion comciuada en 1896 por los 
c.uUijos rlc Montrcuil. 
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su diilogo De perfectione caritatis. Estos grados estdn simbolizados 
por los del trono de Salom6n„ y su descripci6n la pone en boca dei 
Señor. He aqui el texto 6 : 

«E 1 primer grado del trono es aquel grado de amor caritativo que produce 
en el alma una gran suavidad. interior, la cual hace que mi amor sea para el 
coraz6n del hombre mis dulce que la miel y el panal. 

E 1 segundo es un hambre y sed de Dios tan insaciables, que le hacen sus- 
pirar de continuo por E 1 y cobrar hastio a todo lo demds. 

E 1 tercero es un incendio de amor, por el cual el coraz6n del hombre arde 
de tal modo, que consume todos los afectos extraños... 

E 1 cuarto es una embriaguez de amor, que de tal modo llena al alma de 
s 61 o Dios, que lo demas, sea prñspero o adverso, dulce o amargo, blando o 
dspero, le parece todo igual, sin ninguna diferencia ni elecci6n. 

E 1 quinto es una singular familiaridad con Dios, que, arrojando fuera el 
temor servil, le da al alma la seguridad del amor divino y la confianza de 
que no podra ser separada de 61 y de que Dios nunca querrd echarla de sl 
o abandonarla..., aunque ha de proceder con cautela para no transformar 
esta confianza en necia presuncidn. 

E 1 sexto y supremo es un dulce sueño y reposo tranquilo en Dios que hace 
gozar al alma de un modo inefable, sin que se lo pueda estorbar el estr6pito 
de las criaturas exteriores*. 

Fr. Luis de Granada (1505-1588) 

189. En su magnifico Memorial de la vida cristiana 7 el gran 
mistico dominico trae una escala de amor a base de ocho grados. 
He aqui el texto: 

Mas aqul es de notar que no cualquier grado de caridad basta para dar 
al hombre esta paz y hartura interior de que hablamos, sino s6lo la perfecta 
caridad. Para lo cual es de saber que esta virtud, asf como va creciendo, asf 
va obrando en el alma mayores y mds excelentes efectos. 

Porque primeramente ella, cuando Dios lo ordena, trae consigo un 
conocimiento experimental de la bondad, suavidad y nobleza de Dios; del 
cual conocimiento nace una grande inflamacidn de la voluntad, y de esa 
inflamaci6n un maravilloso deleite, y de este deleite un encendidisimo deseo 
de Dios, y del deseo una nueva hartura, y de la hartura una embriaguez, 
y de 6sta una seguridad y cumplido reposo en Dios, en el cual nuestra alma 
descansa y tiene su sabado espiritual con El. 

En lo cual parece que estos ocho grados van de tal manera encadenados, 
que uno abre camino para el otro, y el que precede abre camino y dispone 
para el que sigue. Porque el primer grado, que es aquel conocimiento experi - 
mental de Dios, es una muy principal puerta por donde entran los dones y 
beneficios de Dios en el alma y la enriquecen grandemente. 

Porque de este conocimiento que esta en el entendimiento, aunque 
derivado del gusto de la voluntad, procede una grande inflamacidn y fuego 
en esa misma voluntad, con el cual arde en el amor de aquella inmensa 
bondad y benignidad que alli se le descubrid. 

Y de este fuego nace un suavfsimo deleite, que es aquel mand escondido 
que nadie conoce sino el que Io ha probado, el cual es propiedad natural 
que anda en compañla del amor y procede de 61, as( como la lumbre procede 

* Cf. Opera omnia (Tornaci 1912) t.Q p.376-377. 

7 P. Gkanada, Memoria de la vida crhtiana, tr.y § 3 fed. P. Cucrvo, t.3 P.539-S41). 
Pufcde verbe en Obra ieitcla (BAG, Madrid i*M 7 ) P- 353 - 35 S- 



240 


L.I S.I c.3. I’rAcTICA del amor a dios 

naturalmentc del sol. Este es uno de los principales instrumentos que toma 
Dios para sacar a los hombres del mundo y destetarlos de todos k» deleites 
sensuales. Porque es tan grande la ventaja que hace este deleite a todos !os 
otros deleites, que f&cilmente renuncia el hombre a todos los otros por £L 

Y porque las cosas espirituales son tan excelentes y tan divinasque cuanto 
mAs se gustan mds se desean, luego de este gusto nace un encendidlsimo 
deseo de gozar y poseer este tesoro, porque ya el alma en ninguna otra cosa 
halla gusto ni descanso sino en 61 . Y porque sabe que este bien se alcanza 
con el trabajo de las virtudes y aspereza de vida, y con la imitaddn de aquel 
Señor que dice (Io. 14,6): Yo soy camino, verdad y vida; nadie viene al Padre 
sino por mf, de aquf nace otro encendidfsimo deseo, no s6lo de medhar, 
sino tambten de imitar la vida de este Señor y andar por todos los pasosque 
E 1 anduvo. Y los pasos son humildad, paciencia, obediencia, pobreza, aspe- 
reza, mansedumbre, misericordia y otros tales. 

A este deseo sucede la hartura, tal cual en esta vida se puede poseer, 
porque no da Dios deseos a los suyos para atormentarlos, sino para cumplir- 
los y disponerlos para cosas mayores. Y asf como E 1 es el que mata y da 
vida, asi es E 1 tambi6n el que da a Ios suyos el deseo y la hartura, con la 
cual se engendra en el alma un tan grande hastfc) de las cosas del mundo, 
que las viene a tener como debajo de los pies, con lo cual queda ella padfica, 
satisfecha y contenta con s6lo este dulcfsimo bocado, en quien halla todos 
los gustos y deleites juntos, y conoce por experiencia que en ninguna otia 
cosa puede la criatura racional hallar cumplido reposo, sino en s6lo El. 

A este tan alto grado sucede la emhriaguez, que sobrepuja a la hartura, 
a que nos convida el Esposo en el libro de los Cantares, con la cual el alma 
se olvida de todas las cosas perecederas y a veces de sf misma, por estar 
sumida y anegada en el abismo de la infinita bondad y suavidad de Dios. 

De esta celestial embriaguez se sigue el s^ptimo grado, que es seguridad, 
aunque no perfecta, cual es la de la gloria, sino cual se sufire en esta vida, 
que es mayor de lo que nadie se puede imaginar, con la cual canta el hombre 
alegremente con el profeta, segun traslada San Jer6nimo diciendo (Ier. 17,7): 
Tu, Señor, me hicisteis morar seguro en la confianza. Porque, despu^s de 
probada por tales medios la inmensidad de la bondad y providencia patemal 
de Dios, viene a participar una maravillosa seguridad y confianza en esta 
providencia, la cual le hace animosamente decir aquellas palabras del pro- 
feta (Ps. 4,2): El Señor es nuestro refugio y nuestra fortaleza; pm tanto, no 
temeremos aunque se turbe la tierra y se trastomen los montes y vengan a caer 
en el corazdn del mar. 

Pues de esta tan grande seguridad y confianza nace la tranquilidad del 
alma, que es un cumplido reposo, una holganza espiritual, un silencio interior, 
un sueño reposado en el pecho del Señor, y es, finalmente, aquella paz que 
el Ap6stol dice que sobrepuja a todo sentido, porque no hay seso humano 
que bastc a comprender lo que es, sino aquel que lo ha probado*. 

Fr. Bartolom6 dc los Mdrtires (1514-1590) 

190. Este santo dominico, arzobispo de Braga, en su precioso 
Compemlium Mysticae Doctrinae (c.24 § 3), expone cinco grados de 
cariclad, cl ultimo de los cuales coincide con la caridad violenta de 
quc habla Ricardo de San Vlctor en sus cuatro subdivisiones. He 
aqu( csos graclos: 

1.1 primero hace evitcir las faltas grai'es. 

El segundo ernplea todos los medios para adelantat en la vn tud. 

F1 tercero hace que el alma se adhiera a Dios rin cansando, y « el propio 
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dc los contemplativos quc se dcdican asidua y ardientcmente a la contem- 
placidn y al ejercicio del amor. 

E 1 cuarto es el que triunfa insuperablemente de todas las dificultades y 
adversidades, incluso de la muerte si es preciso. 

E 1 quinto es el de la caridad insaciable, que con sed inextinguible se 
abrasa en amor a Dios, sin poder descansar en ninguna otra cosa, y transforma 
por completo el corazdn, por lo cual se llama amor violento. 

Este ultimo, en su primer subgrado, hiere al alma como con una saeta, 
hactendola gemir y suspirar... En el segundo la ata a Dios de modo que no 
puede menos de tenerlo siempre presente... En el tercero la hace enfermar 
de amor y olvidarse de sf misma para vivir s 61 o de Dios... Y en el cuarto 
la hace desfallecer de modo que se abrasa en deseos de sufrir por E 1 toda 
suerte de penas, en las cuales encuentra sus delicias. 

San Juan de Ia Cruz (1542-1591) 

191. Vamos a cerrar esta breve antologia de misticos experi- 
mentales con el sublime reformador del Carmelo, conocido con el 
nombre de Doctor Mistjco por excelencia. En su Noche oscura del 
espiritu expone una escala de diez grados de amor, siguiendo—como 
el mismo advierte—las huellas de San Bernardo y de Santo Tom&s. 
Nos limitamos a recoger aqui, escuetamente, el enunciado de esos 
diez grados, rogando al lector lea el magnifico comentario en su 
texto original 8 : 

1. E 1 primer grado de amor hace enfermar al alma provechosamente. 

2. El segundo hace al alma buscar sin cesar a Dios. 

3. E 1 tercero hace al alma obrar y le pone calor para no faltar. 

4. E 1 cuarto causa en el alma, por raz6n del Amado, tm ordinario sufrir 
sin fatigarse. 

5. E 1 quinto hace al alma apetecer y codiciar a Dios impacientemente. 

6 . E 1 sexto hace correr al alma ligeramente a Dios y dar muchos toques 
en el, y sin desfallecer corre por la esperanza. 

7. E 1 septimo hace atrever al alma con vehemencia. 

8. E 1 octavo hace al alma asir y apretar sin soltar a su Amado. 

9. E 1 noveno hace arder al alma con suavidad. 

10. E 1 decimo y dltimo hace al alma asimilarse totalmente a Dios por 
razon de la clara vision de su divina esencia. Este grado ya no es de esta 
vida, sino de aquellos que, «habiendo llegado en esta vida al nono grado, 
salen de la carne. Porque estos, que son pocos, por cuanto ya por el amor 
estan purgadfsimos, no entran en el purgatorio». 

8 Cf. San Juan de la Cruz, Noche oscura 1.2 c. 19-20. 
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C A P I T U L O 4 

E1 amor a las divinas personas 


Hasta ahora hemos hablado del amor a Dios considerado como 
Uno en esencia. Vamos a hablar ahora, aunque sea brevemente y a 
grandes rasgos, del amor a cada una de las divinas personas que 
constituyen el misterio adorable de la Santisima Trinidad. 

Dividiremos la materia en tres articulos: 

i.° E 1 amor al Padre. 

2. 0 E 1 amor al Hijo. 

3. 0 E 1 amor al Espfritu Santo. 

Por su especial afinidad con las divinas personas—Hija, Madre 
y Esposa—examinaremos en un apendice el amor a la Virgen Maria. 


ARTICULO 1 

El amor al Padre 

192. «La devocion a Dios Padre—escribe el P. F&ber—es de 
inmensa ternura. La ternura es su rasgo principal. Es la devocidn 
mas alta, la devocidn de las devociones, el m 4 s elevado punto a que 
pueda subir la piedado L 

Recogemos a continuacidn los principales rasgos que de la per- 
sona del Padre nos han trazado la Sagrada Escritura y la teologia 
catolica. A 1 final expondremos los principales modos de practicar 
el amor a la primera persona de la Santisima Trinidad. 

A) E 1 Padre en la Sagrada Escritura 

193. Examinaremos por separado lo que nos dicen el Antiguo 
y el Nuevo Testamento acerca de la persona del Padre. 

a) Antiguo Testamento 

La sublime revelacion del gran misterio trinitario estaba reser- 
vada al Hijo de Dios en el Nuevo Testamento. En la Antigua Ley 
hay algunos rasgos y vestigios del misterio de la vida intima de 
Dios, sobre todo en los plurales divinos que aparecen en el Genesis 
e Isaias 2 ; pero son del todo insuficientes para que pueda hablarse 
de una revelacidn explicita. En el Antiguo Testamento se insiste, 
ante todo, en inculcar al pueblo escogido un monoteismo absoluto, 


1 P. l'AiiiiH, lieUbi t.i p.;t07 (Rctaux, Parls, 1.* cd.). 
' Cf. Gcn. 1,26; 3,22; 11,7; <*|8. 
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frcntc a la multitud abigarrada de idolos y dioses nacionales que 
caracterizaban a los dem&s pueblos de la tierra. «Oye, Israel; Yavi, 
nuestro Dios, es el s 61 o Yav6», he ahi la idea central de la Antigua 
Alianza. 

Sin embargo, ya en la Antigua Ley se presenta Yav6 como Pa - 
dre nuestro, si bien esa patemidad no parece afectar—al menos en 
la gran mayoria de los textos—a una sola persona en particular, 
sino a Dios en su conjunto, o sea, a la naturaleza divina en cuanto 
tal. He aqui algunos textos: 

«DirAs al Fara6n: Asl habla Yav6: Israel es mi hijo, mi primog6nito. Yo 
te mando que dejes a mi hijo ir a servirme» (Ex. 4,22-23). 

«Vosotros sois hijos de Yav6, vuestro Dios» (Deut. 14,1). 

«Indignamente se portaron con E 1 sus hijos, generacidn malvada y per- 
versa. iAsI pagas a Yav6, pueblo loco y necio? ^No es E 1 el padre que te 
cri6, el que por si mismo te hizo y te form6?> (Deut. 32,5-6). 

«Con todo, tu eres nuestro padre. Abrahan no nos conocid y nos desco- 
noci6 Israel; pero tu, joh Yave!, eres nuestro Padre, y «Redentor nuestro» 
es tu nombre desde la eternidad» (Is. 63,16). 

*Y, con todo, ioh Yav6!, tu eres nuestro Padre; nosotros somos la arcilla 
y tu el alfarero: todos somos obra de tus manos» (Is. 64,7). 

«Pero tu providencia, Padre, la gobierna, porque tu preparaste un ca- 
mino en el mar, y en las ondas senda segura» (Sap. 14,3). 

«Señor, Padre y Dios de mi vida, no me abandones a sus sugestiones (del 
enemigo)» (Eccli. 23,4). 

En los Salmos es muy frecuente la alusi6n a la paternidad de 
Dios, y en alguno de ellos aparece ya, de alguna manera, la persona 
del Padre como distinta del Hijo: 

«Tu eres mi hijo; hoy te he engendrado yo» (Ps. 2,7). 

Aunque en ese y otros textos mesianicos el titulo de hijo se 
atribuye de un modo especial al heredero de David. Todavia no 
aparece clara la segunda persona de la Santisima Trinidad como 
distinta del Padre. 


b) Nuevo Testamento 

En el Nuevo Testamento son muy abundantes los textos alusi- 
vos a la persona del Padre como distinta del Hijo y del Espiritu 
Santo: la revelaci6n divina del misterio trinitario aparece con toda 
claridad y distincidn. S6lo en el serm6n de la Montaña se encuentra 
dieciseis veces la alusibn a la persona del Padre. Jesucristo se dirige 
o alude a su Padre celestial continuamente a todo lo largo del Evan- 
gelio 3 . Los apostoles, en fin, hablan repetidas veces en sus episto- 
las del Padre de nuestro Señor Jesucristo, que es tambi6n nuestro 
Padre. Recogemos, por via de ejemplo, unos pocos textos: 

«Para que sedis hijos de vuestro Padre, que estd en los cielos, que hace 
salir el sol sobre malos y buenos y llueve sobre justos e injustos» (Mt. 5,45). 


3 La palabra Padre en boca de Jesus aparece 44 veccs en el evangelio de San Mateo 
y 115 veces en el de San Juan. 
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<Sed, pues, perfectos, como perfecto es vuestro Padre ceiestiai» (Mt 5^48). 

«Estad atentos a no hacer vuestra justicia delante de los hombres para que 
09 vean; de otra manera no tendr6is recompensa ante vuestro Padre, que ñti 
en los cielos» (Mt. 6,1). 

«Padre nuestro, que estds en los cielos...» (Mt. 6,9). 

«Pero, si no perdoniis a los hombres las faltas suyas, tampoco vuestro 
Padre os perdonara vuestros pecados» (Mt. 6,15). 

«Nadie conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo quisiere re- 
velirselo» (Mt. 11,27). 

«Ni llamdis padre a nadie sobre la tierra, porque uno solo es vuestro Pa- 
dre, el que estd en los cielos* (Mt. 23,9). 

«Mi Padre sigue obrando todavia, y por eso obro yo tambi&i» (Io. 5,17). 

«Para que todos honren al Hijo como honran al Padre. E 1 que no honra 
al Hijo no honra al Padre, que le envib* (Io. 5,23). 

«Yo y el Padre somos una sola cosa» (Io. 10,30). 

«Yo soy el camino, la verdad y la vida; nadie viene al Padre sino por 
mf* (Io. 14,6). 

«Yo estoy en el Padre y el Padre en mi* (Io. 14,11). 

«Como el Padre me am.6, yo tambien os he amado; permaneced en mi 
amor» (Io. 15,9). 

«Aquel dla pedir6is en mi nombre, y no os digo que yo rogar£ al Padre 
por vosotros, pues el mismo Padre os ama, porque vosotros me hab6is 
amado y creldo que yo he salido de Dios* (Io. 16,26-27). 

«Padre Santo, guarda en tu nombre a estos que me has dado, para que 
sean uno como nosotros» (Io. 17,11). 

«Subo a mi Padre y a vuestro Padre, a mi Dios y a vuestro Dios* (Io. 20,17). 

«Bendito sea Dios y Padre de nuestro Señor Jesucristo...* (Eph. 1,3). 

«No hay mas que un Dios Padre, de quien todo procede y para quien so- 
mos nosotros* (1 Cor. 8,6). 

«Y esta comunibn nuestra es con el Padre y con su Hijo Jesucristo* 
(1 Io. 1,3). 

«Ved qu6 amor nos ha mostrado el Padre, que seamos llamados hijos 
de Dios, y lo seamos» (1 Io. 3,1). 

Los textos podrian multiplicarse abundantemente, pero bastan 
los citados para ver el gran relieve con que aparece en el Nuevo 
Testamento la primera persona de la Santisima Trinidad. 

B) Teologia del Padre celestial 

194. Santo Tom&s estudia la persona del Padre en una cues- 
ti6n dividida en cuatro artlculos 4 . En ella examina los nombres 
que corresponden al Padre de una manera propia, para distinguir- 
los de los que se le atribuyen por apropiacion. He aqui unos y otros: 

a) Nombres propios de la primera persona divina 

1) Padre, porquc engendra al Hijo. Es el m 4 s propio y carac- 
teristico de la primera persona, ya que es aquello por lo cual se 
distingue principalmente de ias otras dos. 

El nombre de Padre puede tomarse en dos sentidos: esencial- 
mente y personalmente. 


4 1 33 .»"«. 
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a) Esencialmente, la paternidad divina pertenece por igual a 
las tres divinas personas, ya que es una paternidad ad extra, o sea, 
por reiacidn a las criaturas. Caben en ella diferentes grados, segun 
la mayor o menor semejanza divina impresa en las criaturas. Y asi 
la Sagrada Escritura nos dice que Dios es el padre de la lluvia y de 
las gotas de rocio (Iob 38,28) y de todas las dem&s cosas, en cuanto 
que en todas ellas se encuentra una semejanza del ser de Dios, que 
recibieron de E 1 por la creacion. De manera mds perfecta es padre 
del hombre, por la imagen mds perfecta de Dios impresa en su na- 
turaleza espiritual y por la especial providencia divina sobre el 
hombre (Ex. 4,22; Deut. 32,6; Is. 64,7-8; Ier. 31,20). Y de un modo 
incomparablemente mas perfecto es padre del justo, por la seme- 
janza sobrenatural con Dios que imprime en el la gracia (Rom. 8, 
15-17; 2 Petr. 1,4), que se consuma en la gloria (Rom. 5,2; 1 Io. 3,2). 

b) Personalmente, la paternidad divina pertenece unicamente 
a la primera persona de la Santisima Trinidad, ya que es la pater- 
nidad ad intra, de la cual procede el Hijo por via de generacidn 
intelectual. Esta patemidad es completamente distinta de la pater- 
nidad esencial, puesto que el termino de la personal es la persona 
divina del Hijo, y el de la esencial son ias criaturas. De esta pater- 
nidad divina habla Cristo cuando alude a su Padre celestial (Io. 5, 
17-23; I7,iss.), y los apostoles cuando aluden al Padre de nuestro 
Señor Jesucristo (Eph. 1,3; 1 Petr. 1,3). 

Comentando esta paternidad divina, escribe el docto y piadoso 
Sauve: 

«Pensad bien lo que hay en estas palabras: lo que hace que la primera 
persona sea el Padre es su relacidn con el Hijo; lo que hace que la segunda 
persona sea el Hijo es su relacion con el Padre. E 1 Padre no es tal sino porque 
engendra y contempla a su Hijo 5 . E 1 Hijo no es tal sino porque nace de su 
Padre y le mira. Asf que las divinas personas son la eterna y necesaria antl- 
tesis del egoismo. E 1 Padre no existe sino para engendrar al Hijo infinita- 
mente perfecto y para amarle, y, con 6 \, dar origen al Esplritu Santo. E 1 
Hijo no vive sino por su Padre y para su Padre y para el Espfritu Santo» 6 . 

2) Primer Principio, porque respecto a las otras personas el 
Padre es como la raiz, la base de todo el misterio trinitario. 

Santo Tomds advierte que el Padre ha de designarse con el nom- 
bre de Principio y no de Causa, porque el concepto de causa indica 
dependencia del efecto con respecto a la causa, y en la Trinidad 
todas y cada una de las tres divinas personas son perfecta y subs- 
tancialmente iguales 7 . 

3) Ingenito, porque no procede de nadie. Este nombre no 
significa algo positivo, sino tan s 61 o negacidn de toda procedencia 
de otro en la raz6n de principio personal, o sea, la misma innasci- 

' No obstarUe, dice Santo Tomis que engendra porque cs Padre, y no al rev£a: no cs 
Padre ix,rque engendra, ixjrque en tal caso no sc constituirla su persona sino porquc cngcn- 
dra, y entonces no serfa en el la persona el principio de engendrar (cf, I 40,4). 

( > 5 a(;v£, Im intimidud de Dm\ (liarcelona 1916) p.10. 

7 I n.r ad /. 
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bilidad del Padre 8. Lo cual no arguye en el Padre imperfeccidn 
1 u na ni tampoco una perfeccidn de la que carezcan la8 otras per- 
a nas divinas, sino la m&xima dignidad, puramente relativa, de 
principio fontal de la Trinidad ®. 

b) Nombres apropiados al Padre 

x ) Omnipotente. La omnipotencia es comun a todas y cada 
una de las divinas personas, pero se atribuye especialmente al Pa- 
dre en cuanto que es el principio radical de toda la Trinidad. 

2) Creador, porque la creacion es obra donde brilla de modo 
especial la omnipotencia divina y donde se refleja admirablemente 
lo personal del Padre: ser origen de todo cuanto existe, incluso de 
la Trinidad misma. 

3) Eterno, en cuanto que es ingenito y, por lo mismo, brilla 
en el de manera especial la etemidad, que no conoce principio ni fin. 

Estos son los nombres que corresponden al Padre en sentido 
propio o por apropiacion. Ellos nos dan a conocer algo de la natu- 
raleza intima de la primera persona divma, aunque su grandeza 
infinita permanece inaccesible a la intefigencia humana hasta que 
se disipen las sombras de este mundo y se vea envuelta en los res- 

plandores de la visibn beatifica. ,, . 11 c, 

Escuchemos ahora a un autor contemporaneo hablando del fcter 

no Padre 10 : 

rruntamosL oueeX pmffnTdades^del 

aun, esta demasiado lejos de nosotros, P«ro.* , este misterioso Sol cen- 
fuerza de atraccion, a todo el Umverso. La1 ha bl ar de Dios, Padre 

tral ocurre a nuestra mente cuando emp . mo e \ Hij 0 ; no se ha 

eterno. E 1 no ha venido a nosotros en fc>rma g^ nto e \ tif a de Pentecos- 

mostrado en lenguas de fuego, como el sp retraimiento, nos 

tes; ha permanecido hasta el dia de hoy en como es - E 1 Sol de Ia divi- 

Sy K ** Uno mlsKnoso ' el Dios_ 

2. La grandeza del Padre. El es P ho 1 demf» para Uegar 

Coge una sonda y 6chala al mar: quiz : son dar este primer «pnnci- 

al fondo, pero por fin lo logras. Pero p __ n J a se inmerge cada vez mas 
pio sin principio»: nunca tocas al fondo. de l a vida en este seno 

profundamente, mas no llega al fondo.-, f uen te insondable de la 

Primitivo de la divinidad no tiene fondo. Yde desde l a eternidad 

divinidad procede el Hijo desde la e acotar jamis este mar. E 1 JPa 

el vehemente soplo del Esplritu Santo, s ^ j uz primera de la divi 

es fucnte primera de la vida, fundamento ’ en j a tierra (Ep h - 

tlad, prototipo de toda paternidad cn e 


® 1 33.4 ;k! 1. 

10 C’.f. Kocu-Sanvuo, poitfU' (Bai'cvlon» I95-) 1 - 1 P 
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jRespcto, adoraci6n, entrega amorosa a este ser de todos los serea, al Padre 
ctemo! |Con qu 6 respeto pensaba Jesvis en su Padre y con qu 6 respeto ha- 
blaba de El! Conocfa como nadie la grandeza de este Uno, qqe habita ali4 
cn una luz inaccesible; y vefa como ninguno de qu6 manera todos loa rfos 
de luz y amor salen de este unico Sol primitivo: Dios Padre. 

3 . La bondad del Padre. Es !a fuente primera, no solamente de la 
divinidad etema, sino de toda vida y de todo amor en el cielo y en la tierra; 
Ia fuente primera de toda existencia y de toda hermosura, de todos Ios seres 
de todos los mundos. Por E! fueron creadas todas las cosas, que son una go- 
tita del oc6ano inmenso de su fuerza y bondad patemales. Todo tiende a 
volver a E 1 (1 Cor. 15 , 24 ), a volver al mar de su amor. Y lo que los otros 
seres, inferiores al hombre, s6lo logran de una manera imperfecta, lo que 
siempre anhelan sin alcanzarlo nunca..., el hombre, el hijo de Dios, creado 
segun la imagen del Hijo eterno, lo lograri un dla: penetrar en el oculto reino 
de luz de este Padre, avanzar hasta el Sol primero, en torno del cual gira todo* 

C) Practica del amor al Padre 

195. Uno de los mejores modos de practicar el amor hacia el 
Padre celestial es meditar con frecuencia y en plan afectivo los <h- 
ferentes rasgos que acabamos de recordar; sobre todo reflexionando 
en su titulo de Padre y pensando en las relaciones inefables que es- 
tablece, no solamente con su Hijo etemo, sino tambi6n con nos- 
otros, miserables pecadores, a quienes ha querido adoptar como 
hijos suyos por la gracia. Pero hay, adem£s, otras prdcticas que 
pueden ayudamos a excitar en nuestras almas el amor hacia el Pa- 
dre celestial. He aqui las principales n : 

1. La lectura del Antiguo Testamento. Se ha dicho que 
el Antiguo Testamento es la epoca del Padre; el Evangelio, la del 
Hijo, y la Historia de la Iglesia, la del Espiritu Santo. Partiendo ae 
este principio, en cada pagina del Antiguo Testamento encontrar 
remos un reflejo del Padre. 

a) En el se describe la creacidn del mundo, al conjuro del ji&t 
divino que se atribuye al Padre y que puede elevar nuestro pensa- 
miento a la generacion eterna del Verbo. 

b) Los patriarcas, con su autoridad y majestad, nos harin pen- 
sar en el Patriarca eterno, de quien procede toda paternidad, toda 
majestad y autoridad. 

c) Los profetas serdn para nosotros una imagen imperfecta del 
eterno Profeta, cuya Palabra infinita contiene todas las cosas pre- 
sentes, pasadas y futuras. 

d) E 1 nombre de Yave Sebaot, repetido a cada momento, noB 
recordar^ ante todo al Padre, Dios de la majestad y de los ej6rcitos. 

e) En las perfecciones divinas de que nos habla la Biblia: la 
eternidad, omnipotencia, ciencia, bondad, misericordia y justicia 
infinitas, hallarernos muchos rasgos de la fisonomia de nuestro Pa- 
dre celestial. 


11 Of Eai ;v/c. Im intir/ri/iufl A* Oi.»< n 16-58. tuya dfKtrina r*;*umimo8 aqui. 
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2. El Evangelio. Pero la gran revelaci6n del Padre y el mo- 
delo m&s perfecto y sublime de amor hacia E 1 lo encontraremos en 
las palabras y en los ejemplos de Jesus, el Hijo muy amado en quien 
el Padre tiene todas sus complacencias (Mt. 17,5). Sobre todo en 
el evangelio de San Juan y, dentro de 61 , en el prdlogo y en el ser- 
m6n de la Gena encontraremos las ideas y sentimientos m6s subli- 
mes en torno a la figura y al amor del Padre celestial. 

Las primeras palabras que recoge el evangelio de la boca de 
Jesus a los doce años se refieren a su Padre celestial (Lc. 2,49), y 
las ultimas que pronuncia en lo alto de la cruz son para entregar 
su espiritu en sus manos (Lc. 23,46). Es el tema fimdamental de 
su oraci6n: en el jubilo (Mt. 11,25; Lc. 10,21); en la acci6n de gra- 
cias (Io. 11,41); en la opresi6n (Io. i2,27ss.); en la suplica solemne 
(Io. i7,iss.); en el dolor del alma y en el temor de la agonia (Mc. 
14,36). E 1 pensamiento de su Padre constituye en Jesus una obse- 
si6n (Io. 5,19); no tiene otra voluntad sino la suya (Lc. 22,42; Io. 6, 
38), ni otra doctrina que la que ha recibido de su Padre (Io.7,i6). 
Su unica preocupaci6n es agradar en todo al Padre (Io. 8,29), y su 
comida consiste en cumplir su voluntad (Io. 4,34). Llama madre 
y hermanos suyos a los que cumplen la voluntad de su Padre celes- 
tial (Mt. 12,50), que son los unicos que entrardn en el reino de los 
cielos (Mt. 7,21). 

No cabe duda: el modelo incomparable del amor al Padre celes- 
tial serd siempre Jesus, el Hijo muy amado, el unico Camino que 
conduce al Padre (Io. 14,6). 

3. El ejemplo de MARfA, de San Jos£, de los ap6stoles y 
de los santos. Despu6s de Jesus no hay otros tan hermosos mode- 
los de devoci6n al Padre como la Virgen Marfa y San Jos6. 

a) La Virgen Maria comparte la patemidad de Dios Padre. Es 
Madre de Jesus con tanta verdad como el Padre celestial es su Pa- 
dre, y su estado de Madre de Dios establece relaciones de intimi- 
dad incomparable y comunicaciones profimdas con aquel que, en 
el tiempo y en la eternidad, es el unico Padre de su Hijo muy ama- 
do. Hemos de pedir a Marla, nuestra Madre, que nos de un coraz6n 
filial para con el Padre. 

b) San Josi es la imagen venerable, el augusto representante 
del Padre en la tierra. En su nombre ejercla autoridad sobre Jesus, 
y su alma santfsima estaba en perpetua adoracidn ante El. 

c) Los apdstoles nos dejaron en sus epistolas muchos testimo- 
nios de su gran veneraci6n a la persona del Padre. A San Pedro le 
reveld el Padre que Jesus era su divino Hijo (Mt. 16,16-17). Felipe 
pidi6 a Jesus que les mostrara al Padre, y eso les bastaba (Io. 14,8-9). 
San Juan, el discipulo amado, habla continuamente en su evangelio 
y en sus epistolas del Padre celestial. Scin Pablo, en fin, dobla sus 
rodillas ante el Padre, de quien procede toda patemidad en los cie- 
los y en la tierra (Eph. 3,15), y habla de E 1 cuarenta veces en sus 
epistolas, y para hacerlo abandona a veces el tema que venia des- 
arrollando. 


9 
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d) Los santos todos han sentido un atractivo especial hacia la 
persona del Padre. Entre ellos destacan Santa Catalina de Siena 
—como puede verse en su admirable Didlogo —, Santa Magdalena 
de Pazzis, Santa Matilde, San Ignacio de Loyola y San Juan de la 
Cruz. 

4. La liturgia de la Iglesia. Casi todas las oraciones de la 
liturgia oficial de la Iglesia van dirigidas al Padre, por Cristo, en 
unidad del Esplritu Santo. A 1 rogar a Dios no se dirige a una sub- 
sistencia absoluta, ni a la Trinidad de una manera que parecerfa 
vaga e inconcreta. Hace doblar a sus hijos las rodillas delante de 
una persona enteramente determinada: el Padre celestial, de quien 
hemos de esperarlo todo por mediacidn de nuestro Señor Jesucris- 
to, que vive y reina con El, en unidad del Espiritu Santo, por los 
siglos de los siglos. 

5. El orden sobrenatural. La gracia santificante, al darnos 
una participacidn fisica y formal de la naturaleza misma de Dios 
(2 Petr. 1,4), nos hace autenticamente hijos de Dios y herederos 
de su gloria (Rom. 8,14-17). Si tuvieramos conciencia clara de nues- 
tra sublime dignidad de cristianos, nuestra plegaria predilecta seria 
siempre la que nos enseñd Cristo: «Padre nuestro, que estds en los 
cielos»; sentiriamos una verdadera obsesion por la persona del Pa- 
dre—como la sintid el mismo Cristo, nuestro Hermano mayor—, 
y caeriamos definitivamente en la cuenta de que «toda la vida cris- 
tiana, como toda la santidad, se reduce a ser por gracia lo que Jesus 
es por naturaleza: Hijo de Dios» 12 . 

6 . La creacion entera. Los cielos cantan la gloria de Dios 
(Ps. 18,1) y la creacion entera deberia despertar continuamente en 
nuestras almas el recuerdo y el amor de nuestro Padre celestial. Si 
tuvieramos, como los grandes santos, el sentido de lo divino: 

a) E 1 tiempo y todas las cosas que cambian o pasan nos ele- 
varian a la contemplacidn de su eternidad inmutable. 

b) Las energias que se desenvuelven en la Naturaleza nos ha- 
rian recordar su omnipotencia. 

c) La luz que inunda al mundo, el sol con su inmensa irradia- 
ci6n, nos haria pensar en la Luz original, cuya irradiacidn substan- 
cial es el Verbo. 

d) Contemplando como se propaga la vida, nos acordariamos 
de Aquel a quien los Santos Padres gustaban de llamar «manantial 
primero» de la vida, «raiz etema», cuya flor infinitamente bella es 
el Verbo y cuyo fruto infinitamente delicioso es el Espiritu Santo. 

e) Una palabra elocuente, una conversacidn interesante, una 
amistad pura y consoladora nos traeria la memoria de Aquel cuya 
Palabra es el Verbo infinito, de Aquel que desempeña el primer 
papel en el coloquio y amistad eternos. 

f) Toda verdad, toda bondad, toda belleza, todo bien natural 
elevaria nuestro pensamiento y nuestro amor hacia el Padre, ya que, 


12 1 J'jijf (jjuuaha Mahmion, /('iucmlo en sus mnlerios z* cd. (Barcelona H)4l) III 6 p.52, 
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en definitiva, nada es verdadero sino por su verdad, nada bueno 
sino por su bondad, ninguna cosa brilla sino por su luz, nada vive 
sino por su vida, nadie es santo sino por su santidad. 

Si supieramos interpretar ei mundo de la naturaleza y, sobre 
todo, el de la gracia, tendriamos siempre, como Jesucristo nuestro 
Señor, los ojos y el corazon levantados hacia nuestro Padre celestial. 


ARTICULO 2 

El amor al Hijo de Dios 

Abordamos ahora una materia vastisima e inagotable. No ya 
un libro entero, sino toda una biblioteca seria insuficiente para ex- 
poner como es debido el amor que debemos ai Verbo tal como sub- 
siste en el seno del Padre y, sobre todo, convertido en Cristo al 
encarnarse por nuestro amor. Es forzoso limitarse a unas someras 
indicaciones, por no permitirnos otra cosa la indole y extensidn de 
nuestra obra. 

Dividiremos el articulo en dos partes: en ia primera hablaremos 
del Verbo de Dios tal como subsiste eternamente en el seno del 
Padre; en la segunda, del Verbo encarnado, o sea, de Cristo, Señor 
nuestro, Dios y hombre verdadero. 

I. EL VERBO DIVINO 

196. E 1 apostol San Juan advierte en el prologo de su evange- 
lio que «a Dios nadie le vi6 jamas; pero el Dios Unigenito, que esta 
en el seno del Padre, nos le ha dado a conocer» (Io. 1,18). 

En efecto: como acabamos de ver, Ia gran revelacion de Jesus 
consistib en darnos a conocer a su Padre celestial, de quien procede 
toda paternidad en el cielo y en la tierra (Eph. 3,15). Es El, Cristo, 
el unico que conoce al Padre, junto con aquellos a quienes quiera 
reveldrselo (Mt. 11,27). 

Recojamos brevemente los datos que nos da la Sagrada Escri- 
tura sobre la persona del Verbo, para indicar despues el modo con 
que la teologia catblica explica su generacion eterna «en el seno 
del Padre». 

A) E 1 Verbo de Dios en la Sagrada Escritura 

197. Vamos a recoger los datos de la Sagrada Escritura refe- 
rentes al Verbo en el Antiguo y Nuevo Testamento. 

a) Antiguo Testamento 

Ya en el Antiguo Testamento aparece de algun modo la persona 
del Verbo, aunque no con la claridad y distincion con que nos la 
presenta el Nuevo. He aqui los principales textos *: 


1 Cf. Inicyicion teolosica (Barcelona 1957) t.i p.4i?ss. 
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a) En el libro de Job aparece una Sabiduria que preexiBte a 
ia creacidn (Iob 15,7-8; 28,12-28). 

b) E 1 profeta Baruc se hace eco de Job y presenta a la Sabidu- 
rfa como algo divino, impalpable, pero que desciende hasta los 
hombres y conversa con ellos (Bar. 3,9ss.). 

c) En los Proverbios (c.8 y 9), en el Eclesi&stico (c.24) y, sobre 
todo, en el libro de la Sabiduria (7,21 - 11,3) se desarrolla en forma 
sublime y po£tica el tema de la Sabidurla en su doble aspecto de 
la Sabiduria en Dios y su misi6n entre el pueblo escogido. En el 
libro de su nombre, se nos muestra la Sabiduria como una persona 
distinta de Dios y sujeto de acciones conscientes. 

Esta Sabiduria fue engendrada por Yave desde toda la etemidad, 
al comienzo de sus empresas, antes de sus obras m 4 s antiguas (Prov. 
8,22-29; Eccli. 24,8), y existe eternamente (Eccli. 24,9). Ha saiido 
de la boca del Altisimo (Eccli. 24,3), es el soplo del poder de Dios, 
una emanacidn de la gloria del Omnipotente, el resplandor de la 
luz eterna, el espejo sin mancha de la actividad de Dios y la imagen 
de su bondad (Sap. 7,25-26). Convive con Dios (Sap. 8,3), se solaza 
ante la majestad de Dios (Prov. 8,30; Eccli. 24,2) y, siendo mis 
hermosa que el sol y las estrellas (Sap. 7,29), el Señor de todas las 
cosas la ama (Sap. 8,3). Artifice de todas las cosas (Sap. 7,22), estd 
con Yave como arquitecto (Prov. 8,30). Todo lo sabe, todo io pe- 
netra, todo lo puede, todo lo renueva (Sap. 7,21-24 y 27) y dispone 
de todo con suavidad (Sap. 8,1). Se recrea en el orbe de la tierra 
(Prov. 8,31), recorre el cielo, la tierra y el mar (Eccii. 24,5-6), y 
tiene todas las cosas sometidas a su mando (Eccli. 24,6). 

San Pablo citard mis tarde muchos de estos pasajes vi6ndolos 
cumplidos en la persona de Cristo. 

b) Nuevo Testamento 

En el prñlogo del evangelio de San Juan aparece el Verbo de 
Dios subsistiendo eternamente en el seno del Padre, en todo igual 
a El, Dios como El, por quien fueron hechas todas las cosas, vida 
y luz de los hombres, luz verdadera que ilumina a todo hombre que 
viene a este mundo; el Verbo se hizo carne y habitd entre nosotros; 
es el Unigenito del Padre lleno de gracia y de verdad, de cuya ple- 
nitud hemos recibido todos gracia sobre gracia (Io. 1,1-18). En el 
Apocalipsis aparece de nuevo Cristo como «Verbo de Dios» empa- 
pado en sangre (Apoc. 19,13). 

San Pablo desarrolla una verdadera teologia trinitaria tomando 
como base el tema de la Sabiduria. Ensalza la persona de Cristo 
con terminos tomados de los libros sapienciales (Col. 1,15-17; 
Hebr. 1,2-3) y canta apasionadamente la Sabiduria de Dios, conte- 
nida y manifestada en el misterio de Cristo (1 Cor. 2,6-8; Eph. 3, 
8-11; Col. 2,3; Rom. 11,33; 1 Cor. 1,24). 
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B) Teologia del Verbo de Dios 

198. En la primera parte de nuestra obra hemos expuesto bre- 
vemente el modo con que la teologia catdlica explica la generacidn 
etema del Verbo en el seno del Padre (cf. n.9). Sin duda, la augus- 
ta realidad es infinitamente superior a nuestras pobres concepcio- 
nes, pero aca en la tierra no acertamos a dar una explicacidn superior 
a la que nos legaron San Agustin y Santo Tomis. He aqul una sen- 
cilla exposicidn popular al alcance de todas las fortunas: 

«Si uno se mira en un espejo, produce una imagen semejante a sl mismo, 
pues se le asemeja no s 61 o en la figura, sino que imita tambi^n sus movi- 
mientos; y si el hombre se mueve, se mueve tambien su imagen, y esta 
imagen tan semejante viene a ser producida en un instante, sin trabajo, sin 
instrumentos y con s6lo mirar al espejo. De este modo podemos figuramos 
que Dios Padre, contemplandose a si mismo en el espejo de su divinidad, 
con los ojos de su entendimiento, y conocidndose perfectamente, engendra 
o produce una imagen absolutamente igual a sf mismo. Ahora bien: esta 
imagen es la figura substancial del Padre, su perfecto resplandor..., expre- 
si6n total de la inteligencia del Padre, palabra subsistente y unica compren- 
siva, t^rmino adecuado de la contemplacidn de la soberana esencia, esplen- 
dor de su gloria e imagen de su substancia» 2 . Es, sencillamente, su Hijo, 
su Verbo, su Palabra eterna, la segunda persona de la Santisima Trinidad. 

Esta generacidn es tan perfecta, que agota en absoluto la infini- 
ta fecundidad del Padre: 

«Dios—dice Bossuet—no tendra jamas otro Hijo que 6ste, porque es in- 
finitamente perfecto y no puede haber dos como el. Una sola y unica gene- 
raci6n de esta naturaleza perfecta agota toda su fecundidad y atrae todo su 
amor. He aqui por qu£ el Hijo de Dios se llama a sf mismo el unico: Unige- 
nitus, con lo cual muestra al mismo tiempo que es Hijo no por gracia o adop- 
ci6n, sino por naturaleza, Y el Padre, confirmando desde lo alto esta palabra 
del Hijo, hace bajar del cielo esta voz: «Este es mi Hijo muy amado, en quien 
tengo mis complacencias». Este es mi Hijo, no tengo sino a el, y desde toda 
la eternidad le he dado y le doy sin cesar todo mi amor» 3 . 

«La teologla catdlica—añade Mons. Gay—enseña que Dios se enuncia 
a sl mismo eternamente en una palabra tinica, que es la imagen misma de 
su ser, el car&cter de su substancia, la medida de su inmensidad, el rostro 
de su belleza, el esplendor de su gloria. La vida de Dios es infinita: millones 
de palabras pronunciadas por millones de criaturas que disertaran acerca 
de sabiamente durante millones de siglos, no serlan bastantes para con- 
tarla. Mas esta Palabra unica lo dice todo absolutamente. E 1 que oyera per- 
fectamente este Verbo, harla mas que comprender todas las cosas; pues 
comprenderla al Autor de las cosas y no quedanan para el secretos en la 
naturaleza divina. Pero solo Dios oye enteramente la Palabra que el pro- 
nuncia. Dios la dice; ella dicc a Dios; ella es Dios» 4 . 

Veamos ahora, para conocer un poco mejor la naturaleza intima 
de la persona del Verbo, cu 61 es son los nombres que le correspon- 
den propiamente y cu6les los que se le adjudican por apropiacidn. 

2 Mirallks Sdert, citado por Docctc t.i p.21 y 27. 

3 Bossuet, E/n»<icioruw sobrc los misfm'oj semana 2.* clcv.i.» 

4 Mons. CJay, E/evdcioncs 1,6. 
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a) Nombrcs propios de la segunda persona divina 

1) Hijo. Es cl nombrc propio de la segunda persona divina, 
porque procede del Padre por verdadera generacidrt intelectual, 
'Como hemos dicho antes. 

2) Verbo, porque procede del Padre a manera de Idea o Verbo 
mental. Este nombre, segun Santo Tomds, designa a la segunda 
persona de manera mas perfecta todavia que el de Hijo, porque sig- 
nifica la persona divina que procede segun la accibn de entender, 
lo que no manifiesta directamente el nombre de Hijo 5 . 

Con la palabra Verbo se significa no s6lo la relacibn al Padre, 
sino tambien a todo lo que fue hecho por el Verbo con su poder 
operativo, o sea, la creacidn universal entera. E 1 Verbo expresa no 
solamente al Padre, sino tambien a todas las criaturas 6 . 

3) Imagen, porque, en fucrza de la misma generacibn, es per- 
fectamente semejante al Padre, es imagen esplendorosa y substan- 
cial del Padre 7 . 

Hay que leer en Santo Tomds la profunda explicacion de estos 
dos nombres, Verbo e Imagen, que, bien entendidos, dan la clave 
para refutar todas las herejias en torno a la segunda persona divina. 

b) Nombres apropiados al Hijo 

1) Sabiduria, en cuanto que la sabiduria—comun a las tres 
divinas personas—pertenece a la parte intelectiva, y el Hijo procede 
del Padre como Verbo mental, o sea, como idea expresa del enten- 
dimiento divino. Por eso se apropian al Hijo las expresiones bfbli- 
cas en torno a la Sabiduria eterna, como hemos visto mds arriba. 

2) Dios de Dios. E 1 primer concilio de Nicea llamb al Verbo 
Deum de Deo (D 54), y asi lo decimos todavia en el Simbolo de la fe 
contenido en el misal. Quiere decir que toda la divinidad del Pa- 
dre se le comunica al Hijo por la divina generacibn y es tan Dios 
como el Padre: «Dios verdadero de Dios verdadero», añade el mis- 
mo Simbolo. 

3) Luz de luz. Es otra expresion misteriosa del Slmbolo de 
Nicea: Lumen de lumine. Toda la divinidad es un foco infinito de 
luz: «Dios es luz—dice el evangelista San Juan (1 Io. 1,5)—y en 
E1 no hay tiniebla alguna». Y en este foco de luz—dice San Atana- 
sio 8 —, el Padre es la lumbrera o fuente de la luz; el Verbo, el res- 
plandor, y el Espiritu Santo, la iluminacibn. E 1 Verbo es, pues, la 
primera efusion de la Luz infinita, es et Hijo eterno de la luz, es la 
Luz engendrada 9 . 


1 a . 134,2- 
1 a . 134.3. 

1 a . 135.2. 

k - I Ad Herup. )(y,2/ r bA< i 26,573. 

'* 0 . San liAbiuo, Advmus 1:11111,11 


u i 1 I.2: J 2y,637. 
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4) Verdad eterna. La verdad—dice Santo Tom&s—es la ade- 
cuacidn entre el juicio de la mente y su objeto. Ahora bien: entre 
el Verbo y su Padre, junto con la m&s real distincibn de personas, 
hay una adecuacidn completa y perfecta: es el Verbo el Pensamien- 
to hablado que lo expresa enteramente; es la Imagen viva y substan- 
cial que reproduce todas sus perfecciones; es la Palabra que, con 
infinita exactitud, expresa todo lo que E 1 es y todo lo que son las 
criaturas. E 1 Verbo es la primera y eterna Verdad, la Verdad abso- 
luta y total, de la cual todas las dem&s verdades no son sino d£biles 
ecos y lejanas resonancias. 

5) Belleza, Esplendor, Hermosura infinita. La Sagrada Es- 
critura y la tradicidn cristiana designan al Verbo con estos nom- 
bres. Es porque la belleza es el resplandor de la verdad, de la bon- 
dad, del orden; y el Verbo es el resplandor infinito de la verdad, 
bondad y vida del Padre. Es la armonia viviente y substancial de 
todas sus perfecciones. 

Todos estos nombres, tanto propios como apropiados, con que 
la Sagrada Escritura y la tradicidn cristiana designan al Verbo de 
Dios tal como est& «en el seno del Padre», deben excitar en nues- 
tras almas los sentimientos mas ardientes de devocion y de amor a 
la segunda persona de la Santisima Trinidad, que «por nosotros los 
hombres y por nuestra salvacidn descendid de los cielos y se en- 
cam6 en las entrañas purisimas de la Virgen Maria por obra y gra- 
cia del Esplritu Santo». 

Vamos a exponer, siquiera sea a grandes rasgos, este segundo 
aspecto del Verbo de Dios. 

II. EL VERBO ENCARNADO 

199. «Y el Verbo se hizo carne y habito entre nosotros» (Io. 1,14). 

La encarnacion del Verbo: he ahl el dogma fundamental del 
cristianismo. La fe catolica nos enseña que, llegada la plenitud de 
los tiempos anunciada por los profetas, el Verbo de Dios tomo 
carne, por obra del Espiritu Santo, en las entrañas purisimas de la 
Virgen Maria y se hizo hombre. En Jesucristo subsisten las dos 
naturalezas, divina y humana, bajo una sola hipostasis o persona: 
la del Verbo de Dios. Por eso Cristo es, a la vez, y sin mezcla ni 
confusiñn alguna de sus dos naturalezas, Dios y hombre verdadero. 
Una sola personalidad divina en dos naturalezas: divina y humana. 
En esto consiste esencialmente el misterio de la encamacion. 

Imposible tratar de exponer en breves p&ginas la teologia del 
Verbo encarnado y las consecuencias inmensas que de ella se des- 
prenden para nosotros. Nos limitamos a recordar brevisimamente 
algunos de sus rasgos m&s importantes con relacion a Cristo v con 
relacidn a nosotros. 
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A) La encamacidn con relaci6n a Cristo 

200. Santo Tom&s estudia Iargamente la encarnaci 6 n del Ver- 
bo y sus consecuencias con relacidn a Cristo en la tercera parte de 
la Suma Teoldgica. He aqui el Indice de las cuestiones fundamen- 
tales h 

1. Fue convenientisima la encamaci 6 n del Verbo; y en el su- 
puesto de que Dios exigiera una reparaci 6 n condigna a la humani- 
dad pecadora, era absolutamente necesario que un Dios-Hombre 
tomase a su cargo la colosal empresa (1,1-2). 

2. E 1 motivo de la encamaci 6 n fue la redenci 6 n del hom- 
bre (1,3-4)- 

3. La encamaci6n consiste esencialmente en la uni6n substan- 
cial e indisoluble de las naturalezas divina y humana en una sola 
persona divina, la segunda de la Santisima Trinidad, conservando 
cada naturaleza todas sus propiedades (2,1-6). 

4. Aunque hubiera podido encamarse cualquiera de las tres 
personas divinas, o dos de ellas, o las tres, fue conveniente que se 
encamara unicamente la persona del Hijo con preferencia a Ia del 
Padre o del Espiritu Santo (3,5-8). 

5. La expresion «el Verbo se hizo came» significa que asumi6 
y se apropi6 nuestra naturaleza humana, concreta, individual, tal 
como se encuentra en los descendientes del primer hombre des- 
pues del pecado, para incorporarla a la persona divina (4,1-6). 

6. E 1 Verbo de Dios asumio un cuerpo humano con todos sus 
sentidos y un alma humana con todas sus facultades (5,1-4). 

7. E 1 Hijo de Dios se incorpor6 simultdneamente todos los ele- 
mentos integrantes de la naturaleza humana, pero con cierto orden; 
porque tomo el cuerpo mediante el alma, y el alma y sus potencias 
mediante el espiritu 2 , y el cuerpo, alma y espiritu mediante la 
naturaleza humana por ellos formada (6,1-5). 

8. Cristo posey6 en la esencia del alma la plenitud de la gracia 
habitual o santificante, y en sus potencias todas las virtudes infu- 
sas (excepto la fe y la esperanza, incompatibles con la visi6n y po- 
sesi6n de la divina esencia) y los dones del Esplritu Santo con sus 
gracias carismaticas. La gracia habitual de Cristo es infinita, de 
suerte que no pudo aumentar, y se relaciona con la gracia de uni6n 
como efecto suyo proporcional a ella (7,1-13). 

9. La gracia habitual que santifica el alma de Cristo y la gracia 
capital como Cabeza de la Iglesia son esencialmente la misma gracia, 
pero recibe nombres distintos por la doble funci6n que desempeña: 
en cuanto perfecciona la naturaleza humana del Hijo de Dios, se 
llama habitual o personal, y en cuanto se comunica a los que de E 1 
dependen, recibe el nombre de gracia capital. 

1 Para no rn'jltiplicar !a*> <_ita», indicarernos entrc parentesin la cueslidn y el artlculo co- 
1 respondientes de la tejcrra ;,a rle de la S’urria, sin liacer referencia a esta Oltima, que se supone 
**r, uxla*. ella?.. 

1 Sant/j TornAs entiende aqui por espititu la parte superior del alma, o sea, el entendimicn- 
lo; y U'A alrna, las [Xjtencia', inferiorev, corno apareci- claro en el cuerpo del nrt|culo 2 y en 
ii* respuesta a la tercera difrcultad. 
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10. Por su gracia capital, Jesucristo es Cabeza de todos los 
hombres; principalisimamente de los que estin en gracia, pero 
tambi6n de los mismos pecadores, herejes y paganos; pues mientras 
vivan en este mundo tienen capacidad para ser miembros suyos 
por el bautismo y la caridad. Esta capitalidad se extiende a las al- 
mas del purgatorio, a los bienaventurados del cielo y a los mismos 
&ngeles. Cristo es Cabeza de la Iglesia por su alma y por su cuerpo, 
ya que el alma y cuerpo de Cristo son instrumentos de la divinidad 
para distribuir los bienes sobrenaturales no sblo a las almas, sino 
incluso a los cuerpos; aqui en la tierra, para que ei cuerpo auxilie 
al alma en la prictica de la virtud, y en el cielo, para recibir la parte 
de gloria e inmortalidad que le corresponde (8,1-6). 

11. En la inteligencia de Cristo habia cuatro clases de cien- 
cia: la natural o adquirida (como la nuestra), la infusa (como la an- 
gelica o de los dones del Espiritu Santo), la beatifica (como la de 
los bienaventurados) y la divina, como Verbo de Dios (9,1-4). 

12. E 1 alma humana de Cristo no era omnipotente por si mis- 
ma, ya que ninguna criatura puede serlo; pero, como instrumento 
del Verbo, tenla a su disposicibn el poder mismo de Dios para pro- 
ducir efectos sobrenaturales y obrar toda clase de milagros (13,1-4)* 

13. E 1 Verbo de Dios asumio voluntariamente, al encamarse, 
los defectos inherentes a la naturaleza humana cafda (debilidad, 
dolor, hambre, sed, muerte, etc.), a excepcibn del pecado y de todo 
cuanto dice relacibn a 61 (v.gr., la inclinacibn al mal, la ignorancia, 
etc6tera) (14 y 15). 

14. En Cristo, Verbo encarnado, se da la llamada comumcacidn 
de idiomas, en virtud de la cual lo que se dice personalmente de 
Cristo puede decirse indistintamente de cualquiera de sus dos na- 
turalezas, ya que las dos estan unidas en la persona unica del Verbo 
(v.gr., puede decirse: «en Cristo, Dios es Hombre, y el Hombre es 
Dios»). En cambio, no podemos atribuir a la divinidad (en abstracto) 
los predicados de la humanidad, ni a 6sta los de aquella, porque en 
la persona del Hijo de Dios encarnado permanecen inconfusas las 
dos naturalezas, conservando cada una sus propiedades; y asi, 
v.gr., serfa falso decir que «la humanidad de Cristo es etema* o que 
«su divinidad naci6 en Belen» (16,1-12). 

15. Cristo es un solo ser, una sola persona; pero en el hay 
dos voluntades, divina y humana, en perfecta subordinacion de 6sta 
a aqu6lla. Y goz6 del mds perfecto albedrio, aunque en fntima iden- 
tificaci6n con la voluntad de su Padre celestial (17 y 18). 

16. Las operaciones de Cristo son teandricas, o sea, propias 
de un Dios-Hombre; por eso son infinitamente meritorias. Una 
palabra, una simple sonrisa de Cristo, tenian un valor infinito y eran 
suficientes para redimir millones de mundos (19,1-4). 

17. E 1 Verbo encamado estuvo en cuanto hombre sujeto al 
Padre con la mis filial obediencia. Or6 al Padre por si mismo y por 
nosotros y fue escuchado siempre que pidi6 alguna cosa con volun- 
tad deliberada y firme (20 y 21). 

18. Jesucristo fu6 sacerdote y victima a la vez. Como sacer- 
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dote, continua en el cielo intercediendo por nosotros y distribu- 
yendo a los hombres los dones celestiales. Su sacerdocio es etemo, 
y etemamente durari su efecto, que es la gloria consumada de los 
santos purificados en virtud de su sacrificio (22,1-6). 

19. Cristo, en cuanto hombre, fue predestinado para ser Hijo 
de Dios; y su predestinacidn es modelo y causa de la nuestra, ya 
que nuestra predestinacion consiste en que seamos por gracia y 
adopci6n lo que Cristo es por naturaleza, y que Cristo sea el autor 
de nuestra glorificacidn, pues por sus merecimientos hemos de 
alcanzar la vida eterna (24,1-4). 

20. En virtud de la union hipostatica de las dos naturalezas 
en la persona del Verbo, Cristo es adorable con adoracidn de latria, 
incluso a traves de las imdgenes que lo representan y de la santa 
cruz. Por su especialisima afinidad con El, hemos de venerar a la 
Santisima Virgen con un culto especial, que recibe el nombre de 
hiperdulia ; y a los santos, en cuanto miembros de Cristo, con culto 
de dulia (25,1-6). 

21. Cristo, en cuanto hombre, es el unico perfecto mediador 
entre Dios y los hombres; no solo porque con su muerte reconcilio 
con Dios a todo el genero humano, sino porque su humanidad san- 
tfsima ocupa un lugar intermedio entre Dios y los hombres y le 
corresponde, por consiguiente, unir a los hombres con Dios, comu- 
nicandoles sus mandatos y sus dones, e interceder por los hombres 
ante Dios, rogando y satisfaciendo por ellos (26,1-2). Lo cual no 
es obstaculo para que Cristo se asocie otros mediadores secundarios 
(Maria, los santos, los sacerdotes...) (26,1 ad 1). 

B) La encarnacion con relacidn a nosotros 

201. Es inmenso el horizonte que abre ante nuestros ojos el 
titulo que acabamos de leer. Toda la vida cristiana gira en torno 
a el. Para el cristiano no debe haber m&s que una sola realidad: 
Cristo, y una sola preocupacion: unirse a El, incorporarse a El, 
cristificarse. Eso es todo. 

No podemos exponer aqui con la debida extension las cuestio- 
nes trascendentales que plantean las relaciones de Cristo con los 
miembros de su Cuerpo mistico. En espera de abordarlas larga- 
mente en otro libro que esperamos escribir algun dla, vamos a 
limitarnos ahora a una visi6n panoramica y sintetica, como a vista 
de pajaro, del inmenso campo que se abre ante nosotros: 

1. «Bendito sea Dios y Padre de Nuestro Señor Jesucristo, que 
en Cristo nos bendijo con toda bendicibn espiritual en los cielos; 
por cuanto que en E 1 nos eligi6 antes de la constituci6n del mundo 
para que fuesemos santos e inmaculados ante EI, y nos predestin6 
en caridad a la adopcidn de hijos suyos por Jesucristo, conforme al 
benepl 4 cito de su voluntad, para alabanza de la gloria de su gracia* 
(Eph. 1,3-6). Este es el maravilloso plan de nuestra predestinaci6n 
en Cristo, directamente revelado por Dios. 

2. En virtud de este plan divino, Cristo es el ñnico mediador 
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entre Dios y los hombres (i Tim. 2,5), el unico camino para ir al 
Padre (Io. 14,6). Nadie conoce al Padre sino E 1 y aquel a quien 
quisiere reveldrselo (Mt. 11,27). Sin E 1 no podemos hacer absolu- 
tamente nada, pero unidos a E 1 daremos mucho fruto (Io. 15,5). 
No se nos ha dado debajo del cielo otro nombre por el cual poda- 
mos salvarnos fuera del nombre adorable de Jesus (Act. 4,12). 

3. Toda la vida cristiana consiste en ser por gracia lo que 
Cristo es por naturaleza: hijo de Dios. Para ello es necesario un 
proceso de transformacibn progresiva en Cristo. E 1 cristiano tiene 
que cristificarse, hacerse Cristo, hasta poder decir con San Pablo: 
«Ya no soy yo quien vivo, sino Cristo en mi» (Gal. 2,20); «Yo ya estoy 
muerto, y mi vida esta escondida con Cristo en Dios» (Col. 3,3), 
porque «mi vida es Cristo, y la muerte mi ganancia» (Phil. 1,21). 

4. E 1 bautismo, al infundirnos la gracia santificante con las 
virtudes y los dones, inicia este proceso de incorporacibn a Cristo. 
Pero su desarrollo ulterior habra de producirse con la recepcion de 
los demas sacramentos—principalmente de la eucaristia, que nos 
entrega al mismo Cristo en entrañable efusion de amor—y la prdc- 
tica cada vez m&s intensa de las virtudes cristianas, principalmente 
de la caridad, que es la reina y soberana de todas ellas. 

5. E 1 amor a Cristo, cada vez mas ardiente e intenso, ha de 
ser la preocupacion central del cristiano. Para lograrlo ha de re- 
nunciar, si es preciso, a todo, como el sabio mercader que vendio 
todo cuanto tenia para comprar la perla preciosa (Mt. 13,45-46). 

6. Pero Cristo no solamente es El. Es tambien el cristiano. 
Cristo es la Cabeza del Cuerpo mistico de la Iglesia, cuyos miem- 
bros actuales son todos los cristianos en gracia, y, en potencia, 
todos los hombres del mundo. Que nadie se jacte de amar a Dios, 
a quien no ve, si no ama al prbjimo, a quien ve, porque esto es 
imposible (1 Io. 4,20). E 1 egoismo es el pecado mas radicalmente 
anticristiano, el que nos aleja mas del espiritu de Cristo. Lo indi- 
vidual no cuenta nada cuando se lo desliga de lo colectivo. Muchos 
de los que habr&n invocado a Dios diciendole: «jSeñor, Señor!», 
seran arrojados a las tinieblas exteriores (Mt. 7,21-23), porque no 
supieron o no quisieron cumplir el gran precepto del amor (Io. 13, 
34-35) ni atendieron al prbjimo en sus necesidades: «Tuve hambre, 
y no me disteis de comer» (Mt. 25,42). 

7. La vida cristiana verdadera y autentica se resume, pues, 
principalisimamente en la practica cada vez mas intensa de la 
virtud de la caridad en su triple aspecto: amor a Dios, a nosotros 
mismos y al projimo por Dios. Quien mas ama es mas cristiano, y 
el que acierte a no ser mas que amor ha llegado a la cumbre de la 
santidad: ha realizado plenamente el plan de nuestra predestina- 
ci6n en Cristo, llegando a la edad de «var6n perfecto, a la medida 
de la plenitud de Cristo» (Eph. 4,13). 
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ARTICULO 3 

El amor al Espiritu Santo 

202 . El Espiritu Santo es el lazo de uni6n entre el Padre y el 
Hljo, el Amor subsistente que les abrasa y consuma en la unidad. 
Es el dulce Hu6sped de nuestras almas, el Espiritu Santificador, 
Dedo de la diestra del Padre, con el cual traza en nuestras almas los 
rasgos de la figura de Cristo. No es posible pensar en ningun otro 
tema que pueda compararse con este en sublimidad y santidad. 

Vamos a seguir el mismo plan de los articulos anteriores. En 
primer lugar recogeremos los rasgos de la persona del Espiritu Santo 
contenidos en la Sagrada Escritura y en la teologia catdlica. A 1 final 
expondremos los principales modos de practicar nuestro amor al 
Espiritu Santo. 

A) E 1 Espiritu Santo en la Sagrada Escritura 

203. Vamos a verlo, por separado, en el Antiguo y Nuevo 
Testamento: 


a) Antiguo Testamento 

En el Antiguo Testamento no aparece con claridad y distinci6n 
la persona divina del Espiritu Santo, como tampoco las del Padre 
y del Hijo, como vimos en su lugar. Sin embargo, hay multitud de 
indicios y vestigios que, a la luz del Nuevo Testamento, aparecen 
como claras alusiones al Espiritu de Amor 1 . 

La expresion hebrea ruah Yave (= esplritu de Dios) aparece en 
la Antigua Ley en diversos sentidos. Son cuatro los grupos princi- 
pales que pueden establecerse: 

a) En primer lugar significa el viento, por el que Dios da a 
conocer su presencia (Gen. 3,8), su fuerza o su ira (Ex. 10,13 y 19; 
14,21; Ps. 18,16). Asi aparecer& incluso en el Ceniculo el dia de 
Pentecostes (Act. 2,2). 

Es tambien, ya desde el principio, el soplo de vida que Dios 
inspira en el hombre y hasta en los animales (Gen. 2,7; 7,15). Cuan- 
do Dios lo retira, sobreviene la muerte (Iob 12,10; 34,14-15; Ps.104, 
29-30), y, si se lo da a los muertos, resucitan (Ez. 37,1-14; 2 Mac. 
7,22-23). 

Finalmente, en un sentido m&s amplio, es el soplo creador, el 
viento de Dios que hace salir al mundo de la nada (Gen. 1,2; Ps. 33,6). 

b) A veces hay ciertos fendmenos de cardcter especlficamente 
religioso que se presentan en dependencia muy Intima del ruah 
Yavt. Tales son, principalmente, el arte de los obreros del taber- 
n&culo (Ex. 31,3), el poder de gobernar al pueblo recibido por 
Moises y transmitido por 61 a los ancianos y a Josu6 (Num. 11, 

* Cf. /niciacitn teoldgica (Barcelona 1957) t.i p.42188. 
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16-17; 27,15-23), la fuerza guerrera y el valor de los libertadores 
de Israel (Iud. 3,9-10; 6,34; 11,29, etc.) y, sobre todo, la inspira- 
ci6n prof6tica. Esta es recibida individual o colectivamente (Num. 
11,25; 1 Sam. 10,5-u; 19,20-24), deim modotransitorio (Num.24,2) 
o tambi£n permanente (Gen. 41,38; 2 Reg. 2,15), con o sin fen6- 
menos exteriores (1 Sam. 19,24; Ez. 1,28; 2,8; 3,22-27), por los 
jefes del pueblo y por los ancianos (Num. 11,25; 1 Sam. 10,5-13; 
2 Sam. 23,1-2) o por individuos que no pertenecen a la jerarquia 
(Num. 11,26-29), y se transmite por contagio (1 Sam. 10,5-11; 
19,20-24), o se traspasa (Num. 11,25; 2 Reg. 2,9-10). 

c) En un tercer grupo de textos, el ruah Yavi se nos muestra 
como un soplo de santidad. En el Miserere de David aparece por pri- 
mera vez la expresi6n «Espiritu Santo». Sus efectos son firmeza, 
buena voluntad, contrici6n y humildad (Ps. 51,12-14 y 18-19; 
Is. 57,15), sumisi6n a la voluntad de Dios y enderezamiento de 
nuestro caminar (Ps. 143,4.7 y 10), rectitud, justicia y paz (Is. 32, 
15-17), conocimiento de la voluntad divina y don de sabiduria 
(Sap. 9,17). Los rebeldes, en cambio, los que forjan proyectos o 
establecen pactos sin ese Espiritu, acumulan pecados sobre pecados 
(Is. 30,1) y contristan al Espiritu Santo de Dios (Is. 63,10). 

d) Finalmente, el ruah Yavd se nos presenta como un fen6meno 
esencialmente mesi&nico, primero porque el Mesias ser4 poseido 
sin Hmites por el Espiritu de Dios (Is. ii,iss.; 42,iss.) y, ademis, 
porque en la 6poca del Mesias se produciri una intensa efusi6n del 
Esplritu de Yav6 (Is. 32,iss.; 44,2-3; Ez. n,i4ss.; 36,26-27; Zach. 12, 
10; Ioel 3,1-5). 


b) Nuevo Testamento 

Aqul es donde aparece la plena revelaci6n del Espfritu Santo 
como tercera persona de la Santlsima Trinidad. EI Espiritu de Dios 
llena al Bautista antes de nacer (Lc. 1,15-17), lleva a Maria el dina- 
mismo del Altlsimo (Lc. 1,35; Mt. 1,18-20), se transmite a Isabel 
por contagio (Lc. 1,41-45), y a Zacarias (Lc. 1,67); descansa sobre 
Sime6n (Lc. 2,25-27). Jesds tiene sobre sl el Espiritu de Dios 
(Mt. 3,16; Io. 1,32-33), es «movido» por E1 (Lc. 4,1; 10,21), arras- 
trado por su dinamismo (Lc. 4,14) con la plenitud que le confiere 
su doble cualidad de Mesias (Lc. 4,16-21) y de Hijo. Gomienza 
su ministerio «lleno del Espiritu Santo» (Lc. 4,1), que posee como 
Hijo (Mc. 3,11). Se lo enviard a sus ap6stoles despues de su ascen- 
si6n (Io. 16,7) y les comunicard el dinamismo y ardor necesarios 
para llevar su testimonio hasta los confines de la tierra (Act. 1.4-8). 
Se realiz6 el dla de Pentecostes con viento y fuego (Act. 2,1-4), 
segun la profecla de Joel (Act. 2,17-18); el anuncio del Bautista y 
la promesa de Jesus (Act, 11,16); efusion primera (Act. 2,33; 11. 
15-16) renovada luego colectivamente en ocasiones diversas (Act. 4, 
31; 8,14-19), bien por pura iniciativa divina (Act. 10,44-45; 11.15; 
15,8), bien a petici6n de los ap6stoles (Act. 4,31; 8,14-19), como do- 
naci6n directa de Dios (Act. 4,31; 10,44-45) y m&s precisamente 
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de Jesus (Act. 2,23), o mediante el rito de imposicidn de las manos 
(Act. 8,14-19; 19,2-6). E 1 Espiritu asf recibido es un Espiritu pro- 
f&tico (Act. 2,4-11 y 17-18; 10,44-46), el que ha hablado por los 
profetas (Act. 1,16; 7,51); es tambien un Espiritu de fe (Act. 6,5; 
11,24) y de sabiduria (Act. 6,3) o de dinamismo (Act. 1,8; 4,31), 
como ei de Cristo (Act. 10,38). Hace hablar en todas las lenguas 
(Act. 2,4) y da la facultad de perdonar los pecados (Io. 20,21-23). 
Desciende de un modo permanente sobre todos los discipulos de 
Jesus (Act. 2,4; 6,3-5; 11,24) como sobre Jesus mismo (Act. 10,38); 
dirige constantemente a los apbstoles y a sus colaboradores (Act. 1, 
2; 8,29; 10,19) como Maestro (Act. 10,38), pero tambi6n se le puede 
resistir (Act. 5,3-9; 7,51). 

En su maravilioso serm6n de la Cena, Jesus les dice a sus ap6s- 
toles que el Espiritu Santo les enseñara todas las cosas y les traerd 
a la memoria todo lo que E 1 les ha dicho (Io. 14,26), les guiard 
hacia la verdad completa y les comunicard las cosas venideras 
(Io. 16,13); glorificara a Cristo porque tomara de lo de E 1 y lo 
dara a conocer a los apostoles (Io. 16,14). 

San Pablo precisa maravillosamente la teologia del Espiritu San- 
to. Es el Espiritu de Dios y de Cristo (Rom. 8,9-14; 1 Cor. 2,10-14; 
2 Cor. 3,17), su operacion es la misma que la del Padre y del Hijo 
(1 Cor. 12,3-13; 6,11; Tit. 3,4-7) y hace a los justos templos de 
Dios y del propio Espiritu Santo (1 Cor. 6,19; 3,16). Para los fieles 
es el principio de la vida en Cristo (Rom. 1,4; 8,1-16.22-27; Gal. 
4,6; 6,7-8; Eph. 4,1-6), si bien es cierto que vivir en Cristo y en el 
Espiritu son una misma cosa. Es el distribuidor de todo don (1 Cor. 
12,3-13); escudriña los secretos de Dios (1 Cor. 2,10); es el don por 
excelencia (Rom. 5,5); nos mueve de forma que agrademos a Dios 
(Rom. 8,9) y no debemos contristarle jamds (Eph. 4,30). 

Finalmente, la formula del bautismo, dictada por el mismo 
Cristo, coloca al Espiritu Santo en un plano de igualdad con el Pa- 
dre y el Hijo (Mt. 28,19), y en las epistolas de San Pablo aparecen 
sin cesar asociadas las tres personas divinas (Gal. 4,6; Rom. 8,14-17; 
15,15-16; 1 Cor. 12,4-6; 2 Cor. 1,21-22; 13,13; Tit. 3,4-6; Hebr. 
9,14). De este modo, el Espiritu de Dios, que se cernia sobre el 
caos primitivo en la aurora de la creacion, aparece despu6s como 
un ser personal que se manifiesta en la promocion de las almas fie- 
les y de la sociedad cristiana, y que nos hace invocar con gemidos 
inenarrables la revelacion de los hijos de Dios y la redenci6n de 
nuestros cuerpos (Rom. 8,26). E 1 sera quien realice la venida defi- 
nitiva de Cristo (Apoc. 22,17). 

Estos son los datos fundamentales que nos proporciona la Sa- 
grada Escritura acerca de la persona del Espiritu Santo. Veamos 
ahora la sintesis doctrinal elaborada por la teologia cat6lica. 
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B) Teologi'a del Espiritu Santo 

204. Como ya hemos visto al hablar del Padre y del Hijo, las 
propiedades de las personas divinas las conocemos a trav£s de los 
nombres con que las designamos. Algunos de esos nombres perte- 
necen a las personas de una manera propia y perfecta; otros, s6lo 
por una muy razonable apropxacidn. Veamos los que corresponden 
en ambos sentidos al Espiritu Santo. 

a) Nombres propios de la tercera persona divina. 

Santo Tomas estudia los tres nombres mas propios y represen- 
tativos de la tercera persona divina, a saber: Espiritu Santo, Amor 
y Don 2 . 

1) Espi'ritu Santo. Si se consideran por separado las dos pa- 
labras que componen este nombre, convienen por igual a las tres 
divinas personas: las tres son Espiritu y las tres son Santas. Pero, 
si se la toma como un solo nombre o denominacion, conviene ex- 
clusivamente a la tercera persona divina, ya que solo ella procede 
de las otras dos por una comun espiracion de amor infinitamente 
santa 3 . 

En torno a este nombre santisimo, la doctrina catolica nos enseña: 

i.° Que el Espfritu Santo procede del Padre y del Hijo: «qui ex Patre 
Filioque procedit». Esta expresamente definido por la Iglesia (D 691) con- 
tra los cismdticos griegos, que rechazan el Filioque y afirman que el Espf- 
ritu Santo procede unicamente del Padre. 

2. 0 Si, por un imposible, el Espfritu Santo no procediera del Hijo, de 
ninguna manera se distinguirfa de El. Porque las divinas personas no pue- 
den distinguirse por algo absoluto —ya que entonces la esencia divina no 
serfa una misma en todas ellas—, sino por algo relativo y opuesto entre sf, 
o sea, por una relacidn de origen, que es, cabalmente, lo que constituye las 
personas divinas como distintas entre sf 4 . 

3. 0 E 1 Espfritu Santo no procede del Padre por el Hijo en el sentido 
de que el Hijo sea causa final, formal, motiva o instrumental de la espira- 
ci6n del Espfritu Santo en el Padre, sino en cuanto significa que la virtud 
espirativa del Hijo le es comunicada por el Padre 5 . 

4. 0 E 1 Padre y el Hijo constituyen un solo principio del Espfritu Santo 
con una espiracidn unica y comun a los dos 6 . 

5. 0 E 1 Espfritu Santo no es hecho, ni creado, ni engendrado, sino que 
procede del Padre y del Hijo (D 39). 

2) Amor. Como ya dijimos al principio de nuestra obra 
(cf. n. 2), la palabra Amor referida a Dios puede tomarse en tres 
sentidos: 

1,0 Esencialmente, y en este sentido es comun a las tres divinas per- 
sonas. 

TcfT36-38. 

3 Cf. I 36 , IC y ad 1 . 

4 Cf. I 36 , 2 : De poteiitia 10,5 ad 4 ; Contra GtTit. 4 , 24 . 

3 Cf. I 36.3- 

6 Cf. I 36.4. 
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2. ° Nocionalmente, y asi conviene ilmcamente al Padre y a) Hijo: es 
su amor activo, que da origen al Espiritu Santo. 

3. ® Personalmbnte, y de esta forma conviene exclusivamente al Espi- 
ritu Santo como t6rmino pasivo del amor del Padre y del Hijo 7 . 

El Padre y el Hijo se aman en el Espiritu Santo, entendiendo esta 
fdrmula de su amor nocional u originante; porque en este sentido 
amar no es otra cosa que espirar el amor, como decir es producir 
d verbo, y ftorecer es producir flores 8 . 

3) Don. Los Santos Padres y la liturgia de la Iglesia (Veni 
Creator) emplean con frecuencia la palabra Don para designar al 
Espiritu Santo, lo cual tiene su fundamento en la Sagrada Escritura 
(Io. 4,10; 7,39; Act. 2,38; 8,20). 

Hay que hacer aqui la misma distincidn que en el nombre an- 
terior. Y asi: 

i.° En sentido esenclal significa todo lo que graciosamente puede ser 
dado por Dios a las criaturas racionales, ya sea de orden natural o sobrena- 
tural. En este sentido conviene por igual a las tres divinas personas y a la 
misma esencia divina, en cuanto que, por la gracia, puede la criatura racio- 
nal gozar y disfrutar de Dios (cf. I 43,2 y 3). 

2. 0 En sentido nocional u originante significa la persona divina 
que, teniendo su origen en otra, es donada o puede ser donada por ella a la 
criatura racional. En este sentido, el nombre Don solamente puede convenir 
al Hijo y al Espiritu Santo, no al Padre, que no puede ser donado por nadie, 
pues no procede de nadie. 

3. 0 En sentido personal es la misma persona divina a la cual convienc. 
en virtud de su propio origen, ser razdn prdxima de toda donacidn divina 
y de que ella misma sea donada de una manera completamente gratuita a la 
criatura racional. Y en este sentido personal, el nombre Don corresponde 
exclusivamente al Esplritu Santo, el cual, por lo mismo que procede por vfa 
de amor, tiene raz6n de primer don, porque el amor es lo primero que da- 
mos a una persona siempre que le concedemos alguna gracia 9 . 

b) Nombres apropiados al Espiritu Santo 

Son muchos los nombres que la tradicidn, la liturgia de la Igle- 
sia e incluso la misma Sagrada Escritura apropia al Esplritu Santo. 
Se le llama Espiritu Pariclito, Espiritu Creador, Espiritu Consola- 
dor, Espiritu de Verdad, Virtud del Altisimo, Abogado, Dedo de 
Dios, Huesped del alma, Sello, Uni6n, Nexo, Vinculo, Beso, Fuen- 
te viva, Fuego, Unci6n espiritual, Luz Beatisima, Padre de los po- 
bres, Dador de dones, Luz de los corazones, etc., etc. 

Vamos a examinar brevemente los fundamentos de esos nom- 
bres. 

1) EspfRiTU ParAclito. E 1 mismo Jesucristo emplea esta ex- 
presidn aludiendo al Esplritu Santo (Io. 14,16 y 26; 15,26; 16,7). 


7 Cf. I 37,1- 
* Cf. I '17,2. 

> cr j 3fc.i-2. 
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Algunos la traducen por la palabra Maestro, porque dice Cristo 
poco despu£s que «os enseñari toda verdad» (Io. 14,26). Otros tia- 
ducen por Consolador, porque impedir 4 que los apostoles se sientan 
hu£rfanos con la suavidad de su consoiacibn (Io. 4,18). Otros tra- 
ducen la palabra Par&clito por Abogado, que pediri por nosotros, 
en frase de San Pablo, «con gemidos inenarrables» (Rom. 8,26). 

2) EspIritu Creador. «E 1 Espiritu Santo—dice Santo Tomis— 
es el principio de la Creaci6n* 10 . La raz6n es porque Dios crea las 
cosas por amor, y el amor en Dios es el Espiritu Santo. Por eso 
dice el salmo: «Envia tu Espiritu y ser£n creadas» (Ps. 103,30). 

3) Espiritu de Cristo. El Espfritu Santo llenaba por completo 
el alma santlsima de Cristo (Lc. 4,1). En la sinagoga de Nazaret, 
Cristo se aplic6 a si mismo el siguiente texto de Isaias: «E 1 Espiritu 
Santo est 4 sobre ml» (Is. 61,1; cf. Lc. 4,18). Y San Pablo dice que, 
«si alguno no tiene el Espiritu de Cristo, ese no es de Cristo» (Rom. 
8,9); pero «si el Espiritu de aquel que resucit6 a Jesus habita en 
vosotros..., dard tambien vida a vuestros cuerpos mortales por vir- 
tud de su Espiritu, que habita en vosotros» (Rom. 8,11). 

4) EspIritu de Verdad. Es expresi6n del mismo Cristo apli- 
cada por E 1 al Espiritu Santo: «E 1 Espiritu de verdad, que el mundo 
no puede recibir, porque no le ve ni le conoce» (Io. 14,17)- Significa, 
segun San Cirilo y San Agustin, el verdadero Esptritu de Dios y se 
opone al espiritu del mundo, a la sabidurfa embustera y falaz. Por 
eso añade el Salvador: «que el mundo no puede recibir», porque «el 
hombre animal no percibe las cosas del Espiritu de Dios. Son para 
61 necedad y no puede entenderlas, porque hay que juzgarlas espi- 
ritualmente» (1 Cor. 2,14). 

5) Virtud del AltIsimo. Es la expresion que emplea el angel 
de la Anunciacion cuando explica a Maria de que manera se veri- 
ficard el misterio de la encarnacion: «E 1 Espiritu Santo vendra sobre 
ti y la virtud del Altisimo te cubrira con su sombra» (Lc. 1,35). En 
otros pasajes evang6licos se alude tambien a la «virtud de lo alto» 
(cf. Lc. 24,49). 

6) Dedo de Dios. En el himno Veni Creator Spiritus, la Igle- 
sia designa al Espiritu Santo con esta misteriosa expresion: «Dedo 
de la diestra del Padre»: Digitus Paternae dexterae. Es una metafora 
muy rica de contenido y muy fecunda en aplicaciones. Porque en 
los dedos de la mano, principalmente de la derecha, esta toda nues- 
tra potencia constructiva y creadora. Por eso la Escritura pone la 
potencia de Dios en sus manos: las tablas de la ley fueron escritas 
por el «dedo de Dios» (Deut. 9,10); los cielos son «obra de los de- 
dos de Dios» (Ps. 8,4); los magos de Fara6n hubieron de reconocer 
que en los prodigios de Moises estaba «el dedo de Dios» (Ex. 8,15; 
Vulg. 19), y Cristo echaba los demonios «con el dedo de Dios» (Lc. 


10 Contra Gent. 4 , 20 . Es adniirable cl comentario de Santo TomAs en este y en los do 
capltulos siguientes. 
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11,20). Es, pues, muy propia esta expresi6n, aplicada al Espiritu 
Santo, para significar que por E1 se verifican todas las msravillas 
de Dios, principalmente en el orden de la gracia y de la 8antificact6n. 

7) Hu^sped del alma. En la secucncia de Pentecost6s se llama 
al Espiritu Santo «dulcc huesped del alma»: dulcis hospes animae. La 
inhabitacidn de Dios en el alma del justo corresponde por igual a 
las tres divinas personas de la Santisima Trinidad (cf. Io. 14,23; 
1 Cor. 3,16-17); pero como se trata de una obra de amor, y 6stas se 
atribuyen de un modo especial al Espfritu Santo, de ahi que se le 
considere a E1 de manera especialisima como Hu6sped dulcisimo 
de nuestras almas (cf. 1 Cor. 6,19). 

8 ) Sello. San Pablo dice que hemos sido *sellados con el sello 
del Espiritu Santo prometido* (Eph. 1,13), y tambi6n que «es Dios 
quien nos confirma en Cristo, nos ha ungido, nos ha sellado y ha 
depositado las arras del Espiritu en nuestros corazones* (2 Cor. I, 
21-22). 

9) Union, nexo, vi'nculo, beso... Son nombres con los que 
se expresa la uni6n inseparable y estrechisima entre el Padre y.el 
Hijo en virtud del Espiritu Santo, que procede de los dos con una 
comun espiraci6n. 

10) Fuente viva, fuego, caridad, uncion espiritual. .. Son 
expresiones del himno Veni Creator, que encajan muy bien con el 
caracter y personalidad del Espiritu Santo. 

11) Luz BEATISIMA, PaDRE DE LOS POBRES, DaDOR DE DONES, 
Luz de los corazones... Todas estas expresiones las aplica la santa 
Iglesia al Espiritu Santo en la magnifica secuencia de Pentecost6s, 
Veni Sancte Spiritus. 

C) Practica del amor al Espiritu Santo 

Hay que distinguir dos aspectos que se complementan entre si: 
lo negativo y lo positivo. 


a) Lo negativo 

205. Ante todo hay que evitar todo aquello que pueda «extin- 
guir» en nosotros o «contristar» al Espiritu Santo, segdn las miste- 
riosas expresiones de San Pablo. 

a) El pecado mortal «extingue» o «apaga* en nosotros al Es- 
piritu Santo (cf. 1 Thes. 5,19), en cuanto que su presencia amorosa 
en nuestras almas estd vinculada a la gracia santificante. En un alma 
en pecado mortal continua presente Dios por su presencia de in- 
mensidad—inseparable de todo ser existente, por el mero hecho de 
existir—, pero no existe la presencia de la Trinidad Beatlsima en 
plan de amorosa inhabitaci6n. No hay cat&strofe que pueda com- 
pararse a la del pecado mortal, que nos arrebata—junto con la gra- 
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cia, la filiaci6n divina y el derecho a la gloria—el tesoro infinito 
del Espfritu Santo. 

b) El pecado venial «contrista» o «entristece* al Espfritu San- 
to, segtin aquelto de San Pablo: «Guardaos de entristecer al Espiritu 
Santo de Dios, en el cual habeis sido sellados para el dfa de la re- 
dencibn» (Eph. 4,30). No porque el Espfritu Santo pueda entriste- 
cerse realmente, sino porque el pecado venial se opone a sus amo- 
rosos planes de santificacibn de nuestras almas y le entristecerfa 
realmente si el Espfritu Santo fuera capaz o susceptible de tristeza. 
Gran desgracia tambien la del pecado venial deliberado, que debi- 
lita las fuerzas del alma y la predispone para el mortal. 

c) Las imperfecciones deliberadas, o sea, el modo remiso 
y tibio de practicar la virtud, pueden tener pr&cticamente paraliza- 
da la accibn del Espfritu Santo en nuestra vida espiritual, aun en 
el supuesto de mantenemos constantemente en estado de gracia. 
Hemos explicado esto al hablar del crecimiento y desarrollo de la 
caridad (cf. n. 70). 


b) Lo positivo 

206. Entre los medios positivos de practicar el amor a la per- 
sona divina del Espfritu Santo, pueden señalarse los siguientes: 

a) Invocarle con frecuencia. Asf lo hace la santa Iglesia en 
su liturgia y asf lo practicaron todos los santos. Aunque no se re- 
quiere para ello ninguna oracion determinada—basta un impulso 
amoroso del corazbn dirigido hacia E 1 —, son magnfficas formulas 
el himno Veni Creator, la antifona Veni Sancte Spiritus, la secuencia 
de Pentecostes que empieza tambien con esas palabras, etc. Como 
formula m 4 s detallada ofrecemos al lector la magnffica «Consagra- 
ci6n al Espfritu Santo», tan apreciada por las almas de solida vida 
interior. Hela aquf: 

|Oh Espfritu Santo, lazo divino que unfs al Padre con el Hijo en un 
inefable y estrechfsimo abrazo de amor! Espfritu de luz y de verdad, dignaos 
derramar toda la plenitud de vuestros dones sobre mi alma, que solemne- 
mente os consagro para siempre, a fin de que se&is su Preceptor, su Director 
y su Maestro. Desde ahora prometo fidelidad a todos vuestros deseos e ins- 
piraciones y entrega completa y amorosa a vuestra divina accidn. 

jOh Espfritu Creador! Venid, venid a obrar en mi la renovacidn por la 
cual ardientemente suspiro; renovacibn y transformacion tal, que sea como 
una nueva creacidn, toda de gracia, de pureza y de amor, con la que de 
principio de veras a la vida enteramente espiritual, celestial, angelica y di- 
vina que pide mi vocacidn cristiana. 

jEspiritu de santidad, conceded a mi alma el contacto de vuestra pureza, 
y quedard mds blanca que la nieve! jFuente sagrada de inocencia, de eandor 
y de virginidad, dadme a bcber dc vuestras aguas divinas, apagad la sed de 
pureza que me abrasa, bautizandome con aquel bautismo de fuego cuyo 
divino bautisterio es vuestra Divinidad, sois Vos mismo! Envolved todo mi 
ser con sus purlsimas llamas. Dcatruid, devorad, eonsumid en los ardore» 
del puro amor todo cuanto haya en mf que sea imperfecto, terreno y hu- 
mano; cuanto no sea digno de Vos. 
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Que vuestra di\ina unci6n renueve mi consagraci6n como tempk) de 
toda la Santlsima Trinidad, y como miembro vivo de Jesucristo» m quien, 
con mayor perfeccidn aun que hasta aquf, ofrezco mi alma, cuerpo, poten* 
cias y sentidos con cuanto soy y tengo. 

|Heridme de amor, oh Esplritu Santo, con uno de esos toques fntimos 
y delicados del vucstro, para que a manera de saeta encendida, hiera y tras- 
pase mi coraz6n, haci^ndome morir a m( mismo y a todo lo que no sea el 
Amado! TrAnsito fcliz y misterioso que Vos s 61 o pod6is obrar, |oh Espiritu 
divino!, y que anhclo y pido humildemente. 

Cual carro de divino fuego, arrebatadme de la tierra al cielo, de mf mismo 
a Dios, haciendo que desde hoy more ya en aquel paraiso que es su Coraz6n. 

Infundidme el verdadero espiritu de mi vocaci6n y las grandes virtudes 
que exige y son prenda segura de santidad: el amor a la cruz y a la humilla- 
ci6n y el desprecio de todo lo transitorio. Dadme, sobre todo, una humildad 
profundisima y un santo odio contra mi mismo. Ordenad en mi la caridad 
y embriagadme con el vino que engendra vlrgenes. 

Que mi amor a Jesus sea perfectfsimo, hasta llegar a la completa enajena- 
ci6n de ml mismo, a aquella celestial demencia que hace perder el sentido 
humano de todas las cosas, para seguir las luces de la fe y los impulsos de 
la gracia. 

Recibidme, pues, joh Espiritu Santo!; que del todo y por completo me 
entregue a Vos. Poseedme, admitidme en las castfsimas delicias de vuestra 
uni6n, y en ella desfallezca y expire de puro amor al recibir vuestro 6sculo 
de paz. Am£n. 

b) Fidelidad a sus inspiraciones. La fidelidad a la gracia, 
o sea, a las inspiraciones del Esplritu Santo, es el gran secreto de la 
santidad. Es inutil todo lo que se haga o intente si falla este punto 
bisico y fundamental. E 1 alma que quiera santificarse en serio, ha 
de permanecer atenta a las mociones intemas del Espiritu Santo, 
a fin de no ofrecerles la menor resistencia y secundarlas en todo 
con la mayor docilidad. 

Hemos explicado largamente este punto en otra de nuestras 
obras, adonde remitimos al lector 11 . 

c) Disponerse para la actuaci6n de los dones del EspfRiTU 
Santo. 

Toda alma en gracia posee los siete dones del Espfritu Santo, 
de la que son inseparables. Pero los posee en forma de hdbitos, que 
solo pasan al acto en determinadas circunstancias. E 1 alma no puede 
actuarlos por si misma, ya que son instrumentos directos e inme- 
diatos del Espiritu Santo; pero puede disponerse, mediante la gracia 
divina, para que el Espfritu Santo los actue. Las mejores disposi- 
ciones para ello son: profunda humildad, exquisita fidelidad a la 
gracia, recogimiento, vida de oracidn, mortificacidn de los propios 
gustos y caprichos, perfecta pureza de alma y cuerpo, desprendi- 
miento de las cosas creadas, devoci6n a la Virgen Marla, etc. En 
general, si el alma se esfuerza seriamente en santificarse, renun- 
ciando a mil bagatelas y niñerlas que podrlan impedirle su total 
entrega a Dios, el Espiritu Santo suplird lo que falta con sus mara- 
villosos dones y el alma se remontar^ con ellos hasta ias cumbres 
mAs altas de la perfeccidn y uni6n mistica con Dios. 

J~I ( J , fevloyla df \o perfeccitn cristiana (ilAC) 11.500-503. 
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APENDICE: EL AMOR A LA VIRGEN MARIA 

Como ya dijimos al comenzar este capitulo, por su especiai afi- 
nidad con las divinas personas como Hija del Padre, Madre del 
Hijo y Esposa del Espiritu Santo, vamos a examinar aqui el amor 
especialisimo con que hemos de amar a la Santisima Virgen Marla 
en su doble condicidn de Madre de Dios y Madre nuestra. 

Expondremos brevemente estos tres puntos: 

a) Principios de teologfa mariana. 

b) Su afinidad con las divinas personas. 

c) PHctica de nuestro amor hacia ella. 

A) Principios de teologia mariana 

207. Es inmensa la literatura teolbgica en tomo a la Virgen 
Marfa. Nosotros vamos a exponer brevisimamente los principios 
fundamentales de la teologia mariana L 

l.° Desde toda la eternidad, Dios predestin6 a Maria para ser 
la Madre del Verbo encarnado. Esta maternidad divina eleva a Ma- 
ria al orden hipostatico relativo y le confiere una dignidad en cierto 
modo infinita 2 . Este es el fundamento y la razon de ser de todos 
sus dem&s titulos y grandezas. 

2. 0 Maria fue concebida sin pecado original. Y desde el primer 
instante de su inmaculada concepci6n, atesor6 mayor caudal de 
gracia que la que tienen en el cielo todos los dngeles y bienaventu- 
rados juntos. 

3. 0 Esta gracia inicial fue creciendo durante toda su vida te- 
rrestre, principalmente por la pr&ctica de todas las virtudes y la 
recepci6n de la eucaristfa, hasta alcanzar una plenitud inmensa a 
la hora de su muerte. 

4. 0 Maria fue asociada por Cristo a la obra de la redenci6n del 
mundo en calidad de Corredentora de todo el genero humano. 

5. 0 Maria es Madre espiritual de todos los cristianos. 

a) Porque, siendo Madre fisica de Cristo—Cabeza del Cuerpo mis- 
tico—, tiene que serlo espiritualmente de todos los miembros incorpora- 
dos a El. 

b) Porque, en su calidad de Corredentora, nos engendrb espiritual- 
mente en el Calvario, ddndonos la vida sobrenatural en uni6n Intima con 
Cristo y en total y plena dependencia de El. 


1 Hemos consultado, principalmcnte, las siguientcs obras: Garricou-L.\CRangk, O. P.. 
La Madre del Salvador (Buenos Aires 1047): Merkelbach, O. P.. Mariologia (Bilbao 1054); 
Alastruey, Tratfldo de la Virjfen Santmmu 2.* etl. (BAC, Madrid 1947); Lhoumeau. La tie 
spirittie/Ie d l'i'cole de Saint Louis-Marie Gn'enion de Montfort (Bruges 1954): Cueva, Doetrina 
y vidn nmrianns (Madrid 1953): GarcIa GarcRs, Titulos y grandezas de Maria (Madrid 1952V 
Terrien, S. I., La Madre de Dios y Madre de los hotnbres (Madrid 1942). 

1 Cf. I 25,6 ad 4. 
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6.0 Maria es Mediadora universal de todas ias gracias: 

a) En cuanto que nos las mereci 6 como Corrcdcntora. 

6 J En cuanto que las distribuyc a toda la humanidad. 

y o Maria muri 6 realmente; pero resucitd gloriosa poco des- 
pufe y subi 6 en cuerpo y alma al cielo, donde fue coronada como 
Rei&a y Señora de todo lo creado. 

B) Afinidad de Maria con las divinas personas 3 

208. El fundamento y la clave de todas las grandezas y exce- 
lencias de Maria esti en su elevacidn al orden hipostdtico como 
Madre verdadera de Dios. E 1 orden hipostdtico supera inmensa- 
mente al de la gracia y de la gloria, como este ultimo supera inmen- 
samente al de toda naturaleza creada, humana o ang£lica. La ma- 
ternidad divina esta mil veces por encima de la filiacidn adoptiva 
de la gracia, ya que esta no establece mis que un parentesco espi- 
ritual y mistico con Dios, mientras que la maternidad divina de 
Maria establece un parentesco de natuialeza, una relacidn de con- 
sanguinidad con Jesucristo y una, por decirlo asi, especie de afinidad 
con toda la Santisima Trinidad 3 4 . En virtud de esta vinculacidn tan 
excelsa, queda la Santisima Virgen como adscrita al orden deifico 
y a la familia divina. . . 

Veamos cudles son sus relaciones con cada una de las divinas 
personas. 

a) Con el Padre. La Santisima Virgen fue asociada al Padre 
en la generacion del Verbo en el tiempo, ya que tanto la generacidn 
etema como la temporal terminan en el mismo Hijo. Unicamente 
Maria, junto con el Eterno Padre, puede llamar al Verbo de Dios 
Hijo suyo 5 . 

La Iglesia invoca a Maria con el dulce nombre de Hija delPadre. 
Todos los que reciben la gracia santificante son, ciertamente, hijos 
adoptivos de Dios; pero en Maria tiene esta realidad un sentido 
mas profundo, precisamente por la plenitud de gracia con que fu6 
adornada desde el primer instante de su purisimo ser. 

b) Con el Hijo. Las relaciones que vinculan a Marfa con 
el Hijo son mucho mas estrechas que las existentes entre ella y el 
Padre. Hay entre Maria y el Hijo un verdadero parentesco en el 
sentido mas estricto y genuino de la palabra. La Virgen Marfa es 
verdaderamente Madre del Hijo. Mucho mis que pueden serlo las 
madres, no s6lo por haber suministrado ella sola toda la materia 
viva del cuerpo de Jesus, sino tambi£n por haberle concebido en 
su espiritu. Conocid perfectamente, en efecto, que el fruto de sus 
entrañas era el Hijo de Dios 6 . 


3 Cf. JitKNAkLrfj CutVA, S. M., DtKtrino y viila nnniaiuis (Madrid ly.Si) 0.95-99. 

4 Cf. Hugon, Marif fjleine de gtdçe 5.* cd. p.63. 

: Cf. JIJ 35 , 4 - 5 . 

* Cf. III 30,1. 
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c) Gon el Espjritu Santo. La Santlsima Virgen cs consi- 
derada como verdadera Esposa del Espiritu Santo, en cuanto que 
el mismo Espiritu Santo form6 en sus entrañas purisimas, con su 
propia virtud, el cuerpo sacratisimo de Cristo. Escuchemos a Santo 
Tomas explicando este misterio sublime: 

«En el Esplritu Santo hay que distinguir una doble relacidn con respecto 
a Cristo. Con el Hijo de Dios, que se dice fue concebido, tiene una relacidn 
de consubstancialidad; con su cuerpo, empero, tiene una relacidn de causa 
eficiente. A 1 decir que Cristo fue concebido del Espiritu Santo, la preposi- 
ci6n de significa ambas relaciones; de suerte que la eficacia del Espiritu Santo 
se refiera ai cuerpo asumido, y la consubstancialidad a la persona asumente* 7 

En ia respuesta a una dificultad precisa el Doctor Angelico 
con exactitud el papel que corresponde al Espiritu Santo y a Maria 
en la concepcion de Cristo. He aqui sus palabras: 

«Cristo fu 4 concebido de Marla Virgen en cuanto que 6sta le suministro 
la materia en la semejanza de la especie, y por eso se dice hijo suyo. Pero Cris- 
to, en cuanto hombre, fue concebido del Espfritu Santo como de principio 
activo, pero no en la semejanza de la especie, como el hombre nace de su pa- 
dre; por eso Cristo no se dice hijo del Espiritu Santo* 8 . 

209. Escolios. i.° La Virgen Maria, templo y sagrario de laSan- 
tisima Trinidad. 

Todas las almas en gracia pueden considerarse como templos y 
sagrarios de la Santisima Trinidad, ya que en todas ellas inhabita 
amorosamente la Trinidad Beatisima (cf. Io. 14,23). Pero, como 
Maria tuvo la plenitud de la gracia y, sobre todo, fue elevada al 
orden hipostdtico en la forma que hemos dicho, la inhabitaci6n 
trinitaria fue en ella incomparablemente mas perfecta y profunda 
que en cualquier otra pura criatura elevada al orden sobrenatural. 

2. 0 La Virgen Maria, complemento extrinseco y accidental de la 
Santisima Trinidad. 

Escuchemos a un autor contemporaneo 9 : 

«Tantas y tan altas maravillas de la divina matemidad han sugerido a los 
autores sagrados el atrevido aserto de que Marfa es como el complemento 
de la Santfsima Trinidad. No es en el sentido que llene un vacio esencial: 
Dios es la perfeccidn infinita y no necesita aditamento alguno. Con todo, 
bien puede sostenerse que la Virgen Santfsima es complemento extrinseco y 
accidental de la Trinidad. Por su maternidad, en efecto, origina relaciones 
nuevas entre las personas divinas fuera de la Trinidad fad extra). 

E 1 Padre adquiere sobre el Hijo, hecho hombre, una autoridad en cierto 
modo nueva, ya que el Hijo se convierte en siervo. E 1 Hijo, a su vez, recibe 
una existencia temporal y se hace medianero entre cielos y tierra. E 1 Espf- 
ritu Santo manifiesta una fecundidad de que carecfa en las operaciones fnti- 
mas de la Trinidad. 


7 III 32,2. 

1 III 32,3 ad 1. 

9 Cueva, o.c,, n,w. 
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Maxia puede considerarsc tambten como complemento de la Santisima 
Trinidad en cuanto que revela eminentemente los atributos y perfecciones 
divinas. La prestancia sobrenatural de la Virgen Maria parece como que 
ha obligado a Dios al despliegue total de su sabidurla, bondad y poder. En 
suma, la «Santfsima Virgen constituye la cuarta p>ersona por orden de digni- 
dad, despuds de las tres personas divinas* (Salmerdn). 

C) Practica del amor a Maria 

La manera mds perfecta y el modo mis acabado de manifestar 
nuestro amor a Maria es practicando con la mixima intensidad 
posible la llamada piedad Jilial mariana, que vamos a describir a 
continuacibn 10 . 

210. i. La piedad filial mariana. Nuestra piedad para con 
la Virgen Maria ha de ser una como prolongacidn de nuestro amor 
a Dios y ha de tener, ante todo, un car&cter filial. Es cosa clara si 
tenemos en cuenta que el cristiano ha de ser por gracia lo que Cristo 
es por naturaleza: Hijo de Dios e hijo de Maria. La santa Iglesia 
nos invita a ello en su Cddigo fundamental: «Deben todos los fieles 
honrar con filial devocion a la Santisima Virgen Maria* (cn.1276). 

211. 2. Nod6n. La piedad filial mariana consiste fimda- 
mentalmente: 

a) En la imitacion de la piedad fiiial de Jesucristo, tratando a 
Maria como la trataba El. 

b) En la participacidn de su piedad filial, amando a Maria con 
el corazdn de Cristo viviente en nosotros por la gracia, o sea, «como 
una nueva vivencia personal nuestra de ese amor de Jesus a su Ma- 
dre, como una floracidn de amor de su corazdn en el nuestro». 

212. 3. Fundamentos. La piedad fihal mariana tiene muy 
sdlidos fundamentos teolbgicos. Los principales son tres: 

a) La maternidad divina y la espiritual de Maria. La Virgen 
es realmente Madre de Cristo y Madre nuestra. 

b) Nuestra incorporacidn a Cristo por la gracia y como miem- 
bros de su Cuerpo mlstico. Formamos con E 1 el Cristo total. 

c) La obligacibn de imitar a Jesucristo, hijo de Maria. Luego 
hemos de tener para con eila sus mismos sentimientos filiales. 

213. 4. Prdctica. La pr&ctica de la piedad filial mariana tie- 
ne dos aspectos: negativo y positivo, que vamos a examinar por 
separado. 

a) Aspecto negativo 

E 1 aspecto negativo se reduce a la lucha contra el pecado y con- 
tra la tentacidn con la ayuda maternal de Marla. 

a) Lucha contra el pecado. Para vivir la piedad filial ma- 
riana, lo primero que hace falta es evitar el pecado, sobre todo el 

10 Cukva, o.c., p.2 ‘ Bec 2 c.3 p.223-asi, < uya magnifica doctrina reaumimot aqul. 

k. 
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mortal, que destruye la filiacidn mariana al expulsar la grada del 
alma. El pecador en pecado mortal ha dejado de ser hijo de Maria 
—le falta el fundamento mismo de nuestra filiacidn mariana, que 
es nuestra incorporacidn a Cristo por la gracia—, aunque puede 
y debe recurrir a ella en su condicidn de Abogada y Refugio de 
pecadores. A 1 recuperar la gracia, volver& ipso facto a ser hijo de 
Maria. 

Para evitar el pecado, la tdctica infalible es lanzarse a la lucha 
Maria Duce, con Marla por Capitana. Ella aplastb la cabeza de la 
serpiente infernal y comunica esta victoria a todos los hijos que 
la invocan. 

b) Lucha contra la tentaci6n. La tentacidn es la antesala 
del pecado. Es una incitacidn al mal. Las hay extremadamente pe- 
ligrosas. 

Pero con Marfa la victoria es infalible. Escribe San Alfonso de 
Ligorio: 

«Si todos los hombres amasen a esta benignfsima y amabilisima Señora 
y recurriesen siempre y prontamente a ella en las tentaciones, ,jqui6n sucum- 
birfa o qui£n se perderfa? Cae y se pierde quien no recurre a Marfa* !1 . 

Su intervencidn es m&s patente en los combates de la pureza. 
Su dulce nombre exhala aromas de inocencia; su sola invocacidn, 
siempre que sea confiada, pone en fuga al enemigo. ««jlnvocaste a 
Marfa?», solfa preguntar San Alfonso de Ligorio a los que duda- 
ban si habfan consentido o no en las sugestiones del enemigo. La 
contestacidn afirmativa era para el Santo indicio seguro de no haber 
sucumbido. 


b) Aspecto positivo 

La vida cristiana exige continuo desarrollo y crecimiento. No 
basta evitar el pecado: es preciso llegar a «varones perfectos, a la 
medida de la plenitud de Cristo» (Eph. 4,13). Marfa ha de tener 
parte especialfsima en nuestro proceso de cristificacion. 

Para ello es preciso: conocer a Marfa, amarla, confiar en ella, 
imitarla y vivir en fntima unidn con ella. 

a) Conocer a MarIa. Nadie puede amar lo que no conoce 
y poco se ama cuando se conoce poco. Es preciso estudiar a Marla 
lo m&s a fondo posible y en todos sus aspectos: su vida, sus 1 irtu- 
des admirables, sus titulos y grandezas, el papel que desempeña 
en nuestra salvacibn y santificacibn, etc., etc. Pero ha de ser un 
estudio orientado a la pr&ctica, lleno de piedad y de amor. 

b) Amarla con el m&s tierno y filial de los amores. Es nuestra 
Madre extremadamente amable: Mater amabilis, y quiere que le 
consagremos por entero nuestro pobre corazdn. A imitacidn del 
amor con que la ama Jesus, nuestro amor a Maria no ha de ser uti- 


11 San Alfonso MarIa oe Lic.orio, Las gloiias J<- Maua p.i.» c.2 § 2. PucUc versc en 
OftrtfS de San Aifonso M. de Utforio (BAC, Madrk) 1052) 1 .1 P.S71-72. 
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litansta sino desintcrcsado y generoso, atento unicamente a oompla- 
oeria aunque sea a costa de nuestro bienestar personal. Ha de mani* 
festarse en la contemplacibn de las grandezas y glorias de Maiia 
y-en d deseo ferviente de que sea conocida y amada de todoe, pro- 
Cttr&ndolo por la oracidn y el celo marianos. 

Para conseguir este exguisito amor filial compuso San Anselmo 
esta hermosa oracidn indulgenciada por la Iglesia: 

«Ruggote, buen Jesiis, por el amor que tienes a tu Madre, me concedas 
amarla de veras, como de veras la amas tri y quieres que sea amada». 

Este amor a Maria ha de manifestarse en la prictica de las de- 
vociones marianas que nos inspiren mayor devocidn, se acomoden 
mejor a las obligaciones de nuestro estado y exciten mis nuestra 
piedad filial hacia Ella. Las principales son: 

1) El sANTfsisio rosario, devoci6n mariana por excelencia, la prefe- 
rida por su Coraz6n Inmaculado, como ha manifestado ella misma repetidas 
veces, sobre todo en Lourdes y Fatima. Ni un solo dfa de nuestra vida he- 
mos de omitir la recitaci6n del santo rosario, al menos de una de sus tres 
partes. Es una de las señales rrris grandes de predestinaci6n que puede pre- 
sentar un alma. 

2) Los cinco primeros sAbados, a cuya piadosa pr&ctica tiene vincu- 
lada la Virgen de Fatima la promesa de asistimos a la hora de la muerte con 
las gracias necesarias para la salvaci6n. 

3) Las tres avemarIas, de eficacia tantas veces comprobada. 

4) El Angelus, la Salve Regina, el Sub tuum praesidium, el O Domina 
mea , el Acordaos, de San Bemardo y, sobre todo, el Magnificat, con que alab6 
al Señor la misma Inmaculada Virgen. 

5) El oficio parvo de la Virgen, verdadero breviario mariano de su- 
blime belleza. 

6) Escapularios y medallas, sobre todo los m£s venerables y extendi- 
dos por el mundo entero, o sea, el Escapulario del Carmcn y la Medalla Mi- 
lagrosa. 

c) Confianza filial. Nunca ser6 demasiada nuestra confian- 
za filial en Marfa. Hemos de acudir a ella en todas las necesidades 
de alma y cuerpo, con la mis firme confianza de ser ofdos si conviene 
para la gloria de Dios y bien nuestro. He aquf las principales ra- 
zones en que hemos de apoyar nuestra confianza omnimoda en 
Maria, su extensi6n universal y caracteristicas fundamentales: 

1. Porque es nuestra Madre duldsima, que conoce , puede y 
quiere remediar nuestras necesidades: 

a) Las conoce, vi^ndolas refiejadas en la csencia divina que contempla 
sin cesar. 

b; Ruede remediarlas, puesto que tiene a su disposici6n la omnipoten- 
cia rnisma de Dios. 

<-) Quiere remediarlas, porque ck Reina de Amor y Madre de Mi$Ç* 
ricvrdia. 
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2. Nuestra confianza debe extenderse al pasado, al presente y ai 
futuro. 

a) Al pasado: mal cometido, bien descuidado, etc. Si estamos de ver- 
dad arrepentidos, elia encontrara la manera de saldar nuestras deudas. 

b) Al presente: tentaciones, dificultades, peligros... Ella nos defendera. 

c) Al futino: principalmente nuestra santificacidn y la perseverancia 
final. 

3. Nuestra confianza ha de ser plena, inquebrantable, conti- 
nua y filial: 

a) Plena: esperandolo todo de Maria, sean cuales fueren las circuns- 
tancias. 

b) Inquebrantable: esperando en ella contra toda esperanza. 

c) Continua: porque continuas son tambien nuestras necesidades. 

d) Filial: el niño acude instintivamente a refugiarse en el regazo de 
su madre. 

d) Imitarla. E 1 fin primordial del culto mariano es agradar 
a la Santisima Virgen asemejandose a ella. Hemos de imitarla lo 
mds perfectamente posible en sus virtudes y en su vida: 

a) En sus virtudes, principalmente en su fe vivisima, en su esperanza 
sin lfmites, en su caridad ardiente. Maria es la unica criatura humana que 
ha cumplido plenamente el gran precepto de amar a Dios «con toda el alma, 
con todo el corazdn y con todas las fuerzas*. 

b) En su vida, procurando tener sus mismos sentimientos en el trabajo 
de cada dfa, en la vida oscura y retirada, en la total conformidad con la vo- 
luntad de Dios. 

En la practica, podemos preguntarnos antes de realizar cualquier 
accion: <[C6mo hizo esto la Virgen Maria? ^Como lo haria ahora 
en mi lugar? 

e) Vivir en intima union con ella. La imitacidn de Maria 
admite grados. La cumbre de todos ellos es la unidn intima con 
Marfa hasta llegar de algun modo a identificarse con ella y poder 
exclamar a semejanza de San Pablo: «Ya no soy yo quien vivo, sino 
Maria en mb. Este es, por otra parte, el camino mas corto y seguro 
para lograr la plena y total identificacibn con Jesucristo, en la que 
consiste la santidad. 

Para ello hemos de aspirar a una triple union: 

a) De espiritu: haciendo que el pensamiento de Maria penetre en toda 
nuestra vida: oracion, actividades, descanso, etc. 

b) De corazdn: haciendolo todo por amor a Marla con el fin de amar 
mejor a Jestis. Es la prdctica del amor afectivo. 

c) De voluntad: no teniendo otro querer ni no querer que los de Maria, 
para gloria de Cristo. Es el amor efectivo. 

En la prdctica hemos de acudir a ella antes, durante y despues 
de nuestras acciones: 

a) Antes, para preguntarle que debe hacerse o eomo debemos condu- 
cirnos. 
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b) Durante la obra, para haccrla en uru6n con Marla para gloria de 
Dios. 

c) Despuds, para depositar lo rcalizado en sus manos matemales. 

Todas estas pricticas, que a primera vista parccen complicadas 
y «rtxficiosas, resultan en la prictica extraordinariamente fdciles y 
Bencillas cuando se ama de veras a Marfa. Son exigencias naturales 
y espontineas del corazdn filialmente enamorado de Marla, que 
brotan del alma con exquisita suavidad y dulzura, dejdndola llena 
de paz, de ventura y felicidad. 

Escolio: E 1 amor al patriarca San Jos6. 

214. Por su especial afinidad con la Santlsima Virgen Maria, 
y, a trav6s de ella, con las tres divinas personas, vamos a decir aqui 
unas palabras sobre el amor al patriarca San Jose. 

Toda la teologia de San Jos6 puede resumirse en estos dos prin- 
cipios fundamentales: 

a) San Jos6 es el esposo de Marfa. 

b) San Jos6 es el padre nutricio de Jesus. 

Estas dos verdades augustas elevan a San Jos6 a*una altura y 
dignidad sublimes. Muchos y graves tedlogos no vacilan en decir 
que San Jose pertenece de algun modo al orden hipostdtico, en cuanto 
que su persona era necesaria—en el plan de la presente economia 
de la encarnacion—para salvaguardar ei honor de Maria y la segu- 
ridad del divino Niño de Belen l . 

Sea de ello lo que fuere, lo cierto es que San Jose ocupa un 
lugar aparte y por encima de todos los demds santos del cielo. 
Todos los tedlogos estAn de acuerdo en que debe tributArsele un 
culto especial, llamado de protodulia, o sea, el primero de todos 
entre el culto debido a los santos. 

Es imposible separar el amor a Maria del amor a San Jos6. 
Aqui podria invocarse muy bien, en su sentido literal, aquella frase 
del Señor en el Evangelio: «Lo que Dios ha unido, no lo separe el 
hombre* (Mt. 19,6). Y remont&ndonos mis arriba, en la sublime 
dignidad de San Jose como padre nutricio de Jesus, podemos ver 
reflejada la majestad y el amor infinito del Eterno Padre, que ha 
querido comunicar a San Jose, en cierto sentido, un resplandor de 
su propia paternidad divina. San Jose fue ante ios ojos de Jesus el 
representante en la tierra, el lugarteniente de Dios Padre: repre- 
sentaba su autoridad y majestad, su santidad, su providencia y 
sabiduria, su poder y su vida y, sobre todo, su amor. Y Jesus, viendo 
y amando a su Eterno Padre en San Jose, es el primer modcio y la 
fuente de nuestra devocidn a este gran santo 2 . 


1 «L*u doOnn*—dice el P. Garripou-Laarange -c* añmud« ; culi ver con mayor d«* 
\*>r San Bernardo, San Bernardino dc Scru, el dominioo Iitdoro de laotanu, SuArex y 
i*jt muciiUimo* autore* nvxlerno*». GAKnnxiu-LAr.KANae, Im Madre del Salvador (Buenoa 
A»/et ir,47) Gf. Llaukka, Tcvlogla de Sun Jo\i (BAC, Madrid iç$j) p.i.* c.j, 

d vc expone Urgainente e»u cu»ti/vn y *u verdadero alcance, 

1 f J, JiAUvi, hl C'/razon dc Jtiin (Uarcelona tgi$) t.a elev.ao. 
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Como es sabido, Santa Teresa de Jesus profesaba una tiema y 
ardiente devocidn al patriarca San Jose: 

«No me acuerdo hasta ahora—escribe en su Vida —haberle suplicado 
cosa que la haya dejado de hacer. Es cosa que espanta las grandes merce- 
des que me ha hecho Dios por medio de este bienaventurado Santo, de los 
peligros que me ha librado, asf de cuerpo como de alrna; que a otros santos 
parece les di6 el Señor gracia para socorrer en una necesidad; a este glorioso 
Santo tengo experiencia que socorre en todas* 3 . 

Si amamos a Jesus y a Maria, es preciso que amemos tambien 
tiernamente a San Jose: que pensemos en el, le invoquemos con 
fervor, le imitemos en el amor a Jesus y a Maria. Jesus, Maria y 
Jos6 forman como la trinidad de la tierra, son el centro de todas 
las cosas a los ojos de la Trinidad del cieio y deben ser, tambien 
para nosotros, el centro de nuestra admiracibn y de nuestro amor 4 . 


SECCION 2.* 

Lo negativo en el amor a Dios 


215. Examinado ya, siquiera sea tan someramente, el aspecto 
positivo de nuestra caridad para con Dios, o sea, lo que debemos 
hacer para manifestarle nuestro amor, vamos a ver ahora el aspecto 
negativo, o sea, lo que debemos evitar a toda costa para mantener- 
nos en su divino amor. Con ello, dicho esta que nos referimos a 
los pecados opuestos a la caridad para con Dios. 

En realidad—como advierte muy bien el P. Janvier 1 —, todo 
sentimiento, todo acto en desacuerdo con la moral natural o evan- 
gelica se opone a la caridad, que se extingue o pierde la vivacidad 
de su fuego sagrado en contacto con las formas variadas del mal. 
Sin embargo, hay disposiciones interiores y obras exteriores que la 
contrarian de una manera inmediata, mientras que otras no la hieren 
sino indirectamente y por contragolpe. 

Por de pronto hay que tener en cuenta los pecados de omision 
contra el precepto afirmativo del amor, que pueden ser muy graves. 
Pero aqul vamos a examinar unicamente los de comiston, o sea, 
los relativos a actos que se oponen directa o indirectamente a la 
caridad para con Dios. 

Los principales actos que se oponen directamente al amor que 
debemos a Dios son dos: el odio, opuesto al acto principal de la ca- 
ridad, que es el amor; y la acedia, que se opone al gozo que debe 
nacer en nuestra alma ante la consideracidn del bien divino. A ellos 


1 Santa Tkrbsa, Vida c.6 n.6. 

4 Cf. SauvA, l.c. 

• Cf. La charit^t.3 (Parls 1916) p.j. 
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poedc aftadirse el amor desordenado a las criaturas, que cs muy in- 
jurioso para Dios. De donde tres articulos: 

t.° E 1 odio a Dios. 

2.° La acedia o disgusto dc las cosas espirituales. 

3® E 1 amor desordcnado a las criaturas. 

ARTICULO i 

El odio a Dios 

Vamos a exponer brevemente su nocidn, gravedad y clases. 
A continuacidn ampliaremos esta materia en su proyeccidn prdctica. 

216. 1. Noci6n. La palabra odio viene, segtin algunos, del 
termino griego 65 uoaopcn, que significa tener aversidn contra al- 
guno, enfadarse, irritarse. Significa cierta aversidn o contrariedad 
que molesta e irrita; por eso tiene el odio cierto parentesco con 
la ira. 

Cualquiera que sea su etimologia, el odio es algo que contraria 
al amor de amistad; aunque a veces se toma en sentido m&s amplio, 
identifidmdolo con cualquier forma de aversidn e incluso de sim- 
ple antipatia. Puede definirse, con Santo TomAs, la disonancia del 
apetito respecto a aquello que se aprehende como repugnante 0 nocivo 2 . 

217. 2. Gravedad. E 1 odio, en general, es el peor enemigo 
de la caridad, que es el amor por excelencia. En cuanto opuesto 
directamente a ella, es un pecado gravisimo, incluso cuando se 
dirige contra el projimo. Cuando se refiere a Dios, el odio es el 
primero y el mayor de los pecados que se pueden cometer, porque 
la gravedad de una culpa se mide por el grado de aversidn a Dios, 
que adquiere su maximo exponente en el pecado de odio. En los 
demas pecados esa aversion a Dios se da de una manera indirecta 
—conculcando las leyes divinas —, mientras que en el de odio a Dios 
se da de una manera directa y per se 3 . Por eso el odio a Dios es 
tambien el mayor de los pecados contra el Espiritu Santo que se 
pueden cometer, si bien no se le enumera entre las especies de esos 
pecados porque se le encuentra en todas ellas, como un g£nero 
que las abarca todas 4 . 

218. 3. Clases. Ndtese, sin embargo, que hay dos clases de 
odio: el de enemistad y el de abominacidn, que sc oponen, respecti- 
vamente, al amor de benevolencia y al de concupiscencia. 

a) El odio de enemistad, llamado tambien de malevolencia 
o malquerencia, es el que conBidera a una persona como mala en sl 
misma o le desea algun mal. Se opone directamente al amor de 
benevolencia y de amistad, y cuando recae sobre Dios, es un pecado 


' 1 II iu .1 
»<:( 11 11 iA . i . 

* ILrtd , «I 1. 
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gravisimo y satdnico—el mayor de todos los posibies—, que des- 
truye totalmente la caridad al oponerse de una manera directa e 
inmediata a la infinita bondad de Dios en si misma considerada. 

b) El odio de abominaci6n, llamado tambien de aversibn, es 
el que rechaza a una persona, no por sus malas cualidades, sino 
porque resulta nociva para nosotros (v.gr., el ladr6n abomina a la 
polida). Se opone directamente al amor de concupiscencia, y cuando 
recae sobre Dios (v.gr., por los castigos que nos inflige o con que 
nos amenaza), constituye tambien un pecado gravlsimo, aunque 
no tanto como el anterior, que recaia directamente sobre su propia 
infinita bondad. 

Hay que notar, ademas, que del odio a Dios pueden proceder 
muchas blasfemias, execraciones, maldiciones, sacrilegios, persecu- 
ciones a la Iglesia o a los buenos, etc.; en cuyo caso todos estos pe- 
cados, adem&s de su propia malicia especifica contra tal o cual vir- 
tud, adquieren la satdnica del odio contra Dios. 

4. Exposici6n practica. Vamos a recoger aqui un fragmento 
de una magnifica conferencia del P. Janvier en Nuestra Señora de 
Parfs sobre este gravisimo pecado del odio a Dios, que, por des- 
gracia, es m&s frecuente de lo que se cree. Para mayor claridad, 
dividimos la cita en pequeños parrafitos con su titulo correspon- 
diente 5 . 

219. 1. Posibilidad del odio a Dios. Pero £es posible odiar a 
Dios? Ciertamente que sf. Si fuera preciso, hechos innumerables nos pro- 
barlan que la criatura es capaz de llevar a este extremo la perversidad. 
Hemos conocido—todas las generaciones los han conocido—hombres que' 
no experimentan hacia Dios mas que un sentimiento feroz, que entran en 
crisis de rabia con s6Io pronunciar su nombre ante ellos. EI rumor de las 
blasfemias ha llenado el universo de espanto y de escandalo; los pueblos me- 
nos creyentes tiemblan al pensar que han podido concebir en su seno a 
semejantes impfos; los espfritus mas escepticos huyen de ellos como de seres 
malditos. 

220. 2. Explicacidn. Este fendmeno espantoso existe por consi- 
guiente. Existe, y podemos explicar su nacimiento despu6s de haberlo com- 
probado. He aqul la explicacibn: 

Si Dios se nos apareciera en toda su claridad, tal como es; si la luz de la 
gloria, que permite a los elegidos contemplar cara a cara la divina esencia, 
hiciera de pronto su aparicidn en el mundo; si, en una palabra, vieramos a 
Dios en la majestad de su naturaleza y de sus personas, en el esplendor de 
sus perfecciones y de su belleza, todos, sin excepcidn y sin reser\ , a, caeriamos 
en los 6xtasis de un amor que seria superior a nuestras fuerzas y escaparia 
a nuestro control. «Es imposible—dice Santo Tomas—que odie a Dios 
cualquiera que le vea por esencia » 6 . 

Pero nosotros no vemos a Dios en si mismo; le conocemos unicamente 
por sus obras y por los efectos de su poder. Entre sus obras, algunas con- 
trarian y se oponen a una voluntad desordenada. Faeilmente la conciencia 
perversa maldice a la ley y al lcgislador que le prohiben seguir sus inclina- 

•' Ct. P. Janvikh, l.a t'haritt 1 1.3 tParls rgib) n.is-Jj. 

6 II-II 24,1. 
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ciones desordenadas; el corazdn licendoeo se rebela contra la autoridad que 
condena la licenda; el alma injusta rechaza al que condena la injuatida; «1 
aer exasperado por el sufrimiento no soporta a la Providenda, que lo per> 
xnite, y la criatura culpable lanza su anatema contra el sancionador que le 
itnenaza y castiga. Asi se establece y afirma entre el hombre y Dios eata 
aeontrariedad», esta «repugnancia», de la que dice Bosauet que ea el prin- 
dpk> del odio. Del odio a Dios considerado como legislador, como juez, 
oomo sandonador, como dueño, se pasa al odio a Dios considerado en st 
rniamo y en su augusta personalidad 7 . 

A veces aparece con tales caracteres de violencia y encamizamiento, 
que se diria que toma su medida de la grandeza del objeto. 

221. 3. Gravedad y malida. Este sentimiento es el mis criminal i 
que se puede imaginar: 

a) Porque la gravedad del mal se mide por la depravacidn de la-volun- 
tad que lo comete; pero el odio a Dios es para la voluntad la depravaci dn 
puprema. Odiar, en efecto, lo que es bueno en cualquier grado es un desor» 
den; odiar lo quc cs la bondad misma, la bondad sin mezcla ni limites, Ia 
bondad por csencia, la bondad a la que no falta ninguna perfeccidn ni matiz 
dc perfeccidn, la bondad que es la fuente vinica y primera de toda vida, de 
toda intcligencia, de toda calidad, de toda grandeza, de toda felicidad, ^no 
es, acaso, cl peor de todos los crimenes? «E 1 odio del Sumo Bien es crimen 
gravisimo* 8 . Pero Dios, en todo cuanto es, en todo cuanto dice, en todo 
cuanto hace, es infinitamente bueno. Es infinitamente bueno cuando difnn- 
de la verdad y confunde la mentira; infinitamente bueno cuando recomienda 
la virtud y condena el \ncio; infinitamente bueno cuando nos concede asiento 
en el banquetc de su gozo y cuando nos asocia a las pruebas y dolores de su 
Hijo; infinitamente bueno cuando perdona y cuando castiga; infinitamente 
bueno cuando conserva nuestros bienes o nuestros amigos y cuando nos los 
arrebata para devolv^moslos; infinitamente bueno cuando prolonga nuestros 
anos y cuando los abrevia a fin de etemizar su duracidn; infinitamente bueno 
en s( mismo, infinitamente bueno en todas partes, siempre, con relacidn s 
todos. El, y s6lo El, merece que se le llame el soberano Bien*. jQu6 bueno 
es el Dios de Israel para los rectos de corazdn!» (Ps. 72,1). O no existe, o es 
a ^ncia misma de la bondad. Nada hay en E 1 que sea odioso. No se le 
puede odiar sin odiar lo que permanece amable y amable hasta el infinito; 
sin caer, por consiguiente, en el mis espantoso desorden. 

0) En segundo lugar, un acto es culpable en la medida en que es ma- 
/ 8no - E1 odio a Dios es el mis maligno de todos los odios, porque entrafia 
13 ruptura con Dios, 

Todo pecado mortal supone tambi^n una ruptura con Dios, puesto que 
? s te6 logos lo definen como el apartamiento voluntario de Dios: «La raz6n 
culpa consiste en el voluntario apartamiento de Dios», dice Santo To- 
TfL .• ^ ero e ° los otros pecados no se aparta uno primaria ni directamente 
1 . Ulos » sino indirectamente, por via de consecuencia. E 1 hombre dado a la 
JUri a, a la ambicidn, a la avaricia, serla feliz satisfaciendo su pasi6n sin ha- 

«y, a rnortal entrai'a un ciertu odio a Dio», del cual noa aepara. Pero este odio 

Cr trrJTi rTul , K:ia •"'Pecial al Pecado, quc- lo encierra imnl (ciUmente. El odlo a Diot es 
t/jfnTv ortJifn Pi*rficular cuando recae directamente aobre el mismo Dioa, o aes, cusndo 1 * 

1 r *° rr,,r Pn<* proliibe el mal y lo ca»tiga. E*, pues, Dioa, considermdo como legia- 
corj, y ta*tigadrjr, contra quien «• dirige el odio; denpu^», por via de conaecuencU, se levantg 
en iril,fr ‘<J comiderado, Ea preciao imiitir sobre e«t« punto, s ttber, que e) 
^ ^‘rige c/jntra IJioa no nolarnente en »u csiklad de legiilador, de juez y de cssligsdor 
biei, , u briente, tontra «u (jeraona y su bondadInñnita. Kl odio s Dios es el odb sl soberano 
iniis inomtrij'rto. (Nota del P. Janvirr.J 
* ,1 ^brnAi. CAyrTAMo, SummuU peccatorum, comentario a la palabrt odio. 
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cersc enemigo de Dios. Su apartamiento de Dios no proviene de una repug- 
nancia que experimente hacia Dios, sino de su amor excesivo y desordena- 
do al placer, a la gloria, al dinero. Ese apartamiento es la consecuencia inevi- 
table y, en cierto sentido, la propiedad antipdtica y desagradable de su falta; 
mientras que, en el odio a Dios, la voluntad recae ante todo y directamente 
sobre Dios para rechazarle y romper deliberadamente los lazos que le ligan 
a El. «La voluntaria aversidn a Dios va entrañada de suyo en el odio a Dios, 
y como por participacibn e in'directamente en los demds pecados* 1 °. Lo 
mismo que el amor es esencialmente Ia uni6n con aquello que el corazdn 
ama, asf el odio es esencialmente la ruptura del coraz6n con lo que el cora- 
z6n odia: «Asf como la voluntad de suyo se adhiere a lo que ama, asl de suyo 
rehuye lo que odia*, dice todavia Santo Tomds 11 . 

|Qu6 ruptura la que tiende, para llegar a ser radical y absoluta, al ani- 
quilamiento de Dios! Segun San Juan, «el hombre que odia a su hermano 
es un homicida* (i Io. 3,15). Es Hcito añadir: el hombre que odia a Dios es 
un deicida. Lo es por sus disposiciones, por la voluntad que Ie inspira per- 
seguir a Dios # herirle todo lo que puede. jAh!, si, por un imposible, Dios 
cayera en manos de sus enemigos, si su naturaleza y su personalidad no le 
hicieran impasible, eterno, y no le pusieran al abrigo de sus furores, hace 
mucho tiempo que el odio le hubiera inmolado sobre sus altares abomina- 
bles. Cuando en su delirio dice el implo: «No hay Dios*, expresa menos su 
convicci6n que sus deseos. En su boca esas palabras significan: «No quiero 
que Dios exista, no quiero que brille en adelante el astro que ilumina a los 
mundos*. lQu6 abismo! Si un solo instante, en efecto, Dios dejara de existir, 
inmediatamente el universo retomaria a la nada; porque nuestra vida, nues- 
tra acci6n, nuestro ser estdn colgados y suspendidos de la vida, de la accion 
y del ser de Dios; de suerte que, hiriendo mortalmente a Dios. se herirfa 
de muerte a la Creaci6n entera, que se desvanecerfa como una sombra. 
^Hay algun desorden que ofenda en mayor escala al bien, a la ley, a Ia moral? 

No me digdis que esta rabia infernal es vana, que sus dardos acerados se 
pierden en el vacfo sin alcanzar jamis a Dios. La gravedad de un mal no 
se juzga solamente por sus efectos, sino tambi6n por la intencion secreta que 
le inspira. «A veces—dice San Gregorio—es mds grave amar el pecado que 
cometerlo, mds criminal odiar la justicia que dejarla de cumplir* 12 . Y el 
Señor dice abiertamente: «Todo el que mira a una mujer deseindola, ya adul- 
ter6 con ella en su coraz6n* (Mt. 5,28). 

En virtud de este mismo principio, cualquiera que aspire al aniquila- 
miento de Dios, en su alma y en su conciencia es un deicida. 

Por lo dem£s, no vayais a creer que este odio a Dios no alcanza alguna 
victoria. Sus iras se estrellan a los pies del Rey inmortal de los siglos, pero 
no estallan sin hacer daño a algo que toca a Dios y le es muy caro. E 1 templo, 
los disclpulos, los apñstoles, los amigos de Dios estan expuestos a mil vio- 
lencias de parte de los que odian a Dios. E 1 odio, exasperado por la imposi- 
bilidad en que se encuentra de romper el cetro de Dios, se venga en los 
monumentos, en las personas que recuerdan el nombre, la gloria y la bon- 
dad de Dios. De ahf esas persecuciones encarnizadas y continuas que en- 
sangrienlan todas las pdginas de la historia, que acumulan ruinas, que con- 
dcnan a las fieras, a la tortura, a! martirio, a la muerte, a los mas ficles ser- 
vidorcs de la Divinidad. Lo repetimos justamente: la guerra a los servidores 
de Dios es la guerra contra Dios. 

Un orador que afectaba una sabidurfa ollmpica y que, en realidad, se 
gloriaba de sus gritos estent6reos, tuvo la osadia de decir que el odio ea 


10 Ibid., ibid. 

>« lbid., ibu). 

11 San Gkegokio, Morales as c. 11 ad 1. 
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creador. No conozco una expresi6n m 4 s insensata. EI odio no crem nadi; 
no aspira mis que a destruir, no hace mis que destruir; su historia ae con» 
funde oon la de las muertes y las ruinas, no deja tras de s( m 4 s que escom* 
bros y sepulturas. E 1 odio a Dios, el mis implacable de todos los odios, en 
bimpotenda en que se encuentra dc aniquilar a Dios o toda la obra de Dioe, 
se-veaga al menos intentando dcscargar golpes irreparables a lo que hay en 
easta obra de mds sublime. No os extrañe, despuls de esto, que la religidn 
cokxjue este crimen fuera de las otras perversidades, considerindole como 
tm crimen aparte, que no tiene igual: «E 1 odio a Dios es el mds grave de 
todos los pecados* li. No os extrañds, ademds, que le declare el mAs irremi» 
sible de todos. 

222. 4. Es pecado contra el Espfritu Santo. E 1 Salvador, discu- 
dendo un dla con los fariseos, pronuncid estas palabras: «Todo pecado y 
blasfemia les sera perdonada a los hombres, pero la blasfemia contra el Es* 
piritu Santo no les sera perdonada. Quien hablare contra el Hijo del hom- 
bre, sera perdonado; pero quien hablare contra el Espfritu Santo, no seri 
perdonado ni en estc siglo ni en el venidero» (Mt. 12,31-32). Este discurso 
es terrible; puede quc no haya en las santas Escrituras—dice San Agustln— 
un texto mas dificil de explicar M . 

Se pregunta uno, en primer Iugar, si no esti condenado por anticipado 
y sin remedio el que ha caldo en el pecado que Nuestro Señor caliñca de 
pecado contra el Espiritu Santo. 

No, ciertamente; no esti fatalmente condenado. Pero es de tal manera 
culpable, que serfa menester una especie de milagro de la misericordia pora 
arrancarle de su degradacion y rehabilitarle. Pero, entre los pecados contra 
el Espiritu Santo, el odio a Dios es el mas burdo y grosero, el que ofende 
por encima de todos a la bondad eterna: «E 1 odio a Dios es en grado miximo 
pecado contra el Esplritu Santo» 15 . E 1 hombre que ama a Dios se eleva a 
la cumbre de la vida moral y religiosa; viene a hacerse hijo del Padre ceies- 
tial y heredero de la bienaventuranza eterna. El hombre que odia a Dios 
cae, por el contrario. en una tal corrupcibn, lleva en su frente una señal tan 
clara de reprobacidn, que desciende por una rapida pendiente, si la fuerza 
de la Bondad inñnita no le detiene, hacia el fuego, el furor y la desesperaciñn 
del inñerno. que es la patria del odio». 


ARTICU LO 2 

La acedia o disgusto de las cosas espirituales 

223. E 1 segundo vicio o pecado que se opone al amor que 
debemos a Dios es la acedia, o sea, una especie de pereza, de tedio 
o disfiusto de las cosas espirituales; no por el trabajo y esfuerzo que 
supone su adquisici6n o pr 4 ctica—porque entonces no se distingui- 
ria de los pccados de !a carnc, con los que sc rehuye el dolor y se 
busca el deleite corporal—, sino porque sc consideran las coBas que 
se refieren a Dios como cosa triste, sombrla y melancblica. 

Santo Tomis dedica a la acedia una cuesti6n entera dividida 


>> II-II U ,2 

14 San Af.i.nis, Srtm 71,10 
'5 II-II U.i *<i I 
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cn cuatro articulos 1 . En ellos se pregunta si la acedia e» pecado, 
si es vicio especial, si es pecado mortal y si es vicio capital. 

No conocemos ningun comentario a estas cuestiones que se 
pueda comparar con el del insigne P. Janvier, a quien acabamos 
de citar. Estamos seguros de que nuestros lectores—la mayorfa de 
los cuales no tienen a mano ni les seria facil encontrar esa magnifica 
exposicidn—nos agradeceran vivamente el placer espiritual que les 
vamos a proporcionar ofreciendoles a continuacidn el texto integro 
de la misma 2 . 


E 1 disgusto de las cosas divinas 


224. Los solitarios de los primeros siglos, los monjes medievales y los 
de todos los tiempos han estado sujetos a una tentacion que enfriaba su 
piedad, cuando no les arrojaba fuera de su santa vocacidn. A continuacion 
de sus vigilias, de sus salmodias, ayunos y trabajos, cuando el sol se volvla 
deprimente y abrumador, se sentfan embargados por una languidez tal que, 
si no se sobreponfan a elia, quebrantaba los resortes de su actividad y de- 
jaba su voluntad sin energlas. Entonces el servicio de Dios perdfa para ellos 
sus encantos: la oracidn, la alabanza, la adoracidn, ya no les enardecian; la 
belleza de su estado palideda ante sus ojos; cafan en la desolacidn y, mas 
de una vez, despu^s de haber echado una mirada hacia atras, volvfan a la 
agitacidn y tumulto del mundo. 

Los maestros de la vida espiritual: San Agustfn, San Gregorio Magno, 
Casiano, Hugo de San Vlctor, San Bernardo, Santo Tomas—para no citar 
m£s que algunos—, consideraban este mal sutil como extremadamente per- 
judicial, como contrario al gozo de la caridad, como soberanamente injurio- 
so a Dios. Suplicaban a sus disclpulos que resistieran en£rgicamente a este 
demonio de la tristeza, a quien apellidaban «el demonio del mediodia*. Les 
conjuraban a buscar su felicidad en la intimidad del Padre celestial y en la 
abundancia de las cosas divinas. «Alegraos en la fe—les gritaba San Agus- 
tln—, regocijaos en la esperanza, en el amor sobrenatural, en la practica de 
la misericordia, de la hospitalidad, de la castidad. He aqul los verdaderos 
bienes, los verdaderos tesoros del hombre interior, las perlas que enrique- 
cen, no nuestras bolsas, sino nuestra conciencia. Esforzaos cuidadosamente 
en alcanzar esta fortuna que ningun naufragio os podra arrcbatar... Poned 
vuestras delicias en el Señor y no en las cosas del siglo: Delectare m Domino, 
non in saeculo * L 

Estos grandes doctores, para despertar a las almas adormecidas por esta 
fatal tristeza, declaraban que no puede renunciarse a los goces de la caridad 
sin destruir la caridad misma, sin pecar mortalmente contra el precepto que 
nos manda amar a Dios y expansionarnos en El. 

Esta fea disposicidn a la melancolla es causa en nuestro tiempo de mu- 
chas caldas y viene a ser muy pronto una falta positiva v, para los que se 
abandonan a ella, el principio de innumerables miserias. Señalar por qu£ 
caminos nos conduce a los ultimos extremos, denunciar el principio de don- 
de emana, es el mejor mcdio, me parece, de combatirla victoriosamente. 


225. 1. E 1 nombre. Es dificil encontrar un nombre suñcientemente 

expresivo para designar este vicio del que venimos hablando. Los elementos 


» Cf. 11-11 3s.i*4- 

J Cf. P. Janvit.r, La Charif^ (Paris iqi61 t.3 p.Tt-SO- La divisi6n en jxtrrafo» tituIadcM « 
nucstra. (Nota «irf atiforj 

1 San AoustIn, Serm. 21,8-9. 
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de que se compone son tan rmlkiples, que nadie ha logrado todavfa encon- 
trar la f&nnula abreviada que los contenga todos. Algunos hablan de pereza* 
oomo nuestros catecismos; otros, de disgusto o desaliento; otros emplean 
kpalabra tristeza; otros, aspereza o acritud. La teologia se sirve de un subs* 
tantivo iatino que no ticne equi\ , alente en nuestra lengua: acedia, para de* 
aignar el mal que nos arrebata la alegrla de la caridad y la caridad misma,. 
fen realidad, el pecado del quc hablamos encicrra o supone una languidez 
que se puede denominar pereza o desaliento; una especie de repugnancia 
por las cosas divinas que se puede calificar de disgusto; una amargura que m 
confunde facilmente con la acritud y la tristeza. Santo Tom&s, reuniendo 
estas diferentes nociones, escribe en substancia: «Este mal Ileva consigo una 
tristeza abrumadora, que de tal manera deprime el inimo del hombre, que 
no le quedan ganas de hacer nada. Presa de una incxorable desgana, cae en 
un entorpecimiento que le paraliza y le impide vacar al servicio de Dios* 

226. 2. Maldad. Esta tristeza, este disgusto, son malos en si mis- 
mos cuando el alma se entrega a ellos con proposito deliberado, porque es 
una perversion del corazdn y un desorden de la voluntad. 

Que nos parezcan pesados los sacrificios impuestos por la pr&ctica del 
bien; que los esfuerzos y las luchas inevitables que ha de soportar todo el 
que quiera servir a Dios nos resulten penosos y nos cansen; que nos lamen- 
temos de las pruebas temporales como se queja uno del dolor y del destie- 
rro; que aspircmos a la hberacion, a aquel estado mejor en el que nuestra 
santidad no nos reportara mas que delicias, nada mas natural, nada mis 
legiumo. David no escapo a esta melancolia: «|Ay de ml, que mi destierro 
se ha prolongado!» (Ps. 119,5). Agotado por sus combates contra la carne, 
San Pablo lanzo gritos de angustia (cf. Rom. 7,24); y el mismo Jesus parecid 
ceder a la tristeza cuando sintid la amargura del caliz que le presentaba su 
Padre (cf. Mt. 26,38-39). 

Pero que el pensar en Dios nos repugne, que nuestras relaciones, nues- 
tra conversacion, nuestra intimidad con E 1 nos parezca una carga; que la 
idea de participar un dla de su vida y eterna bienavcnturanza nos llene de 
desolacion y nos resulte insoportable, que nos entreguemos a este senti- 
miento sin resistencia, he ahi lo que es irracional, contrario a la caridad, 
injurioso para Dios. Es irracional, porque deplorar la misericordiosa pre- 
destinacibn que nos permite comunicar con el soberano Bien, tratarle como 
se trata al mal, ^no es, acaso, ofender a la sabidurla? Es contrario a la ca- 
ridad, que es inseparable del gozo y que pone su felicidad en sus relaciones 
con Dios. Y es injurioso para Dios, porque en este disgusto hay una suerte 
de desprecio, que representa un ultraje para E 1 L 

Suponiendo que este disgusto de las cosas divinas provenga dnicamente 
de las dificultades que nos esforzamos, sin embargo, en superar, todavla 
es culpable si nos dejamos abatir por la prueba hasta el punto dc renun- 
ciar totalmente al bien. Aun cuando tengamos verdaderas razones para 
estar tristes—dice Santo Tomas—, no podemos dejarnos a merced de nues- 
tra pasi6n ni permitir que aflojc las cuerdas de nuestra actividad o que nos 
hunda en el abatimiento paralizando las vibraciones de nuestra alma, ex- 

2 Cf II-II 35,1. 

1 Cada virtud Meva coruigo un gozo peculur que experiment* ellt mitm* ai contacto con 
»u ob>eto propio. La caricUd encuentra »u gozo en »u» relacione* con Dio». No *e lc ofcndc 
direcurnente cuando experunenumoi un enfrurnicnlo por el bien en pencrml, atno cuindo 
vAuutana y deliOcradamtnte not di*«u»tamo» de Uio» y de U» cot*s divma». 

Mientra» e*te disgusto »e circunscribe * U seiuibifidad, sin *cr tcogido por 1 * volunttd 
racional, no pasa de pecado venial. «Fero, cuando lletf» lu»t« U rtzdn, coruinlltndo en I* huld* 
y ixitrtjf del bien divino, prevaleciendo del todo U carne contr* el esplritu, entoncc* M d*rO 
<1 U aoedu e» pecado morub (II-II K* prcci»o, pue», JiMinguir entre I* trittez* con* 
tiderada u/uu pau/jn y U trutcz* cotuidcrad* como vicio. (Nuta dtl P. Janvitr.) 
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tinguiendo nuestro celo por el reino de los cielos e impidi£ndonos cumplir 
las obras exigidas por la Igiesia. E 1 mismo arrepentimiento se hace desor- 
denado cuando no esti bien regulado. Es preciso liorar nuestras faltas: ia 
penitencia que implica la repulsa dolorosa de un pasado criminai es una 
virtud. Pero, segun San Pablo, este descontento agravaria nuestro esta- 
do en vez de mejorarlo si fuera excesivo y degenerara en abatimiento 
(cf. 2 Cor. 2,7). 

E 1 hombre invadido por el disgusto de ias cosas divinas no conserva ya 
ninguna energfa, retrocede ante el esfuerzo y tiene horror al sacrificio. 
Contesta a todas las exhortaciones: «La vida cristiana es demasiado dura, 
demasiado dificil; Dios esta demasiado lejos, demasiado inaccesible; las 
criaturas d^biles como yo no pueden elevarse a esos grandes pensamientos, 
a esta sobrenatural perfeccidn, a este alto destino*. Se hunde en el marasmo 
y, apoderandose la anemia de todas sus facultades, se abandona a si mismo 
por una laxitud inexcusable. 

227. 3. Consecuencias fatales. E 1 hombre viene a ser entonces la 

presa de su mal y el juguete de sus codicias. E 1 disgusto y la tristeza no 
pueden soportarse largo tiempo. Nadie—dice Aristoteles—puede prescin- 
dir completamente de la felicidad o bienestar. Instintivamente huimos de 
los objetos que nos repugnan; instintivamente buscamos distraernos, pi- 
diendo a otras realidades el gozo del que estamos siempre sedientos. Se 
encadenan las faltas que tienen su origen en esta disposicion y que son su 
consecuencia. He aquf las principales: 

a) La desesperaci 6 n. Llevado al maximo de intensidad, el disgusto 
de Ias cosas divinas desemboca en la desesperacidn, o sea, en ese estado la- 
mentable del alma que renuncia a su fin ultimo—su felicidad eterna—, y 
por una incomprensible locura y olvido increfble de sus intereses mas 
sagrados, acepta de antemano su condenacion eterna. <<No habeis notado 
en esas horas de fatiga extrema, en esos momentos q(ue a veces pesan sobre 
la vida, el corazon y la sensibilidad, que un demonio acecha vuestra con- 
ciencia para orientarla hacia una desconfianza sin lfmites? <|No habeis 
ofdo al espfritu del mal murmurar ante vuestros ofdos: «iPara que echar 
contra tu suerte? ^No comprendes que eres y seras siempre un vencido, 
que una fatalidad te persigue y perseguira siempre hasta el sepulcro, e in- 
cluso mas alla, hasta la etemidad ?* 

jCuantos desventurados han escuchado esta perfida voz, han seguido 
sus funestos consejos y se han internado por los negros senderos que con- 
ducen del pesimismo al suicidio! Es que apenas hay distancia del disgusto 
de Dios al disgusto de sf mismo. Es terriblemente elocuente la historia de 
Judas, que, casi sin transicibn, pasa de su sombrfo humor a la desesperacion 
y de la desesperacion al suicidio. Es la actitud de tantos jovenes que, ha- 
biendo apartado voluntariamente sus miradas del cielo, han tomado horror 
a las cosas de la tierra y buscado en la muerte un remedio a su incurable 
melancolla. jPobres insensatos, que evitan un mal pasajero arrojandose en 
un mal irremediable! 

b) La pusilanimidad. Cuando el amor a la vida se sobrepone a las 
sugestiones de la desesperacion, el disgusto de las cosas divinas da origen 
a la pusilcmimidad, que es un aminoramiento de la voluntad. E 1 pusilanime 
se estrcmece ante cualquier esfuerzo, no da nada de lo que podria dar de si. 
Mientras que el presuntuoso exagera sus fuerzas y cuenta demasiado con 
su genio y su virtud, el pusilanime peca por una desconfianza excesiva de 
sf mismo, desconoce el valor de los dones que ha recibido. Si se trata de 
moverse, dice temblando: «En el canrino hay una fiera, un leon en la pla- 
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rur {Prov. 36.13). Y contimii el sagrado texto: «Laa puertas giran en aus 
qiñdos. el pmsoao en su lecho. E1 perezoso mete la mano en el plato y 
•eoansaaim para Ilevirsela a la boca» (ibid., v.14-15). 

|Qu6 miseria] Teme toda resistencia, se siente desarmado ante cual» 
«ptier obstAoulo insigniñcante; prefiere enterrar su talento antes que conde* 
9 me ml tzabajo que le reportaria el cintuplo. Es fdcil comprcnderlo: eata 
pereza, esta negligencia, son directamcnte el fruto del disgusto y de ta 
Cnstaa, donde el alma pierde su brio, su aliento para la accidn, su deseo de 
desafiarlo todo para alcanzar las cosas divinas. 

c) La torpeza e indolencia. E1 pusilinime pierde su aliento, se 
adormece en su indolencia. «Va mi alma encorvada por la tristeza; levdnta- 
me tii segun tu palabra», decia el profeta (Ps. 118,28). Un sopor espiritual 
se apodera del pusilinime, ligando todas sus facultades. Ya no escuçha las 
drdenes de la ley, que le llama a )a realidad mostrindole el daño a que le 
expone su peligroso sueño. Se pronuncia su nombre, se le sacude; el deber 
le estimula, la conciencia le amenaza. «He aqui quc viene cl esposo, salid 
a su cncuentro» (Mt. 25,6). jAy del que no camine antc dl!—«Un instante, 
por favor, un minuto mas»—. Y cstc instante, este minuto se prolonga, no 
tiene fin: el desventurado permanece hundido en su mortal letargo. 

d) El rencor, la indignaci6n. Si insistls, si le aguijoneiis, si le 
abrumais con vuestros consejos, suplicas, exhortaciones y correcciones 
para salvarle, se levanta ante vosotros, su fisonomla refleja el rencor, la 
indignacidn; sus ojos estin llenos de cdlera y sobre sus labios crispados 
resuenan palabras amargas. ^Por qui quer6is sacarle de su quietud ? Aban- 
donadle a su suertecomo se abandona 61. «<Cre6is en la divinidad de Jesu- 
cristo?, preguntd a Voltaire moribundo el cura de San Sulpicio. —Por Dios 
le pido, señor cura, respondid Voltaire, que no me hable mis de ese hom- 
bre; d6jeme morir tranquilo* 4 . Incluso en esa hora trdgica el fildsofo no 
pedia mis que una gracia: que se guardaran de perturbar la paz engañosa 
en la que querla ser sepultado. Ante estos seres es pcrjudicial insistir, poir- 
que su rencor se cambia en maldad, en una maldad que cstalla en injurias 
contra los hombres y en blasfemia6 contra Dios. Afectando ironla y escep- 
ticismo, se muestran agresivos; sus dardos envenenados se dirigen contra 
Dios y contra sus semejantes... 

Es un hecho cierto: el que se deja dominar por esta clase de tristeza, 
por este disgusto, acaba por maldecir las cosas divinas, cuyo valor no ha sa- 
bido apreciar, y por guardar rencor a cualquiera que se esfuerce en desper- 
tar en 61 su recuerdo y amor. 

e) La divagaci6n de la mente hacia las cosas ilIcitas. Pero, como 
continua ivido de felicidad, tanto para escapar a la obsesidn de Dios y de 
los amigos de Dios como para aturdirse y distracrse pide al mundo las 
embriagueces de la imaginacidn, de la came y de los sentidos: «divagacidn 
de la mente hacia lo ilicito», dice Santo Tomis. La pasi6n dcsenfrcnada de 
gustar todos los frutos prohibidos: tal es el ultimo efecto de csta indolencia 
y melancolla en la vida humana. E1 alma que ha renunciado a su noble 
vocacidn, no tiene ningun motivo para contenersc. Rcsuclta ya a no buscar 
los bienes eternos, quiere, al menos, asegurarsc las compcnsacioncs que le 
ofrece la tierra. Compensaciones despreciablcs, vanas e infames las mis 
de las veccs, pero compensaciones, al cabo, que la engañan y aturden. Aal 

la ve andar errante por el mundo, como esos perros hambrientos de que 
habla la Escritura, interrogando con malsana curiosidad a laa criaturai todai, 


4 Cf ( y/Htxjp< j>.t, Vuia 4» VnUtuir 
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buscando compañlas perdidas y ambientes corrompidos, pidiendo al juego, 
a los especticulos, a los salones licenciosos, un poco de felicidad. 

iPobres degenerados! ^C6mo calificar vuestra decadencia? En otro 
tiempo os alimentabais con el pan de los dngeles, os sentabais a la mesa del 
Padre celestial; hoy, como dice la Imitacidn, hab£is descendido hasta en- 
contrar vuestras delicias en el pasto de los puercos. 

228. 4. Es vicio capital. Lo habr£is adivinado ya. Este vicio, al 
que pod6is dar cl nombre que querdis, es un vicio capital. Tiene diversos 
grados y segun ellos se puede contar el numero y la gravedad de sus estragos 
en la vida cristiana. Pero, bajo cualquier color que trate de ocultarse, es 
altamente pernicioso. Consideradle siempre como enemigo mortal de la 
unica virtud que salva: la caridad. 

229. 5. Causas principales. No es suficiente describir este pecado 
para combatirlo eficazmente: es preciso señalar sus causas. ^De dñnde viene 
el disgusto de las cosas divinas? 

i.° En general, del apego desordenado a los bienes temporales. 
E1 hombre de dinero, el ambicioso, el que no vive mas que de deseos y 
esperanzas terrenas, se encierra en el estrecho clrculo de las reahdades 
materiales tangibles e inmediatas. Lo que no exalta su orgullo o su codicia 
le deja indiferente. En las cosas celestiales no experimenta ninguna dulzura, 
las encuentra insfpidas. Sufre, se disgusta, experimenta nauseas cuando se 
ve constreñido a escuchar la palabra evang6lica, cuando las conveniencias 
sociales le obligan a tratar con almas que han lanzado mis alli del tiempo el 
ancora de su esperanza y que, habiendo orientado sus amores hacia el otro 
mundo, le repiten las palabras que Jesus dirigid a la pobre samaritana: /Si 
conocieras el don de Dios! (Io. 4,10). jSi supieses apreciar el frescor de las 
aguas que saltan hasta la vida etema! Le desconciertan los acentos del 
profeta diciendo a todas las generaciones: Gustad y ved cudn suave es el 
Señor (Ps. 33,9). 

2. 0 Principalmente de la sensualidad. E1 disgusto del reino de 
los cielos vienc, sobre todo, de la sensualidad. Es un cfrculo vicioso: el amor 
a los placeres sensuales vuelve fastidiosas las cosas divinas, y, ya lo he ex- 
plicado, el disgusto de Ias cosas divinas conduce a los placeres sensuales 
en los que uno aspira a hundirse. 

jQu£ facil es demostrar que la lujuria, en todas sus formas, tiende a 
inspirar el disgusto de Dios y de todo lo que se relaciona con El! E1 testimo- 
nio del pasado, nuestra experiencia personal y la raz6n se unen para propor- 
cionar a esta tcsis argumentos irrefutables. 

a) El testimonio del pasado. <>Evocar6 el recuerdo de David? Desde 
que este rey, escogido y bendecido por Dios, cay6 en los desordenes de la 
carne, se sinti6 incapaz de pensar en otra cosa que en su pasi6n: «Se me 
echan encima mis iniquidades y no puedo levantar la vista* (Ps. 39,13). 

<|Hablar6 de Salomdn? Apenas Salom6n, antes piadoso y magnffico, se 
aficion6 a las mujeres extranjcras, cl culto de Yave cedi6 en su corazdn al 
culto de Astart6, la diosa dc la vo'luptuosidad. 

Las enseñanzas contcnidas en la par&bola del hijo prddigo no son menos 
nftidas ni menos positivas. Este iovenzuelo sc encontraba a disgusto en la 
mansi6n de su padre, figura del reino de los cielos. E1 pan de su hogar le 
parecla demasiado duro; las fiestas de familia, demasiado aburridas. Domi- 
nado por el malhumor, no tuvo el coraje de vivir en esta atmdsfera serena 
y tranquila. Tiene prisa cle salir, de rompcr con las dulzuras y recuerdos de 
su infancia, de hujr muy lejos. <j.\ qu6 se dehe este malestar, este senti- 
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miento morboao? qu6 ese desd£n por su hogar? <[Que fatalidad le 
domina? E 1 Evangelio ha respondido a esta cuestidn. Este jovenzuelo se 
eentfai atormentado por el demonio de la lujuria, estaba impaciente por disi* 
par m heiencta en excesos y libertinajes. No busqu6is en otra parte el ae- 
çCBto de sus extravios. 

. b) Nuestra propia experiencia. Nuestra experiencia propia, <)no con- 
%wtt, acaso, estas leccioncs dcl pasado? <Acaso no sabcmos que una afec- 
dftn extraviada perturba nuestras relaciones con Dios, arrebatindoles su 
savidad? ^No sabemos que las extravagancias del corazbn, los desarreglos 
de la sensibilidad, nos impiden saborear ese placer sublime, siempre igual, 
siempre uniforme, que nace, no de la turbacibn del alma, sino de su paz; 
no de su enfermedad, sino de su salud; no de sus pasiones, sino del cumpli- 
miento del deber; no del hervor inquieto de sus deseos, sino de la rectitud 
inmutable de su conciencia; ese placer verdadero que no agita jamis la 
voluntad, sino quc la calma; que no sorprcnde la raz6n, sino que la ilumina; 
que no halaga los scntidos, sino que nos cmpuja a Dios? 5 

Los heroes de Goethe, de Byron, de Musset, sienten una repugnancia 
invencible hacia las cosas divinas, porque se han entregado con verdadero 
frenesf a los instintos de su carne. Unicamente cuando se sienten decepcio- 
nados por sus pasiones se les ve retornar a los bienes eternos; unicamente 
cuando el mundo les ha engañado y desilusionado pronuncian con emocidn 
el nombre adorable de Dios. 

c) El testimonio de la razon. La teologfa, esa sabidurfa superior, nos 
da la explicacidn de esos hechos que acabamos de señalar. Consagra a este 
estudio un capftulo del libro donde cuenta las luchas entre la came y el 
espfritu. Por boca de su mis insigne discfpulo, nos enseña que, para el hom- 
bre avido de placeres, las delicias del alma no tienen valor alguno. Cuanto 
mAs nobles son esas delicias, menos atractivo ejercen sobre el ser esclavizado 
por sus instintos y hambriento dc emociones en las que se embriaga momen- 
taneamente la imaginacidn y los sentidos. E 1 corazbn, exhausto y agotado por 
las emociones que le reporta su contacto violento con una materia palpi- 
tante, no tiene la energfa ni el deseo de elevarse a las regiones de la inteli- 
gencia y de la Divinidad. Nada repugna tanto al paladar devorado por la 
fiebre como las bebidas lfmpidas; nada es rrds odioso a Ios ojos enfermos que 
el resplandor de la luz. A los israelitas, acostumbrados a los condimentos 
de Egipto, nada les producfa mayores n^useas que el mani blanco y puro 
descendido directamente del cielo. 

Es un hecho fatal: el amor a los placeres deprava y envilece el gusto. 
San Pablo escribfa a los corintios: *E 1 hombre animal no pcrcibe las cosas 
del Espfritu de Dios; son para 6) locura y no puede entenderlas, porque hay 
que juzgarlas espiritualmente* (i Cor. 2,14). El hombre carnal crce que son 
incapaces de actuar cn 61 y las trata como si nada fueran. Emociones que 
azoten sus nervios, que exciten su sangre; un vino espeso y generoso que 
ponga fuego en su cerebro: he ahf lo que reclama. No intent6is hacerle vibrar 
recordandole los encantos de la contemplacibn, dc la uni6n con Dios. Os 
responder^i con un gesto desdeñoso, con una sonrisa ir6nica, con la que 
afirmari su repulsiñn pf)r las cosas eternas. Cuanto mis se hunda en su 
corrupci6n, mis indiferente permanecerd a las esperanzaB, al amor grande 
que tratiis de reanimar en 61 . Lleva pesadas cadenas, las cadcnas de las 
costumbres perversas, que no le permiten elevarse a las alturas donde se 
vuelve a encontrar a Dios. 

En todos los fenñmenos que siguen al disgunto dc las cosas divinas 
aparece la influencia de la sensualidad. 


L 


* Cf. BoMOrr, Hermtm vJbit el hijo prddigo 
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i.° La sensualidad y la desesperacidn son cdmplices. Cuando uno se ha 
debilitado y afeminado por los placeres, no se siente con suficiente vigor 
para emprender la ascensidn al cielo, para afrontar los obsticulos que se 
encuentran en el camino de la eternidad. ;Para qu6 luchar, sufrir, huir de 
las potencias enemigas que obstaculizan la travesfa? ^Para qu6 exponerse a 
los golpes y heridas cuando se esti seguro de ser vencido? <<No es preferible 
resignarse a su suerte, renunciar a felicidades inaccesibles, contentarse con 
las ventajas que pueda proporcionamos esta vida temporal? 

2. 0 La sensualidad es un principio de pusiianimidad, porque es insepa- 
rable de ia molicie, que, enervando las almas, las vuelve laxas, vadlantes, 
temerosas, perezosas. 

3. 0 La sensualidad dispone contra la ley de Dios, porque esta ley es 
importuna, irritante, para el que no siente el valor de cumplirla. La sen- 
sualidad desemboca en un rencor amargo contra los hombres que rehusan 
aprobarla, porque estos esclavos de sus pasiones no soportan que se les 
advierta, que se les señale, que se les critique. Lo soportan tanto menos 
cuanto que su vicio, a pesar del esfuerzo que hace el mundo para rehabili- 
tarlo, sigue siendo el vicio que se oculta, el vicio repugnante que se aver- 
giienza de sl mismo, que no perdona jamas al que le descubre, que se irrita 
e indigna hasta el punto de detestar, por una abominable malicia, el ideal 
moral y cristiano. 

4. 0 La sensualidad, en fin, pacta facilmente con lo que Santo Tomas 
llama la divagacidn de la mente hacia las cosas ilicitas . E 1 hombre sensual no 
se da un instante de reposo. Sus desengaños Ie exasperan: inquieto, malhu- 
morado, recorre febrilmente la tierra para pedirle una distraccion, para 
obtener de criaturas sinnumero una gota de la bienaventuranza ideai a la 
que ha renunciado. 

Basta ya. Reconozcamos que el disgusto de las cosas divinas nos empuja 
hacia los vicios de la carne y que, en retorno, Ios vicios de la carne nos dis- 
gustan de las cosas divinas. 

230. 6. Conclusiñn. Esta tentacidn de tristeza, con el relajamiento, 

la inercia y la desesperacidn que entraña, es comun a todas Ias epocas de Ia 
vida; pero los m«is expuestos a ella son los principiantes y los recien conver- 
tidos. Se extrañan mucho de que al entusiasmo de los primeros dias hayan 
sucedido perlodos sin consolacion alguna; de que la sequedad y la aridez 
sean con frecuencia nuestro patrimonio en nuestras relaciones con Dios; 
de que sea preciso luchar tanto y tan largo tiempo para alcanzar la felicidad 
prometida a los que aman. Apenas pueden comprender que la vida cristiana 
no embriague su corazdn y su sensibilidad,- que permanezca envuelta ente- 
ramente por las sombras de una fe que, ocultando su objeto, no nos permite 
conocer las delicias reservadas en el otro mundo. Caidos, quedan desolados, 
se descorazonan; su celo se enfrla, su ardor se apaga, y facilmente caen en el 
disgusto deprimente de esta indolencia espiritual que destruye la caridad. 
«E 1 enemigo—dice San Francisco de Sales—se sirve de la tristeza para tentar 
a los buenos; pues de la misma manera que procura alegrar a los malos en 
sus pecados, intenta entristecer a los buenos en sus buenas obras; y asi 
como unicamente puede cmpujar al mal presentandolo agradable, solamente 
puede apartar del bien presentandole desagradable. E 1 maligno se complace 
en la tristeza y melancolla, pues <51 es triste y melancolico y quisiera que 
todos fuesen como < 5 l»Cualquiera que ceda a las sugestiones de este espi- 
ritu desventurado y maldito, se disgusta de las cosas divinas y se vuelve al 
mundo para pedirle una felicidad que no le ha proporcionado su trato con 
las cosas del cielo. 

0 $an Fhancisco ok Sai.ks, ViJii p. 4. m c.ia. 
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Defendimonos, pues, contra este demonio de la tristeza. Y para triunfkr 
de escuchemos el discurso de Nuestro Señor en la montaña. E 1 Maestro 
d$jo; «Bienaventurados los pobrcs, porque suyo es el rcino de los cieloe; 
bkmventurados los mansos, porque posccrdn la tierra; bicnaventurados los 
Hsnpioa de corazñn, porque verdn a Dios» (Mt. 5.3*8). Con estas palabras, 
JmAs nos enseña que hay una conexidn intima entre la alegria espiritual y 
«90 que el lenguaje cristiano llama desprendimiento de todo lo terreno. 
Nos enseña que la tristeza maligna, que el disgusto de las realidades etemas. 
tienen si/principio en ei amor desordenado a los bienes temporales y, sobre 
todo, en los placeres sensuales. Nos enseña que es preciso escoger entre los 
placeres de este mundo y los del siglo venidero. Prestemos obediencia a 
estas enseñanzas y busquemos en un fervor capaz de todos los sacrificios 
el remedio a esta melancolia que nos perderia para siempre. 


ARTICULO 3 

El amor desordenado a las criaturas 

231. 1. En qu£ consiste. En otro lugar hemos escri,to lo 
siguiente: 

•Todo amor desordenado a las criaturas que nos lleve a anteponerlas 
al mismo Dios o al cumplimiento de su divina voluntad, es p>ecado mortal 
contra la caridad o amor de Dios, por el grave desprecio que supone del 
sumo e infinito Bien. Este desorden late de una manera general en todo 
pecado grave—en todos ellos se antepone la criatura al Creador—; pero 
unicamente constituye un pecado especial contra la divina caridad cuando 
alguien voluntariamente y a sabiendas ama tan desordenadamentc a una 
criatura que esti dispuesto a quebrantar cualquier precepto divino antes 
que renundar a ella, aunque no lo quebrante de hecho. Esa perversa dispo- 
sicidn habitual o actual no se opone a ningun otro precepto—ya que, por 
hipdtesis, no quebranta, de hecho, ninguno—, sino sdlo el precepto de amar 
a Dios sobre todas las cosas; por eso constituye un pccado especial contra la 
divina caridad. 

Mas aun: esta perversa disposicidn, que coincide con el egofsmo mis 
repugnante, es la causa de todos los demis pecados, incluso del odio a Dios. 
Porque si el hombre no se amara desordenadamente a si mismo y a las 
criaturas, jamis se determinarfa a ofender a Dios quebrantando su santa 
iey. Y, una vez quebrantada, el recuerdo del castigo divino que le amenaza 
puede llevar al desventurado pecador hasta el odio de abominacidn contra 
Dios* 1 . 

232. 2. Daños que acarrea. Aparte del daño grandlsimo 
que supone para el alma cualquier pecado u ofensa de Dios—aun- 
que sea simplemente venial—, es increlble el daño que le reporta 
la aficibn desordenada hacia las criaturas, sobre todo en orden a 
la propia santificacibn, que consiste, como ya vimon, en el pleno 
desarrollo de la virtud de la caridad. 

San Juan de la Cruz ha tratado cstc asunto con singutar maes- 
tria y profundidad. EI Mlstico Doctor es inflexible en exigir al alma 
que quiera vobr a Dios el total desprendimiento de las criaturas. 


* Cf Ttn\‘iHia mnral paro » rglarrt: UAd fMaHritl 1957) t.l p.J (><j n JJÇ. 
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A base del bello simil del ave asida a un hilo delgado, que, por muy 
delgado que sea, le impide volar 2 3 , no le permite el m£s pequeño 
apego voluntario a cualquier cosa de la tierra. He aqul una breve 
slntesis de su pensamiento, que no excusa de la lectura directa y 
completa de a^uellas" preciosas p&ginas 3. 

1. Dos contrarios no caben en un mismo sujeto: se excluyen mutua- 
mente. Y asf, la luz es incompatible con las tinieblas, y el todo con la nada. 

2. Dios es el todo, el ser necesario y absoluto, que existe por si mismo 
con soberana independencia de todo lo creado. Las criaturas, en cambio, 
comparadas con Dios, son como nada, seres contingentes y caducos que 
dependen esencialmente de Dios en su ser y en su obrar. 

3. Si, pues, las criaturas son la nada y las tinieblas, y Dios es el todo y 
la luz, siguese que el alma que piensa unirse Intimamente con Dios ha de 
desprenderse en absoluto—en cuanto est6 de su parte—de todas Ias criaturas. 
Sin esto, la unibn con Dios es imposible. 

4. EI amor desordenado a las criaturas causa en el alma todos estos 
daños principales: la privan del espfritu de Dios y la cansan, atormentan, 
obscurecen, ensucian y enfiaquecen. 

5. «Y asf es menester que el camino y subida para Dios sea un ordinario 
cuidado de hacer cesar y mortificar Ios apetitos; y tanto mas presto llegari 
el alma, cuanto mas prisa en esto se diere. Mas hasta que cesen no hay liegar, 
aunque mds virtudes ejercite, porque le falta el conseguirlas en perfeccibn, 
la cual consiste en tener el alma vada y desnuda y purificada de todo ape- 
tito*. 

Ya se comprende—lo dice el propio San Juan de la Cruz al explicar su 
pensamiento 4 —que no se trata de un desprendimiento real y efectivo de 
todas Ias cosas creadas, que en muchos casos serfa imposible y contrapfo- 
ducente; sino del desprendimiento interior y afectivo, que esta perfectamente 
al alcance de toda alma generosa que se deje Ilevar sin resistencia por la 
accion, suave y en£rgica a la vez, de la divina gracia, que la conducira poco 
a poco, por esta vfa de desprendimiento de todo lo creado, hasta la cumbre 
de la perfeccibn cristiana. 

2 Cf. Stibida dd Montc Carmelo i.t c.n n.4. 

3 Ibid., ibid. l.t c.4-12. 

4 Ibid., I.l c.i 1 -13; cf. I.3 c.24 n.4-6. 
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E1 amor a nosotros mismos 


E 1 segundo aspecto de la caridad sobrenatural es el amor que 
nos debemos a nosotros mismos. En otro lugar hemos justificado 
este orden (cf. n.99). Entre nosotros y el pr6jimo es cierto que 
«la caridad bien entendida empieza por uno mismo*. Pero hay que 
entender rectamente este principio, porque se presta fdcilmente a 
grandes abusos y extravios. 

Vamos a dividir nuestro estudio en dos secciones: lo positivo 
y lo negativo. En la primera expondremos lo que debemos hacer 
para amamos legftimamente a nosotros mismos. En la segunda, Io 
que debemos evitar para no caer en los extravfos contrarios a la 
verdadera caridad para con nosotros mismos. 


seccion 1: 

Lo positivo 

En esta secci6n examinaremos los siguientes puntos fundamen- 
tales, que constituirdn otros tantos capitulos: 

1 0 E 1 precepto del amor a nosotros mismos. 

2. 0 Motivos del amor a nosotros mismos. 

3° Prdctica del amor a nosotros mismos. 


C A P I T U L O I 


E1 precepto del amor a nosotros mismos 

A primera vista parece que el amor para consigo mismo no ha 
«ido objeto de un precepto especial como el amor a Dios o al pr6- 
jimo; pero, en realidad, est& incluldo en el precepto del amor al 
pr6jimo y proclamado, incluso, con mAs fuerza que £ 1 . Vamos a 
establecerlo en tres conclusiones, que probaremos por loa lugares 
teol6gico» tradicionales. 
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Conclusi6n i.* E1 hombre est£ obligado a amarse a si mismo con 

verdadero amor de caridad. 

233. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. A 1 promulgar el precepto del 
amor al prbjimo, la Sagrada Escritura lo asocia siempre al amor que 
nos debemos a nosotros mismos: 

«Amards a tu pr6jimo como a ti mismo. Yo, Yav6» (Lev. 19,18). 

«EI segundo, semejante a £ste, es: Amaras al pr6jimo como a ti mxsmo• 
(Mt. 22,39). 

No cabe duda, pues, que el amor a nosotros mismos est£ expre- 
samente preceptuado por Dios en la Sagrada Escritura. 

b) La raz6n teol6gica. Santo Tomds justifica el precepto 
del amor para consigo mismo en la siguiente forma l : 

Siendo la caridad, como ya vimos, una verdadera amistad, podemos ha- 
blar de ella en dos sentidos: o como amistad en general o como amistad para 
con Dios, que es la razdn propia y especxjxca de la caridad. 

a) Bajo la razdn comun de amistad, parece que el hombre no puede 
amarse a sf mismo con amor de caridad, porque la amistad supone multipli- 
cidad de personas: han de ser dos por lo menos. Y, sin embargo, si bien se 
mira, el acto supremo de la amistad es la uni6n perfecta de los que se aman, 
ya que el amor tiende esencialmente a la unidad. Ahora bien: <{qu6 mayor 
unidad puede darse que la del hombre consigo mismo? De donde se deduce 
que, asi como la unidad es el principio de la uni6n, asf el amor con que uno 
se ama a sf mismo es la forma y raiz de la amistad, pues tenemos amistad 
con los dem4s en cuanto que con ellos nos portamos como si se tratase de 
nosotros mismos. 

b) Bajo la raz6n propia y especifica de la caridad, que es la amistad para 
con Dios, el hombre debe amar no solamente a Dios, sino tambi6n todas 
las cosas relacionadas con El, entre las cuales se encuentra el hombre mismo 
que ama a Dios; luego, por lo mismo que ama a Dios, debe amarse tambten 
a si mismo por Dios. 

Conclusidn 2.* En igualdad de 6rdenes y de circunstancias, el hom- 

bre tiene obligacidn de amarse a si mismo m6s que a su propio 

pr6jimo. 

234. Decimos en igualdad de 6rdenes (v.gr., dentro del orden 
natural o del sobrenatural) y en igualdad de circunstancias (v.gr., pa- 
deciendo la misma necesidad del prdjimo y en el mismo grado), 
porque en distintos 6rdenes y circunstancias cambia completamente 
el orden de la caridad. Las razones de ambos casos vamos a verlas 
en la conclusi6n siguiente: 


» Cf. IMI 25.4- 
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Conchiri 6 n 3 .* E1 hombre debe amarse espiritualmente a si micino 

znis que a su prdjimo; pcro debe amar y preferir el bien etpirh 

tual del prdjimo mis que su propio bien corporal. 

ajs. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Como hemos visto en los textos 
citados en la conclusibn antcrior, el amor a nosotros mismos se pone 
como ejemplar y modelo del amor que debemos al prdjimo: «AmarAs 
a tu prbjimo como a ti mismo*. Ahora bien: es evidente que el ejem- 
plar esti antes que el ejemplado, y el modelo antes que la copia 2 . 

Sin embargo, esta preferencia sobre el prdjimo se refiere exclu- 
sivamente al bien espiritual del hombre con relacidn al de su pr6- 
jimo; no al conflicto entre el bien corporal propio y el bien espiritual 
del pr6jimo, como vamos a ver en seguida. 

b) La razon teologica. Nuestra conclusidn tiene dos par- 
tes, que vamos a probar por separado: 

i.° El hombre debe amarse espiritualmente a si mismo mds que a 
su projimo. Santo Tomas da la raz6n profunda cuando dice que el 
fundamento de la caridad es Dios como suprema bienaventuranza del 
hombre, lo que nos obliga a amarle a El en primer lugar y despu6s, 
por su orden correspondiente, a todos los que han de participar de 
la bienaventuranza eterna. Ahora bien: el hombre, segun su natura- 
leza espiritual, ha de participar directamente de esa bienaventuran- 
za, mientras que el pr6jimo ser4 su compañero en la participaci6n 
de esa inmensa felicidad. Es manifiesto que, asi como la unidad es 
superior a la uni6n, asi tambien es mayor raz6n e incentivo de amor 
que el hombre participe del bien divino directamente que el que 
otro se le asocie en esta participaci6n; y, en consecuencia, el hombre 
debe amarse m4s a si mismo que al pr6jimo con relaci6n a su propio 
bien espiritual. Y en confirmacion de esto hay que decir que el 
hombre no debe cometer jam4s un pecado, que se opone a la par- 
ticipaci6n de la bienaventuranza, para librar al pr6jimo de come- 
terlo 3 . 

2. 0 Pero debe amar y preferir el bien espiritual del prdjimo mds 
que su propio bien corporal. E1 argumento es claro y est4 colocado en 
la misma linea que el anterior, del que no es mds que una sencilla 
aplicacion. E1 alma del pr6jimo participar4 directamente de la etema 
bienaventuranza—raiz y fundamento de la caridad—, mientras que 
nuestro cuerpo participari tan s61o indirectamente, o sea, por redun- 
dancia en el de la gloria del alma 4 . Sabido es que la gloria de los 
cuerpos no es m4s que una redundancia de la gloria del alma, que 
es la que queda propiamente beatificada en el cielo 5 . 

A1 resolver las objeciones que pucden hacerse a esta doctrina, 


J < '.f II-II ih, 4, ud citilru 
> Cf IMI 26,4. 

* < A IMI 26.s. 

* Cf buppl 84,1; f/i.to, C'intfd (irnl 4,86, tu, 
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Santo Tom 4 s ta completa y redondea admirablemente. Vamos a re- 
coger las principales objeciones con sus correspondienies respuestas. 

Objeci6n i. a E 1 objeto principal de la caridad es Dios. Pero 
algunos prdjimos—v.gr., los santos—estin mis unidos a E 1 que 
nosotros mismos. Luego deberiamos amarlos mis que a nosotros 
mismos. 

Respuesta. Aunque el pr6jimo mis bueno este mis cerca de Dios, no 
esti tan cercano a nosotros como nosotros mismos. Y Ja intensidad delamor 
no se mide s 61 o por el objeto amado, sino tambi6n por el mismo hombre 
que ama (26,4 ad 1). 

Objeci6n 2. r Se lee en la Sagrada Escritura: «E 1 que despreda 
su propio daño por el amigo, es justo» (Prov. 12,26). Luego debemos 
amar al pr6jimo mas que a nosotros mismos. 

Respuesta. E 1 hombre debe sufrir por el amigo perjuicios corporales; 
y, haciendo esto, se ama mas a sf mismo segun la parte espiritual por el 
gran m6rito que contrae ante Dios. Pero en lo espiritual no debe jamis 
incurrir el hombre en pecado para librar a su prdjimo del pecado (ibid., ad 2). 

Objeci6n 3.* Dice San Pablo: «La caridad no busca lo suyo» 
(1 Cor. 13,5). Luego no debemos buscar lo nuestro antes que lo del 
pr6jimo. 

Respuesta. E 1 sentido de esa frase, como dice San Agustin, es que 
debe preferirse el bien comiin al bien particular propio, dentro del mismo 
g£nero de bienes (ibid., ad 3). 

Objeci6n 4.* E 1 cuerpo propio es mas allegado a nuestra alma 
que la persona del pr6jimo. Luego debemos amar mas al propio 
cuerpo que al pr6jimo. 

Respuesta. Naturalmente hablando, nuestro cuerpo estd mis unido 
a nuestra alma que la p>ersona del pr6jimo; pero en cuanto a la participacion 
de la bienaventuranza—fundamento de la caridad—es mayor la alianza del 
alma del pr6jimo con la nuestra que la de nuestro propio cuerpo (26,5 ad 2). 

Objeci6n s. a No todos los hombres tienen obiigaci6n de ex- 
poner su cuerpo por la salvaci6n del pr6jimo, sino que es cosa de 
perfectos: «Nadie tiene mis caridad que el que da Ia vida por sus 
amigos» (Io. 15,13). Luego no es obligatorio amar al pr6jimo m£s 
que al propio cuerpo. 

Respuesta. A todo hombre incumbe el cuidado del propio cuerpo, 
pero no a todos el cuidado de ta salvaci6n del projimo, a no ser en caso de 
nccesidad. Por eso no cs exigencia necesaria de la caridad que el hombre 
exponga su cuerpo por salvar al pr6jin\o, a no ser en el caso de que tenga 
obligaci6n dc mirar por su salvaci6n. Pero, si uno se ofrece a ello esponta- 
neamente, realiza un acto de excelente caridad (ibid., ad 3). 

236. Aplicaciones. De esta magniñca doctrina se despren- 
dcn consecuencias prdcticas muv importantes. He aqui algunas dç 
las principales: 
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1. * No es llcito jamis cometer el mis ligero pecado bajo el pretexto de 
•ocorrer espirituaJmente al prOjimo, aunque se diera el caso absurdo de 
que con ese pecado pudi6ramos proporcionarle la gloria eterna. 

2. % No es licito exponerse a peligro prdximo de pecado por socorrer 
espiritualmente al pr6jimo. La doctrina contraria va contra la caridad para 
omsigo mismo en igualdad de 6rdenes y esti expresamente condenada por 
ia [glesia (O 1213), a no ser que se tomaran tales precauciones y caiitelas 
que pricticamente convirtieran en remoto el peligro de pecar y se tratare 
de una gravisima necesidad espirituai del prdjimo (v.gr., bautizar o absolver 
a un moribundo). 

3. * Cuando el bien sobrenatural nuestro no es obligatorio, sino unica- 
mente conveniente (v.gr., olr misa en dla laborable), podemos—y a vecea 
debemos—dejarlo por el bien sobrenatural del pr6jmo (v.gr., para evitarle 
con nuestra presencia la ocasi6n de cometer un pecado). En este caso, en 
realidad, no se antepone el bien del pr6jimo al nuestro, sino que cambiamos 
el objeto de nuestro bien sobrenatural, ejercitando un acto de caridad en vez 
de aquel acto de devocion, con lo que salimos ganando nosotros mismos. 
La caridad esta por encima de todo. 

4. * Es llcito y laudable el llamado *acto heroico de caridad* en favor 
de las almas del purgatorio; pues, aunque a primera vista parece que va 
contra la caridad para consigo mismo—al regalarles todo el fruto satisfac - 
torio de nuestras obras en vida y todos los sufragios que se nos apliquen 
despues de la muerte—, en realidad beneficia enormemente al que lo hace, 
por su alto valor Tneritorio, que se traduciri en un gran aumento de gloria 
etema en el cielo aunque tenga que padecer previamente un purgatorio mAs 
largo. Santo Tomas dice que este ultimo, en comparaci6n de aquello, apenas 
cuenta para nada: çuasi mhil est 6 . 


C A P I T U L O 2 

Motivos dc la caridad para con nosotros mismos 

E 1 instinto natural nos inclina con fuerza al amor de nosotros 
mismos. Este amor puramente instintivo y natural, sin ser malo 
—a no ser cuando traspasa los llmites de la razdn para caer en el 
egolsmo desordenado—, nada tiene que ver con la virtud de la ca- 
ridad, que es sobrenatural por su propia esencia y se apoya exclusi- 
vamente en motivos sobrenaturales. 

He aqui, brevemente expuestos, los principales motivos sobrena - 
turales que fundamentan el amor de caridad para con nosotros 
mismos: 

i.° Es una consecuencia de nuestro amor a Dios. 

237. Si amamos a Dios, es preciso qtje amemos todas las cosas 
que E 1 ama, entre las cuales nos encontramos nosotros mismos. Ya 
dijimos que Dios ama todo cuanto existe, ya que ninguna criatura 


* i jUppl 'Jt,l 2 *d J. 



U S.I C.2. MOTIVOS DE U CARIDAD PARA CON MOSOTHOS 306 


podria existir si Dios no quisiera para ella el bien de la existenda. 
Cierto que Dios no aona a los demonios ni a los pecadores en cuanto 
tales, pero sl en cuanto seres, ya que, si no quisiera para ellos el bieri 
de la existencia, volverian inmediatamente a la nada L 

Sin embargo, para que el amor a nosotros mismos en cuanto 
criaturas de Dios sea sobrenatural, es preciso que este elevado a ese 
plano por la gracia y la caridad, ya que en absoluto puede darse 
esa clase de amor en el plano puramente natural estando el aima 
apartada de Dios por el pecado. 

2 .° Lo exige nuestra filiacidn divina adoptiva y nuestra amistad 
con Dios. 

238. Esta raz6n pertenece ya de Ueno al orden sobrenatural. 
La gracia santificante nos ha dado una participacidn misteriosa, 
pero realisima, de la naturaleza misma de Dios (2 Petr. 1,4) que nos 
ha hecho hijos suyos y herederos de la gloria (Rom. 8,16-17). Es 
imposible amar a Dios como autor de la gracia sin que nos amemos 
tambien a nosotros mismos por E 1 y en El. 

«Nacido de Dios, participando de su naturaleza, viviendo de su vida 
trinitaria, lleno de su presencia y de sus dones, retrato suyo..., no es posible 
amarle sin amarme a m( mismo. <jNo soy algo de El, como una expansibn 
de su ser, una irradiacidn de su divinidad? Unido a Dios, transformado en 
Dios y como perdido en El, ic6mo har6 para amarle por entero, sin amarme 
a ml mismo, cuando, lo repetimos, soy de El, en E 1 y por El? 2 iSe puede 
amar de verdad a una madre sin amar al hijo que lleva en su seno? *Y no 
estoy yo mismo en el seno del Padre, con su Hijo primog^nito, en perpetua 
generacidn ? 

Ademas, la caridad, por su naturaleza, es una verdadera amistad entre 
Dios y el hombre, la cual implica comunidad de pensamiento, de quereres, 
de afectos. hlem velle et nolle, vera amicitia.—Cor unum et anima una. EI 
amigo se alegra y se entristece con su amigo; ama lo que el ama y odia lo 
que 61 odia: concordat cum ipso quasi in iisdem delectatus et contristatus 

Amigo de Dios, amigo de Cristo, vos amici mei estis (Io. 15,14), debo, 
pues, compartir los sentimientos de su Corazbn. Y <-cu 41 es son, respecto 
a m(, los scntimientos del Corazbn de Dios y del Coraz6n de Jesds? Se re- 
sumen en uno solo: el amor. Dios me ama, Jesus me ama, iy con qu6 amor! 
En uno: amor de Padre, amor eterno, infinito, prodigiosamente liberal. En 
el otro: amor de hermano, de esposo; amor heroico que llega hasta el Cal- 
vario y hasta el Altar. 

^C6mo, pues, pcrmanecer indiferentes respecto a alguien a quien Dios 
ha amado tanto y ama sicmpre? Querido hasta ese punto, y por Dios, £me 
estarA permitido excluirme a mi mismo de mis afectos mas legltimos? Lo 
que Dios ama es necesario que yo lo ame a mi vez v con el mismo amor. 
Sf, am6monos. Amemos esta nonada que somos, tan pobre, tan miserable, 


1 Cf. I 10.«: 104.1. 

t «La cariilad—dice Santo ToinAs—es una amistad del hombre hacia Dios principolmen- 
tr, y. como consecuencia, hacia las cosas que pcrtenccen a Dios, enttv las cuoles esta d nusmo 
hoinbre que tienc caridad: y asi. entre las cosas quc anu por la cartdad coiuo perteneckntot 
„ ni«w, se anu a sl miamo en caridad* (Il-II 35,4). 

• H!-Ua5.7. 
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pero que la Trinidad, a pesar dc todo, no cesa de Uevar en su pensamierçto 
y en su oorazdn, de mecerla, como una madre, con una temura inñnita y de 
oolmarla noche y dia de sus doncs en espera del ciclo* 4 . 

3.® Lo exige la inhabitacidn de la Santisima Trinidad en ntitt* 
tmalmas. 

239. La gracia y la caridad son dones sublimes de Qios, pero, 
en fin de cuentas, son realidades creadas. Por encima de eUas efti el 
misterio inefable de la inhabitacidn trinitaria en nuestras almas, que 
consta clara y expresamente en la divina revelacidn: 

«Si alguno me ama, guardari mi palabra y mi Padre le amard, y vendre- 
mos a 61 y en 6\ haremos nuestra morada» (Io. 14,23). 

«Dios es caridad, y el que vive en caridad permanece en Dios y Dios 
en £l» (1 Io. 4,16). 

«<No sab^is que sois templos de Dios y que el Esptritu de Dios habita 
en vosotros?* (1 Cor. 3,16). 

«iO no sab^is que vuestro cuerpo es templo del Esptritu Santo, que esdi 
en vosotros y habcis recibido de Dios, y que, por tanto, no os pertenec^is ?• 
(1 Cor. 6,19). 

«Pues vosotros sois templo de Dios vivo* (2 Cor. 6,16). 

Este misterio inefable da al alma y aun al cuerpo del cristiano 
una dignidad casi infinita y le hace acreedor a la rnis alta venera- 
cion. La presencia de la Trinidad Beatisima, inseparable de la gra- 
cia santificante, obliga al justo a amarse a st mismo con la m&xima 
intensidad que le permitan sus fuerzas, con respeto sagrado y con 
veneracion religiosa y sacerdotal. Tocamos aquf el fundamento mis 
hondo y sublime de la caridad para con nosotros mismos. Desde 
este punto de vista, el amor a Dios se confunde con el amor a nos- 
otros mismos, y viceversa. Todo un libro serfa menester para expla- 
nar convenientemente este argumento sublime. 

4. 0 Lo exige nuestra condicidn de miembros del Cuerpo mif- 
tico de Cristo. 

240. Es otra verdad que consta clara y expresamente en las 
fuentes mismas de la revelacidn. Todos los cristianos estamos uni- 
dos a Cristo como los sarmientos a la vid y como miembros de un 
misterioso Cuerpo mistico del cual es E 1 Ia divina Cabeza: 

«Como el sarmiento no puede dar fruto de si mismo si no permaneciere 
en la vid, tampoco vosotros si no pcrmanectfis en ml. Yo soy la vid, vosotros 
los sarmientos. E! que permanece en ml y yo en <J|, £se da mucho fruto, por- 
que sin mf no podeis hater nada» (lo. 15,4-5). 

«;No sabt-is que vuestros cuerjx>s son miembros de Cristo?» (1 Cor. 6,15). 

«Porque asl como, siendo el cuerpo uno, tienc muchos miembros, y todos 
los miembros del cuerpo, con ser muchos, son un cuerpo linico, as( es tam» 
bi£ri Cristo. Porque tambi^n todos nowjtros hcmo* sido bautizados en un 
solo fj»piritu, para constituir un solo cuerpo...» (1 Cor. 12,12-13). 


* Arurm/n a nuntroi hrrmanoi (Madrid 1957) II c i p.l J 7 - * 3 #* 
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Esta doctrina maravillosa autoriza y obliga al crwtia.no a amarse 
a si mismo con el mismo amor con que ama al propio Cristo. Ha de 
ver en sl una prolongacibn del mismo Cristo y ha de tratarse, en 
consecuencia, con el mismo respeto y veneracidn con que trataria 
al mismo Cristo. Apenas puede ponderarse la sublime elevaci6n y 
grandeza de este nuevo punto de vista, que constituye otro de los 
grandes argumentos o motivos de la caridad para consigo mismo. 

5. 0 Es una consecuencia de nuestra predestinaci6n a la gloria. 

241. En su lugar correspondiente dejamos demostrado, con 
Santo Tom&s, que el fundamento de la caridad sobrenatural es la 
participaci6n de la bienaventuranza etema, cuyos distintos grados 
de participaci6n determinan tambien el orden de la misma caridad 5 . 

Ahora bien: aunque en este mundo nadie puede saber con cer- 
teza—a menos de una especial revelaci6n de Dios—que pertenece 
al numero de los predestinados (D 825) y que, por lo mismo, reci- 
bira infaliblemente el gran don de la perseverancia final (D 826), 
la esperanza cristiana nos autoriza y obliga a esperarlo confiadamente 
de Ia misericordia de Dios. Y, en consecuencia, Ia caridad nos auto- 
riza y obliga a amarnos a nosotros mismos como futuros bienaventu- 
rados, y al projimo como socio y compañero en aquella suprema 
felicidad. 

Aunque no los unicos, estos cinco son los principales argumen- 
tos o motivos que fundamentan el amor de caridad con que debe- 
mos amamos a nosotros mismos. 


C A P1 T U LO 3 

Pr&ctica del amor a nrisotros mismos 

242. 1. Noci6n. Es preciso tener ideas claras sobre el ver- 

dadero amor de caridad para consigo mismo, porque hay muchas 
maneras de amarse que nada tienen que ver con la caridad sobrena- 
tural. He aqul las principales clases de amor para consigo mismo: 

a) Amor sensual. Es el que profesm a su cuerpo los peca- 
dores, concedidndole toda clasc de placeres ilicitos. Es desordenado 
e inmoral. 

b) Amor puramente natural. Es el instinto que nos empuja 
a conservarnos en el ser y a buscar el propio bien natural. No es 
virtud sobrenatural, ya que es algo puramente instintivo y natural: 
pcro tampoco es un desorden. Es comun a buenos y malos. 


» cr. u-h jm-ij. 
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c) Amor sobrenatural de concuriscencia. Es el que not 
impulBa a desear la gloria del cielo, pira ser felices etemamente. 
Es bueno y honesto, pero imperfecto. Pertenece a ta virtud de la 
esperanza, no a la caridad. 

d) Amor sobrenatural de caridad. Por 61 nos amamos en 
Dioe, por Dios y para Dios. Es un amor perfectisimo y de sublime 
elevad6n y dignidad, ya que, teniendo a Dios por motivo fotmal 
—aunque recaiga materialmente sobre nosotros—, pertenece pro- 
piamente a la virtud teologal de la caridad y recibe de ella su sobe- 
rana excelencia. 

De acuerdo con estas nociones, la caridad sobrenatural para 
consigo mismo puede definirse: el acto sobrenatural por el que nos 
amamos a nosotros mismos en Dios, por Dios y para Dios. 

243. 2. Extensidn. E 1 amor de caridad para consigo mismo 
debe extenderse a nuestra propia persona y a todo cuanto nos per- 
tenece, tanto en el orden natural como en el sobrenatural, ya que 
todo debe relacionarse con Dios y ordenarse a El. Para proceder 
con orden vamos a examinar por separado todo cuanto se refiere 
a ambas vidas en otros tantos articulos. 


ARTICULO 1 

Con relaci6n a la vida natural 

La vida natural del hombre consiste en la conservacidn de su 
existencia sobre la tierra y en las actividades naturales de su cuerpo 
y de su alma. Vamos a examinar los deberes de caridad que todo 
esto impone, procediendo, para mayor claridad, en forma de con- 
clusiones. 

Conclusi6n i.* E1 hombre tiene obligaci6n de amar y conservar 
su propia vida natural en virtud del precepto de la caridad para 
consigo mismo. 

244. Consta por el quinto mandamiento de la ley de Dios: «No 
mataris» (Ex. 20,13) que, como es natural, no se refiere solamente 
al prbjimo, sino tambien a nosotros mismos. 

La raz6n es porque la vida natural es un don de Dios, que no 
nos pertenece a nosotros como propietarios exclusivos e indepen- 
dientes de El. Nos la ha concedido para que la empleemos en 8U 
servicio y merezcamos con ello la bienaventuranza eterna. Luego 
estamos obligados a amar nuestra propia vida y conservarla por 
todo el tiempo que a E 1 le plazca. 

Exponiendo la doctrina de San Agustin, escribe a este prop6sitO 
ian autor de nuestroe dias 1 : 


1 Gvttavo (juu*U, [ja chantf d'aprh Haint Aufuitui (P»ri» iqm) P 3 * c* p.tjf-l)?. 
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iMctaffsicamente, el ser nos distingue de la nada y nos da en este sen- 
tido un valor inestimable, porque es mil veces mejor ser alguna cosa que no 
ser nada. Las cosas materiales no lo advierten, pero en realidad existen, y 
esto basta para hacerlas buenas 2 . Los animales son mejores atin, puesto que 
tienen a la vez la existencia y la vida; pero no lo saben ni denen concienda 
de su bien. Nosotros, en cambio, existimos y lo sentimos, vivimos y lo sa- 
bemos, y esto nos da una incalculabte superioridad sobre todas las criatu- 
ras 3 . Nosotros podemos establecer nuestra filiacidn con el Ser soberano y 
ver reflejarse sobre nosotros mismos un poco de su poder y de su infinita 
bondad. 

jQu6 importan las tristezas y los sufrimientos de nuestra vida! En el 
seno mismo de nuestra miseria, un instinto secreto nos revela que, aunque 
nuestra existencia no sea el mis grande de los beneficios que hemos recibido, 
es el que apreciamos mas. Por eso quedamos desolados ante el pensamiento 
de perderla. A excepcidn de algunos estoicos extraviados, experimentamos 
todos ante la muerte una invencible aversidn y quisi£ramos prolongamos 
sin fin hacia la eternidad. «Es como una necesidad de la naturaleza—dice 
San Agustfn—que sea tan atractiva la existencia, que los mismos miserables 
rehuyen morir. EI sentimiento de su desgracia no les hace desear su desapa- 
ricidn de entre los vivos, sino la desaparicidn de su miseria. Si a los mismos 
que piensan haber llegado al colmo de la desgracia, y que en realidad hayan 
llegado..., se les presentara la alternativa de existir etemamente con sus mi- 
serias o acabar con ellas volviendo a la nada por el aniqui!amiento de su ser, 
saltarlan de gozo y elegirfan ser eternamente lo que son antes que dejar de 
existir en absoluto. Su conducta nos lo garantiza. <[Por qu£, en efecto, temen 
morir y prefieren una vida llena de angustia a la muerte, que la termina, sino 
porque es manifiesto que la naturaleza rehuye con fuerza el no ser? Por eso, 
al conocer quc van a morir, desean como un gran beneficio los socorros mi- 
sericordiosos que tienden a prolongar su vida miserable y a retafdarles !a 
muerte. He aqu( la prueba manifiesta de que acogerfan con entusiasmo la 
inmortalidad aunque estuviera llena de miserias e indigencias* 4 . 

Este amor a nuestra existencia, tan profundo y vivo que viene a ser mas 
fuerte que la muerte, tiene su foco fuera de nuestro cuerpo perecedero. 
Esta en la realidad soberana, en el Ser absoluto, que no muere jamis; en 
Aquel al que nosotros, en nuestro horror a la nada, nos agarramos desespe- 
radamente para no morir*. 

E 1 deber de conservar la vida natural prohibe hacer cualquier 
cosa contra la salud del cuerpo y manda emplear los medios ordina- 
rios a nuestro alcance para recuperarla cuando se la ha perdido. 
Pero no estamos obligados al empleo de los medios extraordimirios 
(v.gr., una operacibn quirurgica muy penosa y de exito muy dudo- 
so, un gasto muy considerable que representaria la ruina o deca- 
dcncia dc la familia, etc.), a no ser que la propia vida sea necesaria 
para la familia o el bien comiin y haya fundada esperanza de exito 
en el emplco de los medios extraordinarios a nuestro alcance. 

245. Corolarios. i.° Pecan gravemente contra el deber de conservar 
la vida los que la abrevian notablemcnte a base de cripulas, embriagueces, 
lujuria descnfrenada, uso de cstupefacientes (morfina, opio, etc.) y otros 
procedimientos semejantes. 


1 Cf. San Agu»t(n. Cor\f*sioms VTT ta.tg. 
1 Ibicl., III 7.ia. 

♦ In., Dt rivitalf [)ri XJ »7. 



310 


IMI. l.\ VAHIDAIJ FN KSPKCIAL 


2.° Es Hcito con grave causa (v.gr., para procurarse el jornal necesario 
para la propia vida o la de los familiares prdximos) trabajar en oficios peli- 
grosos para la propia salud (fibricas de cemento, minas, fundicidn de me- 
tales tdxicos, etc.); p>ero las empresas tienen obligacibn de disminuir todo lo 
posible esos peligros (v.gr., abreviando las horas de trabajo, d&ndoles sala- 
rios abundantes para que puedan alimentarse bien, etc.). 

Conclusidn 2.* E 1 hombre tiene obligacidn de amar su propia alma 

con amor de caridad. 

246. Se comprende perfectamente. De las dos partes de que 
consta el compuesto humano, la m&s noble es el alma. En el orden 
natural es ella la forma substancial del cuerpo, o sea, el principio 
de donde recibe inmediatamente su misma vida (separado de ella, 
el cuerpo se convierte en un cad&ver); y en el sobrenatural es el su- 
ieto donde reside la gracia santificante y, a trav£s de sus potencias 
o facultades, de las virtudes infusas y dones del Esplritu Santo. 

*Por su esencia espiritual, sus admirables facultades—inteligencia y vo- 
luntad—, <jno es en el orden natural la obra maestra de la creacibn, maravi- 
lla de claridad, de poder, de armonfa, reflejo sobre la tierra de la Hermosura 
divina? Amarla, sobre todo, porque, elevada por su bautismo a un plano 
sobrenatural, a alturas prodigiosas, esta mezclada fntimamente a la vida 
misma de la Trinidad. Por sl sola, un alma cristiana vale mil veces m&s que 
el universo entero. En este santuario vivo edificado por Dios, jcu&ntas ri- 
quezas divinas: gracia santificante, virtudes infusas, dones del Espfritu 
Santo! 

Esta alma creada por el Padre, redimida por el Hijo, santificada por el 
Amor, esja alma que soy yo, o, por lo menos, la mejor parte de mf mismo, 
jcomo debo respetarla, defenderla, rodearla noche y dfa de ternura, de fide- 
lidad, de abnegacibn! Frente a esta alma nada tiene valor, ni la riqueza, ni 
el placer, ni la gloria. Para salvarla hemos de estar prontos a sacrificarlo todo: 
padre, madre, esposa, hijos y, a ejemplo de los martires, hasta la propia vida. 
«<|Y qu£ aprovecha al hombre ganar todo el mundo si pierde el alma? qu6 
podri dar el hombre a cambio de su alma?» (Mt. 16,26)* 5 . 

Por eso el hombre ha de estar dispuesto a perderlo todo antes 
que su alma. Y como el mayor tesoro que tenemos en el alma es 
la gracia santificante y la virtud misma de la caridad, nunca pon- 
dremos bastante inter6s en conservarlo al precio que sea: 

«Ni para liberar a su patria vencida, pisoteada, agonizante bajo la bota 
del invasor; ni aunque, por un imposible, se tratase de cerrar el infierno, de 
salvar a la humanidad entera, nadie, aunque no fuese mis que por el espa- 
cio de un minuto, podr& en conciencia hacer el sacrificio de su amor. Nada 
se puede anteponer al amor de Cristo» 6 . 

Conclusibn 3.® E 1 hombre tiene obligacidn de amar su propio cuer- 

po con amor de caridad. 

247. Escuchemos el razonamiento de Santo Tom 4 s: 

•Nuestro cuerpo puede considerarse bajo dos aspectos: segrin su propia 
naturaleza y segun la corrupcibn que le proviene de la culpa y la pena por 

♦-! r>erado 

Arnemm a nueilnjs ivnmarvti fMadrid II c.l p.139-140. 

1 Ibid , ibuJ. p. 141 
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Segun su naturaleza, nuestro cuerpo no ha sido creado por el pnncipio 
del mal, como dicen las fabulas maniqueas, sino por Dios. Por lo cual, po- 
demos usarlo en servicio de Dios, como dice el apdstol San Pabio: «Dad 
vuestros miembros a Dios, como instrumento de justicia* (Rom. 6,13). Y asi, 
en virtud de la misma caridad con que amamos a Dios, debemos amar tam- 
bi6n nuestro propio cuerpo. 

En cuanto a la infeccidn de la culpa y de la pena, no debemos amar 
nuestro cuerpo; antes bien, anhelar su extirpacidn con el deseo de la ca- 
ridad* 7 . 

Como de costumbre, en la solucibn a las objeciones completa y 
redondea la doctrina. He aqui las objeciones con su respuesta co- 
rrespondiente: 

Objecion i. a . San Pablo dice: «iOtiien me librari de este 
cuerpo de muerte?» (Rom. 7,24). Y en otro lugar: «Deseo morir 
para estar con Cristo* (Phil. 1,23). Luego nuestro cuerpo no ha de 
ser amado por caridad. 

Respuesta. E 1 Apbstol no rehuia la union con su cuerpo en cuanto a la 
propia naturaleza del mismo, sino que, por el contrario, no querla despo- 
jarse de 61 , como dice a los Corintios: «No queremos ser despojados, sino 
sobrevestidos, para que nuestra mortalidad sea absorbida por la vida» 
(2 Cor. 5,4). Deseaba, empero, verse libre de la infeccidn de la concupis- 
cencia, que queda en el cuerpo, y de su corrupcion, que «agrava al alma* 
(Sap. 9,15), impididndola ver a Dios. Por eso expresamente dijo: «De este 
cuerpo de muerte* (ad 1). 

Objecion 2 . a La amistad de la caridad se funda en la comuni- 
cacibn del bien divino. E1 cuerpo no puede ser partfcipe de una tal 
fruicion. Luego no se le debe amar en caridad. 

Respuesta. Aunque nuestro cuerpo no pueda gozar de Dios cono- 
ci^ndole y amdndole, con todo, por las obras corporales que hacemos, po- 
demos llegar a la perfecta fruicidn de Dios. En el cielo, ademas, del gozo 
del alma redunda cierta bienaventuranza sobre el cueipo. De esta manera, 
por participar el cuerpo de algun modo de la etema bienaventuranza, se le 
puede amar con amor de caridad (ad 2). 

Objecion 3 - a La caridad, por ser amistad, exige reciprocidad. 
Pero el cuerpo no puede hacerse amigo de nosotros mismos. Luego 
no se le debe amar en caridad. 

Respuesta. La reciprocidad en el amor tiene lugar cuando la amistad 
se establece entre dos personas; no en la amistad consigo mismo, ya sea del 
alma, ya del cuerpo (ad 3). 

San Agustln tiene p&ginas hermosisimas sobre el amor de cari- 
dad que debemos profesar a nuestro propio cuerpo. He aqui algu- 
nas cle sus ideas mds bellas, recogidas amorosamente por un exce- 
lente interprete 8 : 

«E 1 cucrpo del hombre es una maravilla tan grande de disposicion y de 
equilibrio, que San Pablo le propone como ejemplo a la socicdad de las almas, 

MMI 2 s ,$. 

8 C.f. Gustavo CosutSs, o.c., p. 119-140, 
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Los miembros se subordinan los unos a los otros segun la importancia de 
sus funciones, pero los menos nobles son los m&s respetados. Una estrecha 
solidandad les une: si uno sufre, sufren todos; si uno es glorificado, todos 
son glorificados. Todos ellos conspiran undnimemente al bien del conjunto. 
jQu6 leccidn da, por una vez, la materia al esplritul Y jqu6 llamamiento 
nos hace Dios por ello a la fraternidad de los sentimientos y a la uni6n de 
las voluntades! 9 Se puede conciuir verdaderamente con el Apdstol que 
nuestros 6rganos de came, por la perfecci6n de su estructura y la concordia 
de su actividad, son el sfmbolo viviente de la caridad 10 . 

. De hecho, la belleza de nuestro cuerpo no es mds que un reflejo de la 
belleza divina. «Entre todos los animales, solamente el cuerpo del Hombre 
no se inclina a la tierra, sino que se presenta de frente y se dirige hacia el 
cielo. Aunque sea evidente que el no tiene vida propia y no vive sino por la 
presencia del alma, del hecho de estar dispuesto para contemplar el cielo se 
puede concluir con raz6n que ha sido creado a imagen y semejanza de Dios 
mas que los otros animales» ll . Nuestra forma vertical, nuestra talla elevada, 
que apunta a las alturas celestes, nos invitan a elevar a Dios nuestros pensa- 
mientos y a buscar en EI la explicacion de la destreza casi milagrosa de nues- 
tras manos, del poder de expresion de nuestra voz, de la dignidad majestuosa 
de nuestra marcha. En cada uno de nuestros sentidos, en cada una de nues- 
tras funciones vitales, en la circulacion de la sangre lo mismo que en los 
latidos de nuestro coraz6n, «vemos brillar su bondad y su providencia* 12 . 
Asf, podemos admirarnos sin reserva como Ia obra maestra de Ia Creaci6n, 
saborear sin remordimiento la alegrfa de sentirnos tan vivos y hermosos; 
pero a condicidn de no fijar nuestro coraz6n en esta belleza perecedera, sino 
de buscar, a trav6s de los velos de la carne que cubren sus maravillas, a 
Aquel que se ha dignado darnosla y de ofrecersela con un gesto de adora- 
cion. «San Pablo tiene mucha razbn cuando escribe a los romanos: «Os rue- 
go, pues, hermanos, por la misericordia de Dios, que ofrezcdis vuestros 
cuerpos como hostia viva, santa, grata a Dios* 13 . 

Este es el verdadero sentido que hemos de dar al amor de cari- 
dad para con nuestro propio cuerpo. No debemos amarlo por si 
mismo—serfa un verdadero desorden—, sino por Dios, en cuanto 
instrumento del alma para ofrecer honor a Dios y practicar la virtud 
(Rom. 6,13-19) y, sobre todo, corno templo vivo del Espiritu Santo 
(1 Cor. 6,19-20), santificado en cierto modo por la gracia (1 Cor. 
3,16-17) y capaz de la gloria eterna por redundancia de la gloria del 
alma (1 Cor. 15,42-44). 

San Agustin repite insistentemente estas ideas fundamentales, 
que constituyen la verdadera teologia del cuerpo humano. Escuch6- 
mosle nuevamente a traves del interprete ya citado 14 : 

«Decir que hemos de cuidar nuestro cuerpo para ponerlo al servicio del 
alma, es decir demasiado poco. Le debemos un respeto y una veneraci6n 
de un orden especiallsimo, puesto que ha recibido el gran honor de hospe- 
dar al Esplritu Santo. Nuestra alrna es el santuario donde este divino Es- 
pfritu se ha dignado habitar. Nuestros 6rganos corporales son las columnas 
del templo, la cupula viviente que recubre al Santo de los Santos y que 8e 


'> Cf. 1 u, 24-25: Dr continentia X 24. 
i0 Cf. Dr dtversij (jiuu-tt. I 11,20. 

1 1 83 OjMirit. 52 , 3 . 

12 Oe ciiñtate Dei XXII 24 , 4 . 

13 F ’jjin. 12,1; De continent. X 24. 

> 4 Cf- P-I43-M7 
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imprecjna hasta la medtila de su santidad 15 . Por eso el ap 6 sto 1 San Pablo 
escribe con emoci6n: «Glorificad a Dios en vuestro cuerpot (1 Cor. 6,20), 
suplictindonos hacer de nuestra came, de nuestros sentidos, de todaa 
nuestras energfas vitales, un ornamento de amor y un aderezo de gloria W. 

Esto nos serd tanto m£s fiicil cuanto que, por la redencidn, nuestros 
miembros han venido a ser los miembros de Cristo. E 1 Verbo divino se ha 
diçnado revestirse de carne para rescatar los desfallecimientos de la nuestra. 
Ha querido sufrir en sus manos y en sus pies para Iavar con su sangre Ias 
manchas de nuestras manos y pies. Quiso que su cabeza fuera lacerada por 
las espinas y su coraz6n traspasado por la lanza para expiar las locuras de 
nuestra cabeza y de nuestro coraz6n. Y su sacrificio de amor ha merecido 
a nuestro pobre cuerpo la gloria de integrarse mfsticamente en el suyo. «Si 
nuestro Señor Jesucristo hubiera asumido s6lo un alma humana, solamente 
nuestras almas serfan sus miembros; pero, habiendo asumido tambiln un 
cuerpo para ser nuestra cabeza y estando nosotros compuestos de alma y 
cuerpo, nuestros cuerpos son tambi6n sus miembros. Si, pues, un cristiano, 
para satisfacer su pasi6n, no duda en envilecerse v despreciarse a sf mismo, 
al menos que no desprecie a Jesucristo. Que no diga: «Ceder6 a !a tentaci6n 
porque sov un nada: Toda came e$ heno ». No: tu cuerpo es miembro de 
Cristo. iD6nde vas? Retrocede. «JEn qud precipicio ibas a arrojarte? Per- 
dona en ti a Cristo. reconoce a Cristo en ti* 17 . 

Tocamos aquf la raz6n suprema del amor a nuestro cuerpo. Rescatada 
por los sufrimientos de Cristo, santificada por la presencia del Espfritu San- 
to, nuestra envoltura carnal ha adquirido un valor inestimable, ante el cual 
su vigor y su belleza se convierten en cosas baladfes. Su belleza se marchi- 
tara un dfa como la hierba de los campos; su vigor se desvanecerii como una 
sombra. Pero el hecho de estar ligada por todas sus fibras al divino Cruci- 
ficado da a nuestra carne, si no el consuelo de ser incorruptible, al menos 
la certeza de salir de la tierra al fin del mundo para entrar en la gloria del 
Señor. Esta es la enseñanza formal y tan consoladora de San Pablo: «Si el 
Espfritu de aquel que resucit6 a Jesus de entre los muertos habita en vos- 
otros, el que resucit6 a Cristo JesOs de entre los muertos dard tambten vida 
a vuestros cuerpos mortales por virtud de su Espfritu, que habita en vos- 
otros* (Rom. 8,11). «Porque, como por un hombre vino la muerte, tambi6n 
por un hombre vino la resurrecci6n de los muertos. Y como en Adan hemos 
muerto todos, asf tambi6n en Cristo todos somos vivificados* (1 Cor. 15, 
21-22). Se liora a Ios desgraciados que han permanecido sin sepultura. Los 
poctas, llorando sobre los ej6rcitos cuvas osamentas blanqueanr"sobre tierras 
lejanas, han podido lanzar este grito: «E 1 cielo cubre a los que no tienen tum- 
ba» ,8 . Los cristianos no se impresionan por ello. «Ellos tienen la promesa 
de que, en un instante, su carne y sus miembros saldrAn de la tierra, del seno 
mas profundo de los elementos de que fueron disueltos, para renacer a una 
ntieva vida y recuperar su integridad primera» 19 . 

Nuestro cuerpo serd entonces muy superior al mismo de Addn antes 
del pecado 20 . Liberado en las entrañas de la tierra de los gdrmenes de muer- 
te que le habfa inoculado el pecado, recuperard todas las bellezas, fuerzas 
y pcrfecciones"*de su naturaleza, pero en una forma espiritual que no tendrd 
nada dc animal y le volverd incorruptible e inmortal 2l . Esta restauracidn 


3 De bonn matrimon. I 29,ta. 

0 C'dMl. Mfivifnin. /uieritic. II 21,1. 
t’ SVifM. i6i.i. 

1» Lucano, Fiiistilij VII; Dt petxaUnum nunt. et i«mss. I 7,8. 
i'» De riuittife Dei I ia,2. 
iu De GefU'si ad litt. VII 1Ç,68 
’t lliitl. 



314 


P.ll. U CARIDAD RN RSPRCIAL 


del cuerpo no sert—digan lo que quieran Porfirio 22 y los maniqueos ■un 
milagro mis grande que su creaci6n. A excepcidn de algunos fildsofos siem* 
pre prontos a limitar el poder del Creador, el mundo entero aspira a ello, y 
nosotros, los cristianos, estamos seguros de que Cristo sali6 de su sepulcro 
para levantar las piedras del nuestro 24 y envolver nuestro cuerpo en su pro- 
pia glorificaci6n. «Despu6s de esta muerte que nos ha traldo el pecado, nues- 
tro cuerpo, a la hora de la resurrecci6n, serk gloriosamente transformado, ya 
que la came y la sangre no pueden poseer el reino de Dios. Entonces, este 
cuerpo que fue corruptible y mortal se revestird de incorrupci6n y de inmor- 
talidad. A1 abrigo de toda necesidad, liberado de todo sufrimiento, vivirii 
de la vida del alma bienaventurada en el seno del eterno reposo* 25 . 

iEs preciso sacar la leccidn de esta esperanza magnifica? Desde el mo- 
mento en que nuestro cuerpo esta llamado a un destino tan alto, no tendre- 
mos jamas para con 61, a despecho de sus miserias presentes, demasiado 
respeto ni demasiado amor. Unicamente hay que procurar que este amor no 
se fije sino pasajeramente en sus encantos perecederos. Debe ir derecho al 
principio divino que, por encima de la disolucidn provisional de sus elemen- 
tos, sera el agente secreto de su resurrecci6n y de su felicidad eterna. Este 
principio, le conocemos ya, es la caridad. Dios nos ama demasiado para que 
nada de nosotros mismos vuelva a caer en la nada y para que esta carne que 
ha querido tomar para rescatarnos no reciba su parte en los beneficios de la 
redencidn. La mejor manera de volver a Dios un poco de su amor infinito 
es santificar nuestro cuerpo y hacerle todos los dfas un poco menosdndigno 
de su gloria». 

Conclusion 4.» E1 deber de amar en caridad nuestro propio cuerpo 
no es obstaculo para practicar la mortificaci6n voluntaria, incluso 
muy severa, con el fin de expiar los pecados propios o ajenos y, 
sobre todo, de configurarnos plenamente con Jesucristo, aunque 
ello lleve consigo la disminucidn no intentada de nuestra vida so- 
bre la tierra. 

248. Esta conclusidn se cae de su peso despues de todo cuanto 
acabamos de decir acerca de los destinos inmortales de nuestro 
cuerpo resucitado. E1 mundo egoista y sensual no entenderd jdmAs 
esta doctrina, que calificard, en su ceguera, de inhumana y cruel. 
Pero quien conozca el valor del sufrimiento para expiar los pecados 
propios o ajenos — en virtud del dogma maravilloso de la comunidn 
de los santos —y la sublime grandeza de la perfecta inmolacidn de 
si mismo para configurarse plenamente con Cristo crucificado y 
completar en nuestra carne «lo que falta a su pasi6n*, segun la mis- 
teriosa expresion de San Pablo (Col. 1,24), la entenderd sin difi- 
cultad alguna. E1 bien espiritual del alma vale infinitamente mis 
que la salud y la vida corporal. San Pablo considera como una gra- 
cia muy especial la dicha de poder sufrir con Cristo (Phil. 1,29) 
a fin de configurarse con E1 en sus sufrimientos y en su muerte 
(Phil. 3,10). E1 mismo declara que vive crucificado con Cristo (Gal. 
2,19) y no quiere gloriarse sino en la cruz de Jesucristo, con la que 
vjve crucificado al mundo (Gal. 6,14). 

IM uvnnu- Dr, XXII ,.I , 
r„n\ Arhm XII 
‘ D, tmltilr De 1 XXII />.. 

14 f 'hn-A. I I*. 
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Esta ha sido siempre la conducta de todos los santos. Todos 
ellos trataron de configurarse con Cristo crucificado en una forma 
0 en otra, ya que 6ste es el unico camino para alcanzar la santidad 
e incluso para ser disdpulo de Cristo: *Ei que quiera venir en pos 
de mi, nieguese a si mismo, tome su cruz y sigame. Pues ei que 
quiera salvar su vida, Ia perder&; y el que pierde su vida por mi, la 
hallard» (Mt. 16,24-25). 

Algunos santos llevaron a tal extremo esta sed de configurarse 
plenamente con Cristo crucificado, que su mayor deleite era ia in- 
molacidn de sus cuerpos en aras de una penitencia casi feroz. Santo 
Domingo de Guzm&n tomaba todas las noches tres sangrientas dis- 
ciplinas. Su gran amigo San Francisco de Asis hubo de pedir per- 
d6n a su cuerpo—«su pobre asnillo*—por io mal que le trataba 
en este mundo. Y San Pedro de Aldintara—aquel hombre que, en 
frase de Santa Teresa, «parecia estar hecho de raices de irboles* 26 , 
por las terribles penitencias a que se entregaba sin piedad—se apa- 
recio despues de muerto a la misma Santa Teresa, diciendole entre 
otras cosas: «jBendita penitencia, que tan grande gloria me ha 
traido!» 27 . 

Hay que notar, sin embargo, que para que esta inmolacion de 
si mismo sea licita y meritoria ha de ser regulada por la prudencia 
cristiana. Nada puede hacerse contra la obediencia al legitimo su- 
perior o buscando directamente abreviar la propia vida. 

Conclusi6n 5- a Es lfcito tambi6n—y a veces obligatorio—inmolar la 
propia vida en aras de la caridad para con el pr6]imo o del bien 
comun temporal. 

249. A primera vista parece que la primera parte de esta con- 
clusion esta en franca contradiccibn con la doctrina que hemos ex- 
puesto mas arriba acerca de la prioridad del amor que nos debemos 
a nosotros mismos por encima del amor al projimo. Pero la contra- 
diccion es solo aparente, no real. Porque esa prioridad del amor a 
nosotros mismos hay que entenderla, como ya dijimos, en igualdad 
de condiciones y en bienes del mismo orden (v.gr., entre bienes ma- 
teriales o espirituales por ambas partes), pero no cuando se produce 
un choque o conflicto en bienes de distinto orden (v.gr., entre un 
bien espiritual, por un lado, y otro material, por el otro). En estos 
casos, la caridad debe inclinarse a favor del bien espiritual, cual- 
quiera que sea el sujeto a quien afecte: el prbjimo o nosotros mis- 
mos. Y asi, por ejemplo, es licito y altamente meritorio consagrarse 
por caridad al cuidado de los cnfermos contagiosos, aun con peli- 
gro prbximo de contraer su misma enfermedad y acarrearse la 
muerte; porque el m6rito sobrenatural de ese acto heroico de cari- 
dad—que se traducird en un aumento de gloria eterna—vale mucho 
mas quc la vida corporal y, por lo mismo, compensa con creces su 
posible p6rdida. Por donde aparecc claro que el hombre, al realizar 


Santa Tkresa, Vulu J7 .i8. 
Iliul., J7.19; 36,20, 
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csc acto hcroico de caridad para con su prdjimo, practica a la vcz, 
y cn grado suphior, la caridad para consigo mismo; porque al pr6« 
jimo le proporciona un bien material (el cuidado de su salud tem* 
poral), mientras que a si mismo se proporciona un bien espiritual 
(el m£rito sobrenatural de esa accion). 

A veces estos actos de caridad para con el prdjimo no s6lo son 
Ucitos, sino obligaforios. Y asi, por ejemplo, el p&rroco tiene obliga - 
c\ 6 n —de justicia y de caridad—de administrar los ultimos sacra- 
mentos a los enfermos apestados, aunque sea con peligro prdximo 
de su vida, y el simple sacerdote estd obligado a ello por caridad 
(que es obligacidn mayor que la de justicia), porque el bien espiri- 
tual del prdjimo debe prevalecer siempre sobre nuestro propio bien 
corporal. 

Por raz6n del bien comun, que debe prevalecer siempre sobre 
el bien particular tratdndose de bienes del mismo orden, el soldado 
tiene obligacion de inmolar su propia vida, si es preciso, en defensa 
de la patria en una guerra justa. 

Volveremos sobre esto en otro lugar. 

Conclusion 6. ft E1 hombre debe procurarse, por caridad para con- 

sigo mismo, un porvenir humano digno y decoroso, de acuerdo 

con sus aptitudes personales y ambiente social en que vive. 

250. Es un corolario de la obligaci6n de conservar la propia 
vida y procurar su maximo perfeccionamiento humano. Los bienes 
exteriores y el cultivo natural de las propias cualidades pueden y 
deben orientarse a Dios bajo el influjo de la caridad sobrenatural, 
y en este sentido constituyen verdaderos deberes de caridad para 
consigo mismo, aunque en grados muy diversos, segun las propias 
aptitudes y el ambiente o categoria social en que ha querido colo- 
carnos la divina Providencia. Esforzarse honestamente por mejorar 
de estado y condici6n social no solamente es Hcito, sino que es obli- 
gatorio, bajo el control y regimen de la caridad para consigo mismo. 

251. Corolarios. i.° Pecan mis o menos gravemente contra este 
deber de caridad para consigo mismo los que, por descuido o negligencia 
culpable, dejan de labrarse un porvenir digno y decoroso (malos estudiantes, 
jdvenes holgazanes, etc.); y muchas veces pecan tambidn contra la justicia, 
por la carga que representan para los padres, con gastos inutiles, que perju- 
dican quiza a los demis hermanos, etc. 

2. 0 Carecer de las cosas necesarias o convenientes al propio estado por 
espiritu de tacañeria, o, por el contrario, derrochar sin ton ni son los propios 
bienes con excesiva prodigalidad, son pecados contra la caridad para consi- 
go mismo, ademas de contra la virtud de la liberalidad. 
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ARTICULO 2 

Con relaci6n a la vida sobrenatural 

La vida sobrenatural es incomparablemente m 4 s importante 
que la natural. Con relacibn a ella, la caridad para con nosotros 
mismos nos prescribe dos deberes fundamentales: uno negativo, 
evitar el pecado a toda costa; y otro positivo, practicar la virtud con 
la m&xima perfeccidn posible. Vamos a examinar estos dos aspectos 
por separado. 


A) Evitar el pecado 

252. Ademds de una ofensa terriblemente injuriosa contra 
Dios, el pecado es una falta grandisima de caridad para consigo 
mismo, la mayor de todas las posibles. Con el nos acarreamos un 
daño espiritual —mas o menos grande segun la magnitud del peca- 
do—que no sufre comparacion alguna con la perdida de todos los 
bienes materiales y aun del universo entero del que fueramos due- 
ños. No olvidemos que, como dice Santo Tomas y con el el sentido 
cristiano m&s elemental, «el bien sobrenatural de un solo individuo 
estd por encima y vale mds que el bien naturai de todo el universo * l . 

Veamos, en efecto, los principales daños que nos acarrea el pe- 
cado en su doble forma mortal y venial. 

1. El pecado mortal produce instantaneamente estos desas- 
trosos efectos en el pecador que io comete: 

a) Pdrdida de la gracia santificante, de las virtudes infusas y dones 
del Espiritu Santo. 

b) Perdida de la presencia amorosa de la Santisima Trinidad en el alma. 

c) Pdrdida de todos los meritos adquiridos durante toda ia vida pasada. 

d) Supresidn del infiujo vital de Cristo, como el sarmiento separado 
de ia vid. 

e) Feisima mancha en el alma (macula animae ), que la deja tenebrosa 
y horrible. 

f) Esclavitud de Satands, aumento de las malas inclinaciones, remor- 
dimientos de conciencia. 

g) Reato de pena eterna. E1 pecado mortal es el infierno en potencia. 
Entre ambos no existe de por medio mas que el hilo delgado de la vida, que 
puede rompersc con suma facilidad en el momento mas inesperado (Mt. 24, 
42-44). 

E1 pecado mortal es, pues, la mayor desgracia que puede venir 
sobre nosotros. La persecucion, la calumnia, la perdida de todos 
los bienes materiales, la enfermedad y ia misma muerte son cosa 
de risa comparadas con la catastrofe que representa para el alma 


I-II 113,0 ad 1. 
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un solo pecado mortal. Es como un derrumHamiento instantdneo 
de nuestra vida sobrenatural, ur\ verdadero suicidio del alma a la 
vida divina de la gracia. 

2. El pecado venial. Tambi6n el venial constituye un dafto 
gravisimo para nuestras almas. Porque; 

a) Disminuye el fervor de la caridad y la generosidad en el servicio 
de Dios. 

b) Aumenta las dificultades para el ejercicio de !a virtud. 

c) Predispone para el pecado mortal, al que prepara ç} terreno. 

d) Nos priva de muchas gracias actuales que el EspMtu Santo tenla 
vinculadas a nuestra exactitud y fidelidad. 

e) Recibira un terrible castigo en el purgatorio, si no lo expiamos su- 
ficientemente en este mundo. 

f) Nos priva de muchos grados de gloria eterna que hubi6ramos alcan- 
zado facilmente evitando los pecados veniales. 

Como se ve, el pecado venial representa tambten una verdadera 
catastrofe para el alma. Con raz6n escribe Santa Teresa: 

«Pecado muy de advertencia, por chico que sea, Dios nos libre de 61. 
jCuanto mas que no hay poco, siendo contra una tan gran Majestad y vien- 
do aue nos esta mirando! Que esto me parece a mi es pecado sobrepensado 
y como quien dice: «Señor, aunque os pese, hare esto; ya veo que lo veis y 
se que no lo quereis y lo entiendo; mas quiero mds seguir mi antojo y apeti- 
to que no vuestra voluntad*. Y que en cosa de esta suerte hay poco, a mf 
no me lo parece, por leve que sea la culpa, sino mucho y muy mucho* 2 . 

Tan grave es, en efecto, la malicia de un pecado venial en cuanto 
ofensa de Dios, y es tan grave el daño que nos acarrea a nosotros, 
que no deberiamos cometerlo jamis aunque con el pudieramos sa- 
car todas las almas del purgatorio y aun extinguir para siempre las 
ilamas del infierno. Para que se vea la increible locura que comete 
el pecador cuando se lanza al abismo insondable del pecado mortal, 
que le desposee totalmente de la vida sobrenatural y le hace reo de 
un castigo terrible y eterno. E 1 pecado mortal, y aun el venial ple- 
namente voluntario, serian imposibles si el pecador advirtiera con 
claridad lo que va a hacer antes de lanzarse a el. S6lo el fmpetu de 
la pasi6n, cegando la inteligencia y enturbiando la claridad de la 
vision, puede explicar la increible locura del pecador, que llena de 
estupor a los angeles de Dios. 

*A cualquier lado que se vuelva el pecador—escribe a este propñsito 
el P. Sertillanges 3 —necesariamente habrd de ver frente a sf, con s6lo abrir 
los ojos, las dos muertes: la que llamamos con ese nombre, y la otra, la del 
alma. ;C6mo dormir con la condenacidn en el coraz6n? ^C6mo es posible 
ir, venir, recrearse y divertirse, cuando la sorpresa de la muerte—tan fre- 
cuente a nuestro alrededor—puede precipitarnos en el infierno? ^Qu6 pro- 
porciona el pecado? Simiente de disgustos, «materia combustible», dice To- 
mas de Kempis. ;Y su amenaza? La pena espantosamente atormentadora: 
el fuego. Pero nosotros no pensamos en ello yen esto precisamente consiste 

J Sa'. r a Tkuksa, Cdrrmi / dr prrfeccion 41,3. 

r ii.i.A.ur.i'S, O I' , Ulilbau <VS )) LIV p.214-216. 
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la locura. En todo pecado hay un error y una falta de fe que la afirmacibn 
constante de la fe torna insensata. E1 dla en que ia razdn y Dios nos hayan 
convencido, no pecaremos mds... 

|Por qu€ naderias ponemos en peligro nuestros bienes etemosl Tiembla 
uno considerando que es posible pagar este miserable oropel con el oro ver- 
dadero, con nuestra vida inmortal. E1 infinito resplandece sobre nosotros, 
pero nosotros, insensatos, nos empeñamos en proyectar sus destellos sobre 
la nada. Podrla creerse que el hastlo del placer gozado proviene de la sacie- 
dad. No proviene sino de una equivocad6n: no era esto lo que en se 
buscaba. Entonces, pecador, ^terminards reconociendo en el fondo de tu 
conciencia eso que tu buscas a travds de todo y que en todo se encuentra 
escondido ? <;Es que la conciencia existe para otra cosa que para advertimos 
la jerarquia de nuestros instintos? jCudn poco expurgada esta la conciencia 
cuando no nos hace sentir el llamamiento infinito como el primero entre 
todos los instintos que en nosotros se agitan!» 

La primera obligacidn, por consiguiente, que nos impone la 
caridad para con nosotros mismos es la de evitar a toda costa, aun 
de la misma vida, el pecado mortal y el venial deliberado 4 . 

B) Practicar la virtud 

253. E1 primero y mds importante de los deberes positivos que 
nos impone la caridad para con nosotros mismos en relacion con 
nuestra vida sobrenatural, es el de procurar incrementarla en nues- 
tras almas por todos los medios a nuestro alcance. 

La raz6n es muy sencilla. Si la caridad es amor, y el amor con- 
siste en desear el bien a la persona amada, siguese que cuanto m&s 
nos amemos a nosotros mismos con verdadero amor de caridad, tan- 
to m&s nos esforzaremos en procurarnos el mayor bien entre todos 
los posibles, que no es otro que el aumento y desarrollo de la vida 
sobrenatural en nuestras almas. A mayor grado de gracia en esta 
vida corresponde mayor grado de gloria etema en el cielo. No hay 
ni puede haber mayor acto de caridad realizado en favor de si mis- 
mo que el de trabajar con todas nuestras fuerzas en la gran empresa 
de nuestra propia santificacibn, aunque sea a costa de la perdida 
de todos los bienes terrenos, de la salud corporal y de la misma vida. 

Si el hombre mundano y superficial no tuviera el triste privile- 
gio de ver todas las cosas al rev6s de lo que son, no tendria otra 
preocupacibn que la de hacerse santo a toda costa. jCuanta des- 
orientacidn en cuestiones fundamentales se advierte incluso en mu- 
chos que se Ilaman y se tienen por verdaderos cristianos! Dedican 
jornadas de trabajo agotador a sus negocios y empresas temporales, 
y apenas se preocupan de los intereses eternos de su. alma. Todo 
sU afdn se les va detrñs del dinero, sacrific&ndole incluso las propias 
fuerzas, la propia comodidad y bienestar. Trabajan afanosamente 
para hacerse la ilusidn de que son ricos, quizA millonarios, durante 
los setenta u ochenta artos que han de vivir en esta vida miserable, 
y no se preocupan poco ni mucho de hacerse aut^nticamente mi- 

4 Cf. nucstra Tivlofjm de lu jvr/tvculu crutiuiid 3.* ed. (BAC, MadriJ 1958) 0.159-164, 
dond*- hvnios cxplicado largamcntc todo csto. 
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Honarios para toda la etemidad. Apenas puede imaginarse una ma- 
yor locura e insensatez. 

Tanto mds cuanto que el coeficiente de felicidad mis elevado 
que podemos alcanzar aun en esta vida se encuentra, sin duda algu- 
na» en nuestra uni6n Intima con Dios. Con raz6n Santa Teresa, 
despufe de describir las altlsimas mercedes que Dios hace a los que 
se le entregan sin reservas, bañdndoles en deleites inefables, excla- 
ma con vehemencia: 

«iOh almas que hab6is comenzado a tener oraci6n y las que ten£is ver- 
dadera fe! ^Qu6 bienes pod6is buscar aun en esta vida (dejemos lo que se 
gana para sin fin), que sea como el menor de £stos? Mirad que es asf cierto, 
que se da Dios a sf a los que todo lo dejan por El. No es aceptador de per- 
sonas, a todas ama. No tiene nadie excusa, por ruin que sea, pues asf lo 
hace conmigo tray6ndome a ta! estado. Mirad que no es cifra lo que digo 
de lo que se puede decir: s6Io va dicho lo que es menester para darse a 
entender esta manera de visi6n y merced que hace Dios a! alma; mas no 
puedo decir lo que se siente cuando e! Señor la da a entender secretos y 
grandezas suyas, el deleite tan sohre cuantos acd se pueden entender. que bien 
con raz6n hace aborrecer los deleites de la vida, que son hasura todos juntos. 
Es asco traerlos a ninçuna comparacidn aqui, aunque sea para gozarlos sinjin, 
y de 6stos que da el Señor sola una gota de agua del gran rfo caudaloso que 
nos est6 aparejado» 5 . 

No cabe duda. E 1 negocio de los negocios, el que deberfa absor- 
ber por completo la atenci6n del hombre en plan de idea obsesio- 
nante, es la magna empresa de su propia santificaci6n. Esta fu6, en 
efecto, la gran obsesi6n de los santos y la de todos aquellos que, 
imitando sus huellas, supieron seguir »la escondida senda por donde 
han ido los pocos sabios que en el mundo han sido* 6 . 

254. Corolarios. i.° Pecan contra la caridad para consigo mismo 
en relacidn con la vida sobrenatural: 

a) Los que viven en pecado mortal, con grandfsimo peligro de que la 
muerte les sorprenda en ese estado, acarredndose el mayor de los daños 
posibles, que es la condenaciñn eterna. 

b) Los que no mortifican sus pasiones desordenadas o se exponen a 
grave peligro de pecado. 

c) Los que descuidan por completo su vida sobrenatural o no se es- 
fuerzan en adelantar en los caminos de la perfeccidn cristiana. 

Todo pecado, por muy ligero que sea, constituye un verdadero atentado 
contra la caridad para consigo mismo. Y todo esfuerzo para aumentar en 
nosotros la gracia santificante constituye el mayor acto positivo de caridad 
que podemos realizar en favor de nosotros mismos. 

2. 0 Como la suma perfecci6n cristiana consiste en la perfecta con- 
figuraci6n con Jesucristo 7 , sfguese, como corolario hermosfsimo, que el 
verdadero amor para consigo mismo consiste en la perfecta imita- 
ci6n de Jesucristo. 

J Santa Tchksa, Vida 27,11-12. 

6 Fh Lujs ur. Le6n, Vicia retirada estrofa i.»Cf. Obras castellanas completas: BAC, 2.* ed 
(Madrid 1951) P.J428. 

7 Cf. nuestra Teoiogia de la perfeui&n cristiana n. 13*22. 
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Lo negativo 


Examinados los deberes positivos que nos impone la caridad 
para con nosotros mismos, veamos ahora los negativos, o sea, los 
pecados que es menester evitar como opuestos diametralmente a 
aquellos deberes. 

Los principales son los que muestra el siguiente cuadro esque- 
matico: 


JPor defecto. Odio. 

Por exceso. Egofsmo. 

ÇDe obra. Suicidio. 

LDe deseo. Deseo de la muerte. 

Gontra la propia integridad corporal. Mutilacidn. 

Vamos a examinar con detalle cada uno de estos pecados. 


Contra el amor a sl mismo. 


Contra la propia vida. 


A) E 1 odio de si mismo 

255. A primera vista parece imposible que alguien pueda odiar- 
se a sl mismo, y en cierto sentido lo es. Pero hay un amor desorde - 
nado de si mismo que equivale a un verdadero odio. Escuchemos a 
Santo Tom&s explicando admirablemente esta distincidn: 

«Hablando en absoluto, es imposible que nadie se odie a sl mismo, pues 
todo ser apetece naturalmente el bien y nada puede desearse sino bajo la 
razdn de bien, ya que el mal es extraño y contrario a la voluntad. Y como 
amar a uno es querer el bien para 61—como ya hemos visto—, es necesario 
que uno se ame a sl mismo y es imposible que uno se odie a sf mismo, ha- 
blando absolutamente. 

Sin embargo, puede ocurrir incidentalmente que uno se odie a sl mismo, 
y esto de dos maneras: 

a) Primeramente, por parte del bien que uno quiere para sf. Ocurre a 
veces que lo que se apetece como bueno mirado en particular, es malo en 
absoluto (v.gr., el placer pecaminoso); y, segun esto, quiere uno incidental- 
mente para sl un verdadero mal (aunque se prescnte con apariencia de bien), 
lo cual es odiarse. 

b) En segundo lugar, por partc de sl mismo, para quien se desea el 
t>ien. Porque cada cosa consistc ante todo en lo mds principal de ella, y es 
evidente que lo principal del hombre cs su espiritu. Pero ocurre quc algunos 
se crcen constitufdos principalmente por lo que son scgun la naturaleza 
corporal y sensitiva; y por cso se aman segun lo que crccn que son y odian 
lo quc verdaderamente son, queriendo cosas contrarias a la razdn. 
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Dc estos dos modos, el que ama la iniquidad no odia solamente a su 
alma, sino tambten a sl mismo* *. 

San Agustfn expresd admirablemente esta misma verdad en el 
siguiente texto: 

tAs( como el que trata dc perjudicar a otro Ie tiene odio, se puede decir 
con toda verdad que el alma que se produce un daño se odia a sl misma. 
Ciertamente que hace esto sin saberlo, porque no piensa que lo que desea 
le es dañoso; pero esto no impide que se dañe efcctivamente, puesto que 
quiere lo que la destroza. He aqul por qu6 dice la Sagrada Escritura que 
«el que ama la iniquidad odia su alma* (Ps. 10,6) 2 . 

Esta magnffica doctrina tiene infinidad de aplicaciones prdcti- 
cas. E 1 pecador, al entregarse al pecado en busca de un placer, cree 
realizar un acto conveniente para sl (y lo es, sin duda, segun su na- 
turaleza sensitiva y animal); pero, en realidad, es un acto terrible- 
mente dañino y perjudicial segun su naturaleza espedfica racional. 
Y como ese placer desordenado reclama una sancidn dolorosa, que 
habra de pagar inexorablemente en este mundo o en el otro, sfguese 
que ese acto que pareda de amor a sl mismo en realidad equivale 
a un autentico y verdadero odio. 

B) E 1 egoismo 

256. Por exceso contra el legitimo amor de caridad que nos 
debemos a nosotros mismos, existe el pecado de egoismo, que es el 
principio y fundamento de todos los dem&s pecados 3 . 

Atendiendo unicamente a su significacibn etimolbgica, la pala- 
bra egoismo (= culto del yo) podria emplearse en sentido honesto 
y razonable; pero el uso general ha restringido su significado en 
sentido peyorativo, haciendolo sinbnimo de amor desordenado de si 
mismo, o sea, del amor a si mismo con exclusibn de todos los dem£s. 

Escuchemos al P. Janvier describiendo magistralmente este vi- 
cio repugnante: 

«Entendido como os lo he explicado, el amor a si mismo no solamente 
es Hcito, sino obligatorio; no s6lo es compatible con el amor a Dios, sino 
que es su consecuencia inseparable. 

Pero muchos hombres lo comprenden de otro modo. Para ellos, amarse 
es rendirse un culto que comporta una suerte de adoraci6n. Rendirse este 
culto es atribuir a todas sus inclinaciones, cualesquiera que sean, un caracter 
inviolable y sagrado, es arrogarse el derecho de satisfacerlas. Segñn una 
f6rmula que vuestros oldos estdn cansados de escuchar y que ha tomado en 
ciertos labios un sentido revolucionario y abyecto, es vivir su vida, esto es, 
escuchar con complacencia la voz de los instintos que fermentan en nosotros 
y ofrecerles, al precio que sea, la presa que reclaman. 

;Ad6nde conduce esta doctrina, que ha conocido los favores de la Aca- 
demia antes de ser invocada ante los tribunales por los anarquistas y mal- 
hechores como una justificaci6n de sus fechorfas? Hace dos mil años nos lo 

1 I-H ZUA- Los par<:rit<r,is explicativos son nucsiros. fNotn del autmj 

? San AgustIn, De Trinitate XIV 14,18. 

' a . m 177,4. 
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dijo San Pablo: conduce a los vicios mas repugnantes y vergonzosos. E 1 
hombre a quien tiraniza y al que inspira su conducta, se muestra enemigo 
de toda privacidn, de toda sujecidn, de todo sacrificio, que considera como 
una disminucidn de su ser y de su personalidad. En consecuencia, marcha 
a la deriva de sus apetitos, se abandona al flujo y reflujo caprichoso de sus 
deseos. <<Le atormenta la codicia? Se asegura, por todos los medios a su 
alcance, Ia abundancia de los bienes materiales. ^Experimenta la necesidad 
de aparecer y de dominar? Sin preocuparse de sus semejantes, a quienes 
zancadillea o engaña, se lanza al asalto del poder, de honores o dignidades. 
^Siente gusto por la independencia? Se desliga de la autoridad, se subleva 
contra las leyes, rompe los lazos de parentesco o de gratitud que le estorban 
o le encadenan. ^Le place perturbar la paz, difamar a unos, burlarse de 
otros, rebajar a estos, ofender a aqu£llos? Siembra Ia discordia, la calumnia, 
la mentira, la ironfa; llena el universo de sus intrigas, de sus maniobras, de 
sus crueldades. <|Se siente presionado por el aguijdn de la voluptuosidad? 
Pide a todos los objetos que se le presentan los espect&culos, las emociones, 
los transportes que reclaman sus ojos, sus oidos, su imaginacidn, su corazdn; 
se insinda en los hogares para tentar y seducir a seres sin defensa, que 
quiere convertir en complices y victimas de su pasidn. ^Tiene interds en 
pasar por hombre honesto, virtuoso, liberal, religioso? Se pone una careta, 
oculta el egoismo de sus costumbres, sus habitos desenfrenados de liberti- 
naje, de ambicidn y de cinismo bajo las apariencias de la amistad, de la abne- 
gacidn, de Ia generosidad, del patriotismo, de la piedad. 

Si, me apresuro a proclamarlo: este amor desordenado de sf mismo es 
esencial y violentamente contrario a lacaridad. Cuando apunta sobre un alma, 
Ia caridad se debilita; cuando reina, la caridad muere. Cualquiera que sea la 
elegancia mundana y el arte literario en los que se envuelva y disimule; lo 
mismo si se presenta bajo las apariencias refinadas del diletantismo que bajo 
la brutalidad del crimen, la caridad lo rechaza, como el bien rechaza al mal y 
como el cielo al infierno. Ha sido €\—dice San Agustfn—quien ha edificado la 
ciudad de Babilonia, eterna rival de Jerusal6n, edificada por la caridad. La 
caridad, en efecto, es paciente, dulce, bienhechora; esti exenta de envidia, 
de temeridad, de precipitacidn, de hinchazdn; no conoce la ambicidn, no 
busca sus propios intereses a expensas de los otros; no se irrita, no se enfada, 
no piensa mal; no se alegra de la injusticia, sino del triunfo de la verdad; 
antes que desagradar a Dios, todo lo cree, todo lo espera, todo lo soporta 
(cf. i Gor. 13,4-7). Otras tantas cualidades que se oponen diametralmente 
al amor desenjrenado de sl mismo» 4 . 

Y un poco mds abajo añade todavia el gran orador: 

«Hay hombres para quienes amarse y vivir su vida consiste en entregarse 
a los instintos de la carne. Su ideal es pasar por todas las efervescencias, 
todos los 6xtasis del placer sensible, como si la vida humana consistiera 
por entero en las satisfacciones groseras que los animales comparten con 
nosotros. A veces se les oye decir con la altivez que caracteriza su incons- 
ciencia: «He vivido mucho». En cualquier hipdtesis se engañan. No les re- 
cordare que vivir como un animal es poco vivir para un hombre; que no 
aspirar mas que a los placeres de los brutos es amarse de una manera baja, 
vergonzosa, repugnante; no les recordan* que tienen un alma y que no han 
vivido humanamente si no han vivido para ella. Su cinismo se reirfa de 
mis argumentos. Pero yo les dir6, desde luego, que el amor desordenado 
de sf mismo, llevado hasta este extremo de degradacion, es con frecuencia 
fatal al organismo; que un gran numero de los que se han entregado a estos 

* P. Janvier, La charitt l.i (Parts 1QI4 'p.87-90. 



324 


l’.Il. I,A CAKIDAD EN KSl’KCIAl, 


\ 


excesos han marchitado prematuramente la juventud y la belleza fisica'de 
la que estaban tan envanecidos, han arruinado la salud y la fuerza a la 
que estaban tan asidos y se han convertido en los verdugos de ese cuerpo 
sobre el que habfan concentrado todas sus solicitudes; que sus enfermedadeB, 
su debilidad, su vejez prematura, hablan muy alto y demuestran que han sido 
los mayores enemigos de su propia carne; que las locas satisfacciones que 
le han proporcionado han sido otros tantos golpes inferidos a su lozanla y 
vitalidad. Y suponiendo que por temperamento, o por un resto de sabidurfa, 
hayan sabido moderarse y su organismo haya resistido sus costumbres des- 
arregladas, les dir£, no obstante, que, realizando su sueño, han impedido a 
su cuerpo y a sus sentidos cumplir la m&s alta de sus funciones, que es 
servir al alma, preparar los materiales a la inteligencia, participando asi 
de la vida superior del esplritu; que el cuerpo y los sentidos, usando del alma 
como de un instrumento y somctidndola a sus caprichos, la han perjudicado a 
ella y se han privado a sl mismos del elemento mds precioso de su propia 
vida. iQu6 queda aqul de un hombre? Un ser a quien el amor desordenado 
de sl mismo ha corrofdo, un fantasma que se contempla compasivamente y 
del que se aleja uno con disgusto» 5 . 

No son estos los unicos efectos desastrosos del egoismo. Cuando 
se apodera totalmente del hombre, rigiendo y gobernando todas 
sus actividades, se convierte en el desorden numero uno, en el des- 
orden esencial. He aqui la explicacion teoldgica de este hecho 6 : 

«En el sentido absoluto de la palabra, el egofsmo es el amor desordenado 
de sf mismo, subordindndolo absolutamente todo a la satisfaccidn de sus 
deseos y apetitos. Entonces, por su misma esencia, el egofsmo absoluto es 
la negacidn del orden moral, puesto que establece como bien supremo al 
propio yo y empuja al hombre, a pesar de su limitaci6n y su dependencia, 
a ocupar el puesto del bien final e infinito, que es Dios. 

En su extensidn mas amplia, el egofsmo abarca el deseo y la voluntad 
de dominarlo todo, de poseerlo todo, de gozar de todo hasta donde sea 
posible, excluyendo a los demas de Ia posesidn y disfrute de los bienes ad- 
quiridos o deseados. Todo hombre siente una inclinacidn innata hacia su 
propia felicidad; pero esta tendencia debe ajustarse al orden esencial de las 
cosas, que orienta a la criatura racional, sus facultades, operaciones y deseos 
hacia el bien final e infinito. 

E 1 egofsmo absoluto, desplazando el centro de orientacidn de la natu- 
raleza humana, quebranta, pues, el orden natural de las cosas y pervierte 
la inclinacidn innata del hombre hacia la felicidad. Asf, el egofsmo absoluto 
aparece como una corrupci6n de la integridad de la naturaleza humana, es 
la concupiscencia nacida del pecado original 7 . EI amor desordenado y abso- 
luto de sl mismo proviene del pecado y excita al pecado. 

Sin embargo, no constituye en sl mismo un pecado imputable, como 
sostienen los protestantes. Segtin la doctrina del concilio de Trento, se le 
puede Jlamar dnicamente hdbilo del pecado, pecado habitual (cf. D 792). 
Para que se produzca el pecado personal actual, es necesario que la voluntad 
se introduzca en esta inclinaci6n desordenada que es el egofsmo absoluto. 
Cuanto mas la voluntad se ponga al servicio de la pasi6n por actos culpables 
repetidos, tanto m 4 s crece el egofsmo en sus deseos, sus tendencias y ca- 
prichos. Entonces el hdbito del pecado se convierte en vicio y el amor des- 
ordenado de sf mismo alcanza su meta suprema. 

' Ibid., p.08-100. 

** Cf. I/rC 1.4 (?_.* partc*) crj).2225- 

7 O. Kom. 7,22; Sanjo Tomas, I- 11 82,2. 
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Toclo pecaclo tiene su raiz profunda en el egofsmo absoluto; porque el 
pecado es la desviacion de la voluntad que prehere la criatura a Dios, que 
estima el bien finito y pasajero mas que al bien infinito e inmutable, que bus- 
ca el placer a pesar de la voluntad de Dios; en una palabra, hace del amor 
a sf mismo la regla de sus acciones. 

San Gregorio Magno llama al egofsmo, tomado en ei sentido que aca- 
bamos de exponer, vitiorum regina, la reina de los vicios 8 . Segtin San Bue- 
naventura, es «el principio dc todos los pecados actuales» 9 ; y segun Santo 
Tomas, es «la causa de todos los pecados» 10 . San Agustfn escribe: «Dos 
amores fundaron dos ciudades, a saber: el amor propio hasta el desprecio 
de Dios, ia terrena, y el amor de Dios hasta el desprecio de sf propio, la ce- 
lestial. La primera se glorfa en sf misma, y la segunda en Dios, porque 
aquella busca la gloria de los hombres, y 6sta tiene por maxima gloria a 
Dios, testigo de su conciencia» H . En fin, el mismo Platbn se expresa en es- 
tos t£rminos: «En verdad, el amor excesivo de sf mismo es para todos y siem- 
pre la causa de todas las faltas» 12 . 

Nunca insistiremos bastante, por consiguiente, en la lucha tenaz 
contra los desdrdenes del amor propio. Lo ilevamos metido en lo 
mas hondo de nuestra naturaleza humana, seriamente averiada por 
el pecado de origen, y sus exigencias desordenadas se infiltran en ei 
aima de manera tan sutii que a veces pasan desapercibidas al mismo 
que las padece. Hay que estar muy alerta, en guardia y atencidn 
continua contra nuestras malas inciinaciones, para no dejarse sor- 
prender por los asaltos de este enemigo encarnizado de la verdadera 
caridad para con nosotros mismos, o para no dejarse arrastrar in- 
conscientemente por la suave pendiente de sus perversas tendencias. 

G) E 1 suicidio 1 

257. 1. Nocion, gravedad y division. E 1 suicidio, que con- 

siste en producirse la muerte a si mismo por propia iniciativa 0 
autoridad, es un pecado monstruoso, el mayor que se puede come- 
ter contra la caridad para consigo mismo, ya que con el se pri- 
va violentamente de la vida natural al cuerpo y de la sobrenatu- 
ral al alma. Si la muerte se produce instantaneamente, sin tiempo 
de arrepentirse de tamaño crimen, el pecador se condena para toda 
la etemidad, a menos de que su suicidio haya sido efecto de un 
rapto de locura o enajenacion mental que le haya privado por com- 
pleto del uso de su raz6n y libertad. 

Ademas de la caridad para consigo mismo, el suicida quebranta 
gravemente la justicia con relacidn a Dios y a la sociedad. Peca 
contra Dios, usurpando violentamente el dominio exclusivo sobre 
la vida del hombre, que pertenece unicamente a El; y peca contra 
la sociedad, privandola injustamente de uno de sus miembros, que 
estaba obligado a colaborar al bien comun 2 . 

11 Morales 31,87: ML 76,620. 

9 Breviloquium III 9. 

10 1-11 77 , 4 . 

11 De civilate Dei XIV 28: ML 41,436. 

12 Tratado de las leyes V 731. 

1 Cf. nuestra Teologia moral para seglares t.i (BAC, Madrid IQS7) n.447-450. 

2 Cf. II-II 64,5. 
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E 1 suicidio puede ser directo o indirecto, segun que se intente o 
bu$que directamente la propia muerte o solamente se permita bus- 
cando otra finalidad. 

258. 2. Errores. Parece increible que la humanidad haya 
podido errar tan burdamente en tomo a este crimen, tan contrario 
a la inclinacion natural de todos los seres. He aqul los principales 
errores con su correspondiente refutacion: 

i.° Los antiguos estoicos, entre los que sobresale Seneca, con- 
sideraban que era sabiduria y fortaleza quitarse la vida para huir 
de las miserias de este mundo, prestar un servicio a la patria, etc. 

No se daban cuenta de que buscar el remedio a las miserias de la vida 
o el bien de la patria por medios buenos o indiferentes es licito y bueno; 
pero no por el suicidio directo, que es intrlnsecamente inmoral. 

2. 0 Entre los filosofos lo tuvieron por licito Hume, Montes- 
quieu, Bentham, Schopenliauer, Paulsen, Nietzsche, Durkheim, etc., 
segun los cuales la vida es un beneficio que nos concede la natura- 
leza, al que se puede libremente renunciar. 

E 1 error inicial de estos filosofos es su ateismo burdo y grosero. No ha 
sido la simple naturaleza, sino Dios quien nos ha dado la vida para que la 
administremos de acuerdo con sus leyes divinas, no para que dispongamos 
de ella a nuestro arbitrio. La vida es un beneficio divino irrenunciable. 

3. 0 La gente ignorante y superficial suele considerar el suici- 
dio como un acto de supremo valor y fortaleza. 

En realidad, el suicida es un cobarde que renuncia a la lucha. E 1 verda- 
dero valiente es el que sabe afrontar con decisidn las penalidades y contra- 
tiempos de la vida, por muy duros que sean, sin cometer la vileza de depo- 
ner las armas. 

4. 0 Los militares no catolicos suelen considerar el suicidio 
como un acto de pundonor antes de rendirse o entregarse al ene- 
migo. 

No advierten que dejarse aprisionar por el enemigo despues de haber 
resistido hasta el ultimo cartucho no es un deshonor, sino una clara señal 
de valentia y entereza. E 1 militar que se suicida ante el enemigo es un co- 
barde, que no se atreve a afrontar la responsabilidad de su propia resisten- 
cia hasta el final. 

3. Doctrina catolica. Vamos a precisarla en dos conclu- 
siones: 

Ck>nclusion i. a E 1 suicidio directo, realizado por propia iniciativa 

o autoridad, es siempre un pecado gravisimo. 

259. Hemos indicado mds arriba las principales razones: el 
suicida quebranta gravemente la caridad para consigo mismo y la 
justicia con relacidn a Dios y a la sociedad humana en general. Para 
mayor abundamiento, escuchemos al inmortal filbsofo de Vich ha- 
blando contra el suicidio 3 : 

J ( 'A. Jaimk JIai.mes, Filoytfia danimtal, Ktica, n.132-134. I'uede verse cn Obras comple- 
’fi : liAC, t.T ('Madrid [< 145-14(1. 
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tLa raz6n fundamental de la inmoralidad del suicidio esti en que el 
hombre perturba el orden natural, destruyendo una cosa sobre la cual no 
tiene dominio. Somos usufructuarios de la vida, no propietarios; se nos ha 
concedido el comer de los frutos del irbol, y con el suicidio nos tomamos 
la libertad de cortarle. 

<|En qu6 puede apoyarse el hombre para Ilamarse propietario de la vida? 
<|Se la ha dado 61 a sf propio? <jSe leconsultd, acaso, para traerleaella? ^D6n- 
de estaba antes de vivir? No era, y se hall6 existiendo, no por su voluntad, 
sino por Ia del Greador, con arreglo a las leyes de la naturaleza. Si 61 no se 
la ha dado, ^c6mo pretenderd ser su dueño exclusivo, de suerte que la pueda 
destruir cuando bien le parezca? Todo le esti indicando que el vivir no 
depende de su libre albedrfo; a mds de haber pasado de la nada al ser, expe- 
rimenta que Ia mayor parte de las funciones de la vida se hacen indepen- 
dientemente de su voluntad: la respiraci6n, la circulaci6n de la sangre, la 
digesti6n, la nutrici6n y, en general, todas las funciones vitales se ejercen 
sin que piense en ellas... 

E 1 deseo de Ia conservaci6n de la vida y el horror a la muerte es un indi- 
cio de que no estdn en nuestra mano. Los brutos animales, como obedecen 
ciegamente al instinto de la naturaleza, no se suicidan nunca; s6lo el hom- 
bre, en fuerza de su libertad, puede perturbar de una manera tan monstruosa 
el orden natural. 

E 1 suicida, o ha de negar Ia inmortalidad del alma, o comete la mayor 
de las locuras. Si se atiene a lo primero, afirmando que despu6s de esta vida 
no hay nada, el suicidio no se excusa, pero se comprende; y, por desgracia, 
se nota que donde cunde la incredulidad, allf cunde tambi6n esta manfa cri- 
minal. Pero, si el suicida conserva, no dir6 la seguridad, pero siquiera la 
mis leve duda sobre la existenda de la otra vida, <<c6mo se explica tamaña 
temeridad? <iQui6n le ha hecho drbitro de su destino futuro de tal modo 
que pueda adquirirlo cuando bien le parezca? A 1 presentarse delante de su 
Creador en el mundo de la etemidad, <jqu6 podrl responder si se le dice: 
«<>Qui6n te ha Uamado aquf? <{Qui6n te ha dicho que estaba terminada tu 
carrera sobre la tierra? <jPor qu6 la has abreviado por tu sola voluntad? E 1 
que debfa sacarte de Ia tierra, ^no es, acaso, el mismo que te puso en ella? 
La raz6n, el instinto de la naturaleza, <jno te estaban diciendo que el atentar 
contra tu vida era un acto contrario a Ia ley que se te habfa impuesto?» 
<;Qui6n le autoriza para ir al otro mundo a buscar otro destino? jNo serfa 
justo, justfsimo, que, en vez dc la felicidad, encontrase la desdicha? He aquf, 
pues, c6mo el suicidio, siempre inexcusable, no puede ni siquiera compren- 
derse sino como una temeridad insensata en quien abrigue alguna duda sobre 
si hay algo despu6s de la muerte; y asf es muy natural lo que enseña la expe- 
riencia, de que se encuentran tan pocos suicidas cuando se conservan las 
ideas religiosas. Este es un buen barbmetro para juzgar de la religiosidad de 
los pueblos: si son muchos los individuos que atentan contra su vida, señal 
es que se han enflaquecido las creencias sobre la inmortalidad del alma». 

No hay, en efecto, ninguna raz6n que pueda autorizar jamas 
el suicidio directo 4 . Solo la perdida completa de la fe, un rapto de 
locura o una insensatez increlble pueden explicar ese monstruoso 
atentado contra la propia naturaleza. Parece imposible, en efecto, 
que, teniendo fe, o tan s6lo una ligerlsima sospecha sobre la exis- 
tencia de la otra vida, se cometa la increible locura de querer con- 
mutar los dolores y amarguras de esta vida—que, por grandes que 

4 Santo Tomds refuta admirablemente las razones mas cspeciosas que suelen alcyarse 
en favor del suicidio (cf. II-II 64,5 ad 2.3 et 5). 
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sean, no durar&n cien años—con la espantosa desgracia de la con- 
denadon etema. Tiene raz6n Balmes cuando dice que el ndmero 
de suiddios es un bardmetro para medir el grado de religiosidad 
de los pueblos 5 . El cine, el teatro, las novelas, etc., que exaltan o 
legitiman el suicidio hacen un daño gravlsimo y debedan ser seve- 
tamente prohibidos por la autoridad publica. 

Escolios: i.° ;Es licito el suiddio directo realizado en cumpli- 
miento de la pena de muerte impuesta por la autoridad publica? 

260. Aunque algunos moralistas se muestran vacilantes—proclamando, 
sin embargo, la odiosidad de ser verdugo de sf mismo—, la inmensa mayo- 
da lo niegan en absoluto, afirmando que la autoridad publica no tiene potes- 
tad para ordenar esa accidn, que es, de suyo, intrlnsecamente mala. Lo 
unico que el reo puede hacer por s( mismo son ciertas cosas preparatoruts 
para la ejecucidn (v.gr., subir sin resistencia las escaleras del patfbulo, sen- 
tarse en la silla el6ctrica, etc.); pero no debe ni puede realizar la accidn 
inmediatamente productora dc su mucrte (v.gr., disparindose un tiro o be- 
biendo por sf mismo el veneno). 

2. 0 Penas eclesiasticas contra los suicidas. 

261. La Iglesia castiga el suicidio con la privacidn de la sepultura ecle- 
siastica (cn.1240 § 1,3.°). No se incurre, sin embargo, en esta pena: 

a) Si el suicida tenfa perturbadas sus facultades mentales. 

b) Si di6 alguna señal de arrepentimiento antes de la muerte. 

c) Si el suicidio fue enteramente oculto (por no difamar al difunto). 

d) Si hay alguna duda sobre si la muerte sobrevino por suicidio o si 
gozaba de pleno conocimiento al cometerlo. 

E 1 que intentd suicidarse es irregular p>or delito (cn.985,5.°), debe apar- 
tarsele de los actos legftimos eclesiasticos (v.gr., ser padrino de un bautizo), 
y, si es cl^rigo, debe suspend£rsele temporalmente y removerle de los be- 
neficios u oficios con cura de almas (cn.2350 § 2). 

Conclusi6n 2.* E 1 suicidio indirecto es tambi6n gravcmentc ilfcito, a 

no ser con causa gravemente proporcionada. 

262. La razon es porque, aunque la acci6n que indirectamentc 
causa la muerte puede no ser mala (v.gr., el ejercicio de una profesi6n 
arriesgada), e incluso buena (v.gr., la caridad cuidando enfermos 
contagiosos), se requiere justa y proporcionada causa para permitir 
la propia muerte, segun las reglas del voluntario indirecto y las que 
se requieren para poner una causa con doble efecto, bueno y malo. 
Como exponen los moralistas, para su licitud han de reunirse las 
siguientes condiciones: 

a) Que la acci6n u omisi6n sea buena o indifcrente. 

b) Que de ella se siga el cfecto bueno antes que el malo, o, al menos, 
cori la misma inmediaci6n; jam^s el efecto bueno despu^s que el malo o me- 
diante cl malo. 

5 Dc hccho, nii‘-nir;is en la ^poca medieval cra rari imo d snicidio, dcipuc» dch Revolu . 
'..Cu F ntrjxxa y dc ia d c*.<.rw< ianizaciin de Kurop.i, ha aumirntado cn pmimrcione* alarmante* 
■jcj .f. una *-Madistica dcl ano uno, por cada 100.000 Ituhitant»-. m* Kiiicidamn 3«; en Aiutna, 
Yj en Oic'O/slovarjuM, 2'j eri Ainnania, 'iU i*n Suiza, i«j tm l iaiu ia, 16 en Inylaterra, 15 en 
\<j% Ks*adus Unidoti, 10 en Italia y tjaiudi, H cn HoUnda y 4 tn liipafU e Irlanda. 
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c) Que el efecto bueno sea proporcionado al malo, o sea, que tenga la 
misma importancia quc el malo o mayor aun. 

d) Que se intente unicamertte el efecto bueno y no el maio. 

Causas proporcionalmente graves para permitirlo. Suclen 
señalarse las siguientes: 

a) El bien piiblico o comun, que, en bienes del mismo g£nero, estA por 
encima del bien privado o particular. 

b) El bien espiritual ajeno, que debe prevalecer—como ya vimos—sobre 
el bien corporal propio. 

c) El ejercicio de la virtud, que vale mas que la vida corporal. 

d) Para evitar una muerte mds cierta o mds cruel. 

Ejemplos concretos: 

1. ° Por el bien comun pueden, e incluso deben, los sacerdotes, 
medicos, policias, etc., exponerse a grave peligro de muerte en el 
ejercicio de sus obligaciones; pueden Ios soldados lanzarse al ata- 
que, en una guerra justa, en medio de una granizada de balas; 
incendiar el barco en el que van a perecer ellos tambien; lanzarse 
en paracaldas sobre el campo enemigo con grave riesgo de su vida; 
hacer estallar un polvorin que los matara a ellos tambien; dirigir 
el torpedo humano en el que habran de perecer juntamente con el 
barco torpedeado (a no ser que se le pueda hundir sin recurrir a 
este extremo), etc. La caridad para con el projimo, la defensa del 
orden publico o la salvacidn de la patria son causas suficientemente 
graves para permitir la propia muerte intentando unicamente el bien 
que se sigue para los demas. Con esta misma finahdad pueden los 
quimicos hacer experiencias o investigaciones atdmicas con peligro 
de explosiones inesperadas que les produzcan la muerte. 

Es licito tambien ganarse la vida con el ejercicio de una profe- 
si6n arriesgada (v.gr., trabajo en obras o fabricas peligrosas, en el 
fondo de una mina, etc.) e incluso como torero, saltimbanqui, do- 
mador de fieras, etc., con tal que, por su especial habilidad o larga 
experiencia, el peligro de muerte sea remoto o improbable. 

2. ° Por el bien espiritual ajeno pueden y deben los misio- 
neros predicar el Evangelio a los salvajes con peligro de la propia 
vida; se puede y se debe atender espirituaimente a los enfermos 
contagiosos (el pArroco por justicia y caridad; los demas, por cari- 
dad , que es mAs importante que la justicia); ceder por caridad la 
tabla de salvacion en el naufragio si se cree que el projimo esta 
en pecado mortal (para que no se condene) o si se trata de una per- 
sona necesaria para el bien comun, etc. 

3. 0 Por el ejercicio de la virtud se puede practicar severa- 
mente—como ya dijimos—la mortificacion cristiana (ayunos, peni- 
tencias, etc.) aunque se abrevie con ello la propia vida; dejarse 
matar por un injusto agresor para evitarle a el la muerte en pecado 
mortal; renunciar a una operacidn quirurgica conueniente si lo im- 
pidiera un pudor extraordinario (v.gr., en una religiosa) o fuera 
peligrosa para la propia virtud. 
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Se discute lo que debe hacer una mujer que va a ser violenta* 
mente atropellada. Algunos autores dicen que podria echarse pot 
una ventana alta, aun con certeza de producirse la muerte; pero esto 
parece del todo insostenible (es un suicidio directo, que jamis es 
licito). Otros lo autorizan tan s6lo con peligro de matarse, pero no 
cuando hay certeza de ello. 

Santo Tomas nos parece que da la verdadera solucidn en la si- 
guiente forma: 

«No es Hcito a la mujer darse muerte para no ser violada, ya que no debe 
cometer el mayor crimen, que es el suicidio, por evitar un menor delito aje- 
no; pues la mujer violada a la fuerza, no peca si no da su consentimiento, 
porque el cuerpo no se mancha sino por el consentimiento del alma, como dijo 
Santa Luda. Y es notoriamente menor pecado la fornicacidn o el adulterio 
que el homicidio y, sobre todo, que el suicidio, el cual es gravfsimo, pues el 
hombre se causa a si mismo un daño, debi^ndose un maximo amor; y, ade- 
mas es pecado peligrosisimo, porque no queda tiempo para expiarlo por la 
penitencia» 6 . 

Desde luego, la mujer que va a ser atropellada puede golpear 
y herir a su injusto agresor; pero la caridad pide que no le mate, 
pues se encuentra en pecado mortal y, por lo mismo, le ocasionaria 
la condenacion eterna, aunque sea por culpa suya. Puede tambi£n j 
dejarse matar antes que permitir la violacion, pero no estk estricta- 
mente obligada si esta moralmente segura de no consentir interior- 
mente ; y, en este supuesto, quiz& fuera mejor limitarse a resistir 
todo lo que pueda exteriormente sin llegar a la propia muerte; 
porque el agresor ya es reo del pecado de violacidn por el mero 
hecho de intentarlo, y se le haria, ademas, reo de homicidio (en el 
que quizd no penso) si se le incitase a ello con la propia resistencia 
hasta la muerte. En la pr&ctica, en esos momentos de enorme tur- 
bacion intelectual y fisica es imposible tener en cuenta estos prin- 
cipios, y el hecho de dejarse matar antes que permitir la violacidn 
es sencillamente heroico y sublime (Santa Maria Goretti). 

4. 0 Para evitar una muerte mAs cierta o mAs cruel, es Hcito 
en un gran incendio arrojarse por una ventana (si no hubiera otra 
salida posible) con gran peligro de matarse, con tal que no sea del 
todo seguro. Lo cual puede aplicarse al militar que va a caer prisio- 
nero del enemigo que le inferirA una muerte cruel: no puede de 
ninguna manera dispararse un tiro, porque esto seria un suicidio 
directo, pero puede huir (v.gr., echdndose por una ventana) si hay 
alguna esperanza de salvacion y sin intencion de matarse. 

D) E 1 deseo de la propia muerte 

263. E 1 deseo de la propia muerte puede ser un pecado, una 
imperfeccidn o una obra virtuosa, segun los motivos y la finalidad 
del mismo. Y asl: 


* II-II <14,5 itd 3. 
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a) Es pecado grave descarse la muerte por un motivo peca- 
minoso (v.gr., por despecho ante un fracaso humillante; por verse 
libre de las molestias ordinarias de la vida, con cierta rebeldia contra 
Dios, que las permite, etc.). En la pr&ctica, sin embargo, no suelen 
pasar estas cosas de pecado venial, por la falta de serenidad con 
que se dicen en un momento de impaciencia y malhumor, sin plena 
advertencia de su malicia y sin verdadero deseo de que ocurran. 

b) Es imperfeccion cuando obedece al deseo de verse libre 
de extraordinarias y duraderas molestias (v.gr., una larga y penosa 
enfermedad, grandes y continuas vejaciones, vida muy arrastrada 
y miserable, etc.), ya que seria mejor soportar pacientemente la 
cruz, a imitacidn de Jesucristo, por todo el tiempo que Dios quiera. 

c) Es bueno y meritorio cuando se la desea por un motivo 
totalmente sobrenatural y con plena sumisidn a la voluntad de 
Dios (v.gr., para no pecar mas, unirse con Dios en el cielo, etc.). 
En este sentido, San Pablo deseaba morir para estar con Cristo 
(Phil. 1,23), San Agustin lanzaba su «muero porque no muero», y 
Santa Teresa llamaba a la muerte («ven, muerte, tan escondida...») 
con identica finalidad. 

Bossuet Ileg6 a decir que «quien no desea la muerte no es buen 
cristiano»; y aunque en esta frase haya mucho enfasis oratorio, es 
cierto que la actitud de nuestra alma frente a la muerte puede ser 
un indice muy expresivo del grado de intensidad que haya alcan- 
zado nuestra fe. Si estuvieramos bien convencidos—como lo estaban 
los santos—de que la tierra es el destierro de las almas y el cielo 
nuestra verdadera patria, no solamente no temerlamos la muerte, 
sino que ningun otro deseo nos seda mds querido y familiar. 

E) La propia mutilacion 

264. La raz6n fundamental por la que se prohibe el suicidio 
—a saber, la falta de dominio que el hombre tiene sobre su propia 
vida—es muy semejante a la que prohibe la propia mutilaci6n, ya 
que el hombre no puede disponer de sus miembros corporales sino 
para los usos determinados por Dios a traves de la propia natura- 
leza. Sin embargo, como las partes son para el todo, es licito mutilar 
algiin miembro del cuerpo humano cuando asi lo exige la vida de 
todo el cuerpo. Oigamos a Santo Tom&s exponiendo esta doctrina; 

«Siendo un miembro cualquiera parte de todo el cuerpo humano, existe 
para el todo, como lo imperfecto para lo perfecto; de ahf que se debe dispo- 
ner de un miembro del cuerpo humano en forma que sea util al bien del 
todo. Ahora bien, aunque cualquier miembro del cuerpo es en sf mismo 
util al bien de todo el organismo, puede ocurrir, accidentalmente, que le 
sea nocivo; por ejemplo, cuando un miembro en estado de putrefaccidn 
amenaza corrompcr a todo el cuerpo. 

Por lo tanto, si un miembro estd sano y permanece en su natural dispo- 
sici6n, no puede amputarse sin detrimento de todo el hombre... Pero, si 
un miembro dañado amenaza corromper a todo el cuerpo, entonces es licito 
amputarlo voluntariamente para salvar a todo el organismo, porque a cada 
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uno lc cstA encomcndado cl cuidado de la propia salud. Igual razdn hay ® ie 
hace la mutilacidn por voluntad de aquel a quien corresponde cuidar de k 
aalud dd que tiene el miembro corrupto. 

Fuera de estos casos, es completamentc illcito mutilar a alguien un 
miembro» b 

La Iglesia ha conñmnado esta doctrina, que es comun entre los 
moralistas catdlicos. Escuchemos a Plo XI: 

«Establece la doctrina cristiana, y consta con toda certeza por la luz natu- 
ral de la raz6n, que los mismos hombres privados no tienen otro dominio 
en los miembros de su cuerpo que el que pertenecc a sus fines naturales, y 
no pueden, consiguientemente, destruirlos, mutilarlos o, por cualquier otro 
medio, inutilizarlos para dichas naturales funciones, a no ser ctuindo no se 
pueda proveer de otra manera al bien de todo el cuerpo » 2 . 

E 1 bien de todo el propio organismo: he ahl el unico principio 
que hace Ucita cualquier amputacibn parcial del mismo. Este prin- 
cipio tiene validez universal, incluso cuando haya de aplicarse a 
un miembro sano cuya extirpaci6n sea necesaria, sin embargo, para 
que no perezca todo el cuerpo. Escuchemos a Plo XII proclamando 
claramente esta doctrina ante los miembros de un congreso m6dico: 

«La primera cuestidn nos la hab^is propuesto bajo la forma de un caso 
particular, tfpico, sin embargo, en la categorla a que pertenece, a saber: 
Ia amputacidn de un frrgano sano para suprimir el mal que afecta a otro 6rga- 
no o, al menos, para detener su desarrollo ulterior con los sufrimientos y 
daños que esto entraña. Nos preguntAis si esto es permitido. 

Lo que concieme a vuestro diagn6stico y vuestro pron6stico no nos toca 
a nosotros tratarlo. Respondemos a vuestras preguntas suponiendo que am- 
bas son exactas. 

Tres cosas condicionan la licitud moral de una intervenci6n quinirgica 
que comporta una mutilaci6n anat6mica o funcional: 

a) En primer Iugar, cuando la conservaci6n o el funcionamiento de un 
6rgano particular en el conjunto del organismo provoca en un daño serio 
o constituye una amenaza. 

b) En segundo lugar, cuando este daño no puede ser evitado o, a\ menos, 
notablemente disminuido, mds que por la mulilacidn en cuestidn, siempre que lt 
eficacia de £sta est6 bien asegurada. 

c) Finalmente, cuando se pueda razonablemente dar por descontado 
que el efecto negativo, es decir, la mutilaci6n y sus consecuencias, serd corR» 
pensado por el efecto positivo: supre$i6n de daños para el organismo entero, 
mitigaci6n de los dolores, etc. 

El punto decisivo no estd en que el drgano amputado o paralizado esti enfer - 
mo en si mismo, sino en que su conservacidn o funcionamiento entrañe directa 
o indirectamente una seria amenaza para todo el cuerpo. Es muy posible que, 
por su funcionamiento normal, un 6rgano sano ejerza sobre un 6rgano en- 
fermo una acciñn nociva, capaz de agravar el mal y sus repercusiones sobre 
todo el cuerpo. Puede ocurrir tambi£n que la extirpaci6n de un 6rgano sano 
y la detenci6n de su funcionamiento normal quiten al mal—al cAncer, por 
ejemplo — su terreno de crecimiento o, en todo caso, alteren esencialmente 


1 Cf II-II i 

1 I 'to Xf, encldica Caiti omnubii n 42 (D 224(1). 
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sus condiciones de existencia. Si no se dispone de ningtin otro medio, la inter- 
vencidn quirtirgica sobre el organismo sano estd permitida en ambos casos. 

La conclusi6n que acabamos de sacar se deduce del derecho a disponer 
que el hombre ha recibido del Creador con respecto a su propio cuerpo, de 
acuerdo con el principio de totalidad, que vale aqul tambi6n, y en virtud del 
cual cada 6rgano particular esti subordinado al conjunto del cuerpo y debe 
someterse a 6ste en caso de conflicto. En consecuencia: quien ha recibido el 
uso de todo el organismo, tiene el derecho de sacrificar un 6rgano particular 
si su conservaci6n o su funcionamiento causan al todo un notable estorbo 
imposible de evitar de otra manera. 

Puesto que asegurdis que en el caso propuesto s6lo la extirpaci6n de las 
gldndulas seminales permite combatir el mal, esta extirpaci6n no ocasiona 
objeci6n alguna desde el punto de vista morab 3 4 . 

265. Aplicaciones. En virtud de estos principios hay que 
concluir lo siguiente: 

r.° Es licito: 

a) Someterse a una operaci6n quirurgica necesaria o muy conveniente 
para la conservaci6n de la propia vida, aunque con ella se extirpe un miem- 
bro importante del propio organismo. 

b) Cortarse o hacerse cortar la mano atada a una cadena para escapar 
de un incendio o de una muerte cierta. 

c) Ofrecer por caridad, o lucro temporal proporcionado, parte de la 
propia sangre para su transfusi6n a un enfermo, o cederle parte del propio 
tejido epitelial, muscular, 6seo o cartilaginoso, que puede regenerarse en el 
sujeto que lo presta. 

d) Ceder para despuds de la propia muerte la c6mea ocular o cualquier 
otro 6rgano del cuerpo que pueda ser util a los demds (caso del P. "Gnocchi). 

2. 0 Noeslicito: 

a) La transplantaci6n de 6rganos sanos, enteros o parciales, aunque 
sean dobles (v.gr., un ojo, un tlmpano, etc.) en beneficio de otra persona. 
Porque, aparte de ser dificillsima, hoy por hoy, su adaptaci6n al otro orga- 
nismo, supone una grave mutilacidn no exigida por la salud del propio orga- 
nismo, unica raz6n que podria autorizarla, segun los textos pontificios que 
acabamos de citar. No puede invocarse la caridad hacia el pr6jimo, porque 
no se puede favorecer al pr6jimo con procedimientos ilicitos (v.gr., no se 
puede robar para dar limosna), ya que el fin no justifica los medios, y no 
se puede hacer un mal para que sobrevenga un bien. 

b) La esterilizaci6n del hombre o de la mujer para evitar la generacion 
o por cualquier raz6n eugdnica, aunque sea impuesta por la autoridad pu- 
blica, que comete con ello un grave abuso. Solamente serlan llcitas cuando 
fueran necesarias para la salud del propio interesado, por tratarse, v.gr., de 
6rganos cancerosos 4. 

c) La mutilacibn de sl mismo para guardar mejor la castidad o evitar 


3 Pio XII, Discurso a ios mitrmbros del XXVI Congreso de Urologia (8-10-1953): AAS 45 
(i953) 673-679; Ecclesia 13 II (1953) 461-462. 

4 Cf. Pio XI, enciclica Casti coruiubit n.41-42 (D 2245-2246). VeAnse tambiin los decre- 
tos dcl Santo Oficio del 21 dc marzo de 1931, 11 de agosto de 1936 v 24 de febrero de 1940 
(D2283). 
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el pecado. Hay otros procedimientos naturales y sobrenaturales para con- 
seguirlo y no es Hcito hacer un mal para que sobrevenga un bien. 

d) Mutilarse parcialmente para evitar el servicio militar o atraer U 
compasidn de la gente para lograr sus iimosnas, etc. 

e) «E 1 paciente no tiene derecho a comprometer su integridad flsica y 
p$iquica en experiencias o investigaciones m&iicas, cuando estas interven- 
dones entrañen en sl, o como consecuencia de ellas, destrucciones, mutila* 
dones, heridas o peligros serios» 5 . 

5 Pto XII, Alocucidn o los mimbros del I Congreso lntemaaonal de Histopatologiu, del 13 
de septiembrc de 1952: AAS 44 (1952) 779-789; Ecclesia 12 II (1952) 342 - 345 - 
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E1 amor al projimo 


266. E 1 tercer aspecto de la caridad sobrenatural es el que dice 
relacidn al prdjimo. Es el que plantea mayor numero de problemas, 
por la gran variedad de situaciones que pueden presentarse en nues- 
tras relaciones con el projimo y la infinidad de matices que ofrecen 
muchas de ellas. Nosotros vamos a abordar este tercer aspecto de- 
la caridad con la m&xima extension que nos permite el marco y la 
indole de nuestra obra. 

Siguiendo el plan adoptado en la exposicibn de los dos primeros 
aspectos de la caridad, vamos a dividir este tercero en dos grandes 
secciones: lo positivo, o sea, lo que debemos hacer, y lo negativo, 
o sea, lo que debemos evitar en nuestras relaciones con el projimo. 
Gada una de ellas llevara su correspondiente subdivisibn en capi- 
tulos y articulos. 


SECC IO N /. a 

Lo positivo 

En esta seccibn examinaremos las siguientes cuestiones funda- 
mentales, que constituirAn otros tantos capitulos con sus corres- 
pondientes articulos: 

1. E 1 precepto del amor al pr6jimo. 

2. Motivos del amor al projimo. 

3. Caracteres generales del amor al prdjimo. 

4. Las obras de caridad en general. 

5. E 1 amor al prdjimo en especial. 

6. La caridad social. 
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C APl T U LO I 

E1 precepto del amor al projimo 

Tres son los articulos en que vamos a subdividir este capitub: 
existencia del precepto del amor al prdjimo, extensidn del mi8mo y 
orden que debe establecerse cntre los distintos pr6jimoe con rda- 
ci6n al mandamiento del amor. 


ARTICULO i 

Existencia del precepto 

Expondremos en primer lugar la existencia del precepto del 
amor al projimo en la Sagrada Escritura y haremos despu6s una 
breve exposicion teologica del mismo. 

A) E 1 precepto en la Sagrada Escritura 

267. A 1 hablar del amor a Dios y a nosotros mismos, hemos 
recogido ya los textos biblicos fundamentales, puesto que los tres 
aspectos de la caridad son inseparables entre si y se nos preceptdan 
bajo una sola y misma formalidad: la bondad infinita de Dios» 
refiejada en nosotros y en el prdjimo (cf. Lev. 19,18; Mt 22,39). 

Sin embargo, dada la abundancia extraordinaria de pasajes bl- 
blicos referentes a la caridad para con el pr6jimo y la riquisima 
variedad de aspectos y maticcs quc se recogen en ellos, vamos a 
ofrecer al lector una larga serie de textos del Antiguo y NueVO 
Testamento en tomo a la caridad para con el pr6jimo, ya que nadft 
impresiona tanto como la lectura directa de la paiabra de Diofc' 
Mas que seguir el orden cronoldgico de los libros biblicos, prefeii- 
mos agrupar los textos por temas o materias afines E 

I ANTIGUO TESTAMENTO 

1. El amor al pr6jimo forma parte de la ley de Molslt. Lo tseih 
cial se encuentra cn el I^evftico: 

♦Cuando hagai; la recol<*cci6n dc vucntra ticrra, no segarfts hastft el Uoii* 
te extremo dc tu ni rccoftcrAK las cspigas caidas, ni harfts el rebuSCO 

dc tus viñas y olivan c, ni n covtcris la fruta calda de los frutftles; lo dtjtris 
para el prjbre y el extranj > m. Yo, Yavr*. tu Dios* (I^v. 19,9). 

1 'I' l'i i . ( > 1‘. 'l. 't. !r 17 - nfiiir ,t/r (<i rh.nit/ ftttierrvUe en l.'amour du prodjjfcl 
'lvii' 'i , ( a rf l'-ir i i'i'.i . , 1 1 f.".|,iLi k'.ii pulilir «ild iM,r EapoAoUi oondastt» 

ly'« '1. >, ,<<. . 1 ,.' ■>! .'.<1 <ri:fi.jrw <1* l.iritn cu tl liurvu Tntttmmto (M«drid, Eunmirios). 
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«No oprimas a tu projimo ni le despojes violentamente. No quede en tu 
mano hasta el dia siguiente el salario del jornalero» (v.13). 

«No odies en tu corazdn a tu hermano, pero repr6ndele para no cargarte 
tti por 61 con un pecado» (v.17). 

*No te vengues, y no guardes rencor contra los hijos de tu pueblo. Ama- 
r&s a tu prdjimo como a ti mismo. Yo, Yav6» (v.18). 

2. En algunos versiculos de los libros sapienciales se vislumbran 
ya las enseñanzas del Nuevo Testamento: 

«No niegues un beneficio al que lo necesita, siempre que en tu poder 
est6 el hac6rselo. No le digas al projimo: «Vete y vuelve, mañana te lo dare», 
si es que io tienes a mano» (Prov. 3,27-28). 

«No te goces en la ruina de tu enemigo, no se alegre tu corazdn al verle 
sucumbir. No lo vea Dios y le desagrade y aparte de sobre 61 su ira* (Prov. 24, 

«Si tu enemigo tiene hambre, dale de comer; si tiene sed, dale de beber» 
(Prov. 25,21). 

«Da al hambriento y satisfaz al hombre en su necesidad* (Eccli. 4,2). 

«No desdeñes al suplicante atribulado y no vuelvas ei rostro al pobre» 
(Eccli. 4,4). 

«Perdona a tu prdjimo la injuria, y tus pecados, a tus ruegos, te serin 
perdonados* (Eccli. 28,2). 

3. Algunos preceptos exigen una actitud de caridad hacia los 
enemigos, esclavos, extranjeros, hu6rfanos y viudas: 

«Si encuentras el buey o el asno de tu enemigo perdidos, 116 vaselos. Si 
encuentras el asno de tu enemigo cafdo bajo la carga, no pases de largo, 
ayudale a levantarlo» (Ex. 23,4-5). 

«Si uno de tus hermanos, un hebreo o una hebrea, se te vende (por es- 
clavo), te servird seis años; pero al s6ptimo le despediras libre de tu casa; 
y al despedirle Iibre de tu casa no le mandaras vaclo, sino que le daras algo 
de tu ganado, de tu era y de tu lagar, haci£ndole participe de los bienes con 
que Yav6, tu Dios, te bendice a ti. Acu6rdate de que esclavo fuiste en la 
tierra de Egipto y de que Yav6, tu Dios, te libertb; por eso te doy yo este 
mandato» (Deut. 15,12-15). 

«Si viene un extranjero para habitar en vuestra tierra, no le oprimiis; 
tratad al extranjero que habita en medio de vosotros como al indigena de 
entre vosotros; dmale como a ti mismo, porque extranjeros fuisteis vosotros 
en la tierra de Egipto. Yo, Yav6, vuestro Dios» (Lev. 19,33-34). 

«Guando en tu campo siegues tu mies, si olvidas alguna gavilla, no vuel- 
vas a buscarla; ddjala para el extranjero, el huirfano y la viuda, para que te 
bendiga Yav6, tu Dios, en todo trabajo de tus manos. 

Cuando sacudas tus olivos, no hagas tras de ti rebusco en sus ramas; 
ddjalo para el extranjero, el huirfano y la viuda. Cuando vendimies tu viña, 
no hagas en ella rebusco; dejalo para el extranjero, el huirfeno y la viuda. 
Acu6rdate de que esclavo fuiste en Egipto, y por eso te mando hacer asi» 
(Deut. 24,19-22). 

4. Los profetas exaltan la caridad de mil maneras en nombre 
de Yav6: 

«Hacfa justicia al pobre y al desvalido v entonccs le iba bien. Esto es 
conocerme, palabra de Yav6* (ler. 22,16). 
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tPrcfiero la misericordia a) sacrificio, y cl conocimiento de Dioe al bo- 
locausto* (Os. 6,6). 

tAsl habla y di:e Yave Scbaot: juigad conforme a la verdad, prtcUcKi 
la beneficencia y Ia misericordia hacia vucstro projimo; no oprimiit t h 
viuda, al huerfano, al extranjero y a! pobre; no maquineu> el mal en vuettm 
corazones el uno contra el otro» (Zac. 7,9-10). 

«^Sab^is qu6 ayuno quiero yo?, dice el Señor, Yavd: Romper las atadu- 
ras de iniquidad, deshacer ios haces opresores, dejar ir libres a los oprimidot 
y quebrantar todo yugo; partir su pan con el hambriento, albergar al pcitp 
sin abrigo, vestir al desnudo y no volver tu rostro ante tu hermano. Entoo- 
ces brillara tu luz como la aurora, y se dejarf ver pronto tu salud, e iride- 
lante de ti la justicia, y detris de ti la gloria de Yave. Entonces ltamarb, y 
Yave te oira; le invocaras, y E 1 dira: Heme aqul* (Is. 58,6-9). 

II. NUEVO TESTAMENTO 

E 1 amor al prdjimo preceptuado en el Antiguo Testamento te- 
nia un sentido mucho mas rcstringido quc en la ley cristiana. En la 
Antigua Ley, el projimo era unicamente el israelita o el extraryero 
que moraba en Israel. No alcanzaba todavia la universalidad abso- 
luta, o extensidn a todos los hombres, que es una de las notas mfe 
impresionantes de la caridad evangelica. 

Es imposible recoger aqui todos los textos; serla menester trans- 
cribir casi todo el Nuevo Testamento. Vamos a citar algunos de lo» 
mis importantes agrupados por materias afines L 

a) E 1 mandamiento nuevo 

1. E 1 amor fratemal es el gran mandamiento de Jesucruto: 

«Este es mi precepto: que os am£is unos a otros como yo os he amado* 
(Io. 15,12). 

«Esto os mando: que os amris unos a otros» (Io. 15,17). 

«Y su precepto es que creamos en el nombrc de su Hijo Jeaucristo y not 
amemos mutuamente, conforme al mandamicnto que nos did» (1 Io. 3,23^ 

2. Se trata de un mandamiento «nuevo», a pesar de ter antiguoi 

«Un precepto nuevo os doy: que os amtfis los unos a los otros como jj0 
os he amado, que os am£is mutuamente» (Io. 13,34). 

«Carlsimos, no os escribo un mandato nuevo, sino un mandato antiguo 
que ten^is desde el principio. Y ese mandato antiguo es la palabra que ht- 
b£is oldo», o sea, el precepto del amor (1 lo. 2,7). 

«Porque 6ste es el mens.ije quc desde c! principio hablis oido: que nol 
amemos los unos a los otros* (1 Io. 3,11). ‘ % 

«Ahora te ruego, señora, no como quien escril>c un precepto nuevo, siOO 
e) que desde el principio tenemos, quc os am<fis unos a otros* (a Io. 5). 

3. La prictica de e*te mandamiento es la piedra de toqua dtf 
verdadero discipuio de Cristo, de la vida divina y del conocimltllM 
de Dios: 

*Kn esto conocerin Uxios que tv>in inis dis« ipulos: si tenlis caridad unot* 
con otroM <lo. 13,3 

iCIN'uJ.t 
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«En esto se conocen los hijos de Dios y los hijos del diablo. E 1 que no 
practica la justicia, no es de Dios, y tampoco el que no ama a su hermanot 
(i Io. 3,10). 

«Sabemos que hemos sido trasladados de la muerte a la vida, porque 
amamos a los hermanos. E 1 que no ama permanece en la muerte. Quien abo- 
rrece a su hermano es homicida, y ya sab£is que ningtin homicida tiene en 
sl la vida eterna» (i Io. 3,14-15). 

«Carisimos, am6monos unos a otros, porque la caridad procede de Dios, 
y todo el que ama es nacido de Dios y a Dios conoce. E 1 que no ama no co- 
noce a Dios, porque Dios es caridad* (1 Io. 4,7-8). 

«Si, hablando lenguas de hombres y de ^ngeles, no tengo caridad, soy 
como bronce que suena o cfmbalo que retiñe. Y si teniendo el don de pro- 
fecfa y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que tras- 
lade los montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si repartiese toda mi 
hacienda y entregase mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me apro- 
vecha» (i Cor. 13,1-3). 

«Si alguno no ama al Señor, sea anatema* (1 Cor. 16,22). 

4. Este mandamiento ocupa un lugar destacado en el serm6n 
de la Montaña, en el que Jesucristo promulgñ la ley fundamental 
evang 61 ica: 

a) He aqul los principales pasajes de San Mateo: 

«Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos alcanzardn miseri- 
cordia» (Mt. 5,7). 

«Bienaventurados los pacfficos, porque ellos serin llamados hijos de 
Dios» (Mt. 5,9). 

«Habds oldo que se dijo a los antiguos: No matards; el que matare sera 
reo de juicio. Pero yo os digo que todo el que se irrita contra su hermano 
serd reo de juicio; el que le dijere raca serd reo ante el sanedrln, y el que 
le dijere Ioco serd reo de la gehenna de fuego 2 . Si vas, pues, a presentar una 
ofrenda ante el altar, y alll te acuerdas de que tu hermano tiene algo contra 
ti, deja alll tu ofrenda ante el altar, ve primero a reconciliarte con tu hermano 
y luego vuelve a presentar tu ofrenda» (Mt. 5,21-24). 

«Habdis oldo que se dijo: Ojo por ojo y diente por diente. Pero yo os 
digo: No resistdis al mal, y si alguno te abofetea en la mejilla derecha, dale 
tambidn la otra; y al que quiera Iitigar contigo para quitarte la tunica, 
ddjale tambidn el manto; y si alguno te requisara para una milla, vete con 
61 dos. Da a quien te pida y no vuelvas la espalda a quien te pide algo pres- 
tado» (Mt. 5,38-42). 

«Hab6is oldo que fu6 dicho: Amards a tu projimo y aborreceras a tu 
enemigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los que os 
persiguen, para que seais hijos de vuestro Padre, que esta en los cielos, que 
hace salir el sol sobre malos y buenos y llueve sobre justos e injustos. Pues 
si amdis a los que os aman, ^qu6 recompensa tendr6is? <>No hacen esto 
tambi6n los publicanos? Y si saluddis solamente a vuestros hermanos, <!que 
hac6is de m 4 s? <>No hacen esto tambien los gentiles? Sed, pues, perfectos, 
como perfecto es vuestro Padre celestial» (Mt. 5,43-48). 

«Porque, si vosotros perdonais a otros sus faltas, tambi6n os perdonara 


, , 2 Segun los mejores exegetas, la palabra raca es una expresion hebrca cuyo sigruficado 
mjurioso no se sabe con exactitud. Es probable que signifique vacio, estupido, cretino. cabeza 
nuera, casquivano, etc. La expresidn fatuo puede significar loco, necio. insensato, aboinina- 
ble, implo, renegado, etc. No hay que atenersc demasiado a la lctra, sino a la intenstdad o 
m*Bnitud de la injuria que con ella quiere significarse. 
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a vosotros vuestro Padre ceiestial. Pero, si no perdoniis a los hombret las 
faltas suyas, tampoco vuestro Padre os perdonari vuestros pecados» (Mt, 6, 

I4 ‘ 15) * , ... . . 

«No juzgudis y no ser6is juzgados, porque con cl juicio con que juzgaxeii 

ser^is juzgados y con la medida con que midiereis se os mediri» (Mt. 7,1-2). 

tPor eso, cuanto quisiereis que os hagan a vosotros los hombres, hacld- 
selo vosotros a ellos, porque 6sta es la Ley y los Profetas* (Mt. 7,12). 

b) San Lucas resume las enseñanzas del serm6n de la Monta- 
ña sobre la caridad en la siguiente forma: 

«Pero yo os digo a vosotros que me escuchais: Arhad a vuestros enemigos, 
haced bien a los que os aborrecen, bendecid a los que os maldicen y orad 
por los que os calumnian. Al que te hiera en una mejilla ofr6cele la otra, y 
al que te tome el manto no le estorbes tomar la tunica; da a todo el que 
te pide y no reclames de quien toma Io tuyo. 

Tratad a los hombres de la manera en que vosotros quer£is ser de ellos 
tratados. 

Si amdis a los que os aman, iqu£ gracia tendrris? Porque los pecadores 
aman tambi6n a quienes los aman. Y si haceis bien a los que os lo hacen, 
,iqu6 gracia tendrris? Tambien los pecadores hacen lo mismo. Si prest&ia 
a aquellos de quienes esperais recibir, ,|qu6 gracia tendrris? Tambi6n los 
pjecadores prestan a los pecadores para recibir de ellos igual favor. Pero 
amad a vuestros enemigos, haced bien y prestad sin esperanza de remune- 
racidn, y sera grande vuestra recompensa, y serris hijos del Altlsimo, porque 
es bondadoso para con los ingratos y los malos. 

Sed misericordiosos, como vuestro Padre es misericordioso. No juzjguris 
y no sereis juzgados; no conden6is, y no serris condenados; absolved, y 
sereis absueltos. 

Dad y se os dara; una medida buena, apretada, colmada, rebosante, 
sera derramada en vuestro seno. La medida que con otros usareis, 6sa se 
usara con vosotros* (Lc. 6,27-38). 

5. El amor al pr6jimo constituye el mds importante precepto de 
la Ley, despu6s del amor a Dios: 

«Los fariseos, oyendo que habla hecho enmudecer a los saduceos, se 
juntaron en torno de El, y le preguntd uno de ellos, doctor, tentdndole: 
Maestro, ;cual es el mandamiento mis grande de la Ley? E 1 le dijo: Amarfs 
al Señor, tu Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma y con toda tu mente. 
Este es el mas grande y el primer mandamiento. E 1 segundo, semejante a 
este, es: Amaras al prdjimo como a ti mismo. De estos dos preceptos penden 
toda la Ley y los Profetas* (Mt. 22,34-40). 

«Se le acercd uno de los escribas, que habla escuchado la disputa, el 
cual, viendo cuan bien habla respondido, le pregunt6: ^Cudl es el primero 
de todos los mandamientos? Jesñs contestd: E 1 primero es: Escucha, Israelt 
el Señor, nuestro Dios, es el unico Señor, y amaris al Señor tu Dios con todo 
tu coraz6n, con toda tu alma, con toda tu mente y con todas tus fuerzaii 
E 1 segundo es 6ste: Amaras a tu pr6jimo como a ti mismo. Mayor que 6stos 
no hay mandamiento alguno. Dljole el cscriba: Muy bien, Maestro; COO 
razdn lias dicho que E 1 es dnico y que no hay otro fuera de El, y que amarle 
con todo el coraz6n, con todo el entendimiento y con todas las fuerzas, y 
amar al prdjimo como a sl mismo, es mucho mcjor que todos los holocaustos 
y fjacrificios. Vicndo Jesus cufin atinadamente habla respondido, le dyo: 
Mo estas lejos del reino de Dios. Y nadie se atrcvi6 ya mds a preguntarle* 
/'Mc. 12,28-34;. 
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6. E1 pr6jimo no es 6nicartiente el hermano, el amigo o el com- 
patriota (como en la Antigua Ley), sino todos los hombres del mun- 
do, amigos o enemigos, conocidos o extraños: 

«Levant6se un doctor de la Ley para tentarle, y le dijo: Maestro, iqu6 
hare para alcanzar la vida eterna? E 1 le dijo: <»Qu6 esti escrito en la Ley? 
iC6mo lees? Le contest6 diciendo: Amar&s al Señor, tu Dios, con todo tu 
corazdn, con toda tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu mente, y al 
pr6jimo como a ti mismo. Y le dijo: Bien has respondido. Haz esto y viviras. 

El, queriendo justificarse, preguntñ a Jesñs: <jY qui6n es mi pr6jimo? 

Tomando Jesñs la palabra, dijo: Bajaba un hombre de Jerusal6n a Jerico 
y cay6 en poder de ladrones, que le desnudaron, le cargaron de azotes y se 
fueron, dejdndole medio muerto, Por casualidad, baj6 un sacerdote por el 
mismo camino, y, vi6ndole, pas6 de largo. Asimismo un levita, pasando 
por aquel sitio, le vi6 tambi6n y pas6 adelante. Pero un samaritano, que iba 
de camino, lleg6 a 61 , y, vi6ndole, se movi6 a compasi6n, acerc6se, le vendo 
las heridas, derramando en ellas aceite y vino; le hizo montar sobre su 
propia cabalgadura, le condujo al mes6n y cuido de 61 . A la mañana, sacando 
dos denarios, se los di6 al mesonero y dijo: Cuida de 61 , y lo que gastares, 
a la vuelta te lo pagar6. iQui6n de estos tres te parece haber sido pr6jimo 
de aquel que cay6 en poder de ladrones? E 1 contest6: El que hizo con 61 
misericordia. Contest 61 e Jesñs: Vete y haz tñ lo mismo» (Lc. 10,25-37). 

7. E1 amor al pr6jimo es inseparable del amor a Dios. Es impo- 
sible amar a Dios si no se ama tambi6n al projimo y viceversa: 

«Nosotros tenemos de E 1 este precepto, que quien ama a Dios ame tam- 
bien a su hermano» (1 Io. 4,21). 

«E 1 que tuviere bienes de este mundo, y, viendo a su hermano pasar 
necesidad, le cierra sus entrañas, ,>c6mo mora en 61 la caridad de Dios? 
Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad» 
(1 Io. 3,17-18). 

«Si alguno dijere: «Amo a Dios», pero aborrece a su hennano, miente. 
Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es posible que ame a Dios, 
a quien no ve» (1 Io. 4,20). 

«Conocemos que amamos a los hijos de Dios en que amamos a Dios y 
cumplimos sus mandamientos» (1 Io. 5,2). 

«A Dios nunca le vi6 nadie; si nosotros nos amamos mutuamente, Dios 
permanece en nosotros y su amor es en nosotros perfecto» (1 Io. 4,12). 

«Y 6sta es la caridad: que caminemos segñn sus preceptos* (2 Io. 6). 

8. Fiel a las enseñanzas de Jesus, San Pablo ve en la caridad la 
plenitud de la ley relativa al pr6jimo: 

«Porque toda la Ley se resume en este solo precepto: «Amaras a tu pr6- 
jimo como a ti mismo» (Gal. 5,14). 

«No est6is en deuda con nadie, sino amaos los unos a los otros, porque 
quien ama al pr6jimo ha cumplido la Ley. Pues «no adulteraras, no matards, 
no robaras, no codiciaras» y cualquier otro precepto, en esta sentencia se 
resume: «Amaras al pr6jimo como a ti mismo». E 1 amor no obra el mal del 
pr6jimo, pues el amor es el cumplimiento de la Lev» (Rom. i^.S-io). 
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9. La caridad es la «ley real», el vinculo de perfeccidn, lo 6nico 
que vale ante Dios: 

«Si en verdad cumplfs la ley regia de la Escritura: «Amards al prdjimo 
ocano a ti mismo*, bien hac6is* (Iac. 2,8). 

tPero por encima de todo esto vestlos de la caridad, que es vlnculo de 
|ierfecci6n* (Col. 3,14). 

«Pues en Cristo Jesus ni vale la circuncisidn ni vale el prepucio, sino la 
fe actuada por la caridad* (Gal. 5,6). 

«Aunque... traslade las montañas, si no tengo caridad, no soy nada* 
(1 Cor. 13,2). 

10. La caridad es el todo de la vida cristiana porque imita per- 
fectamente a Dios: 

«Sed, en fin, imitadores dc Dios como hijos amados y vivid en caridad, 
como Cristo nos am6 y se entreg6 por nosotros en oblacidn y sacrificio a 
Dios en olor suave* (Eph. 5,1-2). 

«Tocante a la caridad no necesitamos escribiros, porque de Dios habris 
sido enseñados c6mo hab6is de amaros unos a otros* (1 Thes. 4,9). 

«Carisimos, si de esta manera nos am6 Dios, tambi£n nosotros debemoa 
amamos unos a otros* (1 Io. 4,11). 

11. La caridad ha sido derramada en nuestros corazones por el 
Espiritu Santo y es uno de sus mis preciosos frutos: 

«E 1 amor de Dios se ha derramado en nuestros corazones por virtud del 
Esplritu Santo, que nos ha sido dado* (Rom. 5,5). 

«La gracia del Señor Jesucristo y la caridad de Dios y la comunicacidn 
del Esplritu Santo sean con todos vosotros* (2 Cor. 13,13). 

«Los frutos del Espiritu son: caridad, gozo, paz, longanimidad, afabili- 
dad, bondad, fe, mansedumbre, templanza. Contra 6stos no hay Ley* 
(Gal. 5,22-23). 


12. Habiendo recibido del Espfritu Santo comunicacidn de la 
caridad de Cristo, hemos de tomar ejemplo del mismo Cristo: • 

«En esto hemos conocido la caridad, en que E 1 di6 su vida por nosotros; 
y nosotros debemos dar nuestra vida por nuestros hermanos* (1 Io. 3,16). 

«Haced cumplido mi gozo, teniendo todos el mismo pensar, la misma 
caridad, el mismo dnimo, el mismo sentir. No hag£is nada por espfritu de 
competencia, nada por vanagloria; antes, llevados de la humildad, teneos 
unos a otros por superiores, no atendiendo cada uno a su propio inter6s, 
sino al de los otros. Tened los mismos sentimientos que tuvo Cristo Jesñs* 
fPhil. 2,2-5). 

«Los fuertes debemos sobrellevar las flaquezas de los ddbiles, sin com- 
placernos a nosotros mismos. Cada uno cuide de complacer al pr6jimo para 
su bien, para su ediflcaci6n, que Cristo no busc6 su propia complacencia, 
segdn esti escrito: «Sobre m( cayeron los ultrajes de quienes te ultrajaron*. 
Pues todo cuanto esti escrito, para nuestra enseñanza fud escrito, a fin de 
que por la paciencia y por la consolaci6n de las Escrituras cstemos firmes 
en la esperanza. Que e! Dios de la paciencia y de la consolaci6n os d6 un 
uninime sentir en Cristo Jesus, para que uninimes, a una Bola voz, glorifi- 
quernos a Dios, Padre de nuestro Señor Jesucristo. Por lo cual acogeos 
rnutuamente, segñn que Cristo nos acogi6 a nosotros para gloria de Dios* 
''Rorn. /5,1-7). 
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«Vosotros, pues, como elegidos de Dios, santos y amados, revestios de 
entrañas de misericordia, bondad, humildad, mansedumbre, longanimidad, 
soportandoos y perdonandoos mutuamente, siempre que alguno diere a 
otro motivo de queja. Gomo el Señor os perdono, asi tambi6n perdonaos 
vosotros» (Col. 3,12-13). 

«Sed mas bien unos para otros bondadosos, compasivos, y perdonaos 
los unos a los otros, como Dios os ha perdonado en Cristo* (Eph. 4,32). 

13. La caridad es quien «edifica» a la Iglesia, cuya cabeza es 
Cristo: 

«Abrazados a la verdad, en todo crezcamos en caridad, llegandonos a 
aquel que es nuestra cabeza, Cristo, de quien todo el cuerpo, trabado y 
unido por todos los ligamentos que lo unen y nutren para la operaddn 
propia de cada miembro, crece y se perfecciona en la caridad* (Eph. 4,15-16). 

14. Por eso, desde su fundadon, la Iglesia aparece como una co- 
munidad de hermanos: comunidad de fe, de sentimientos, de vida, 
e incluso de bienes materiales: 

«Y todos los que crefan vivfan unidos, teniendo todos sus bienes en co- 
mun; pues vendfan sus posesiones y haciendas y las distribufan entre todos, 
segun la necesidad de cada uno» (Act. 2,44-45). 

«Todos acordes acudfan con asiduidad al templo, partfan el pan en las 
casas y tomaban su alimento con alegrfa y sencillez de corazdn, alabando a 
Dios en medio del generai favor del pueblo* (Act. 2,46-47). 

«La muchedumbre de los que habfan crefdo tenfan un corazdn y un alma 
sola, y ninguno tenia por propia cosa alguna, antes todo lo tenfan en comun. 
Los apdstoles atestiguaban con gran poder la resurreccidn del Señor Jesus, 
y todos los fieles gozaban de gran estima. No habfa entre ellos indigentes, 
pues cuantos eran dueños de haciendas o casas las vendian y llevaban el 
precio de lo vendido y lo depositaban a los pies de los apdstoles y a cada 
uno se le repartfa segun su necesidad» (Act. 4,32-35). 

«De la beneficencia y de la mutua asistencia no os olvideis, que en tales 
sacrificios se complace Dios* (Hebr. 13,16). 

15. Los apñstoles insisten repetidas veces en sus exhortadones 
a la mutua concordia y entrañable caridad de unos con otros: 

«Si hay, pues, en vosotros algun poder de consolar en Cristo, algun re- 
frigerio de amor, alguna comunicacidn del Espfritu y entrañas de miseri- 
cordia, haced cumplido mi gozo, teniendo todos el mismo pensar, la misma 
caridad, el mismo £nimo, el mismo sentir. No hagais nada por espfritu de 
competencia, nada por vanagloria; antes, llevados de la humildad, teneos 
unos a otros por superiores, no atendiendo cada uno a su propio interes, 
sino al de los otros. Tened los mismos sentimientos que tuvo Cristo Jesus...* 
(Phil. 2,1-5). 

«Finalmcnte, todos tengan un mismo sentir, sean compasivos, frater- 
nales, misericordiosos, humildcs, no devolviendo mal por mal ni ultraje 
por ultraje; al contrario, bendiciendo, que para esto hemos sido Uamados, 
para ser herederos de la bendiciñm (1 Petr. 3,8-9). 

«Tened un mismo sentir, vivid en paz, y el Dios de la caridad y de la 
paz sera con vosotros» (2 Cor. 13,11). 

«Con toda humildad, mansedumbre y longanimidad, soportandoos los 
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unos a ios otros con caridad, solfcitos de consen'ar la unidad del espfritu 
oiediaRte el vinculo de la par» (Eph. 4,2-3). 

«Porque toda la Ley se resume en este soio precepto: «Amaris a tu prd- 
jiiiK) como a ti mismo* (Gal. 5,14). 

b) Principio y practica dc la caridad 

1 . La priictica de la caridad es iluminada por esta visidn de fe: 
todo acto de caridad fratema afecta realmente al mismo Cristo. E1 
dia del juicio final serdn juzgados todos los hombres acerca de la 
caridad entendida en cste sentido: 

«Entonces dira el Rey a los que cstin a su derecha: Venid, benditos de mi 
Padre..., porque tuve hambre y me disteis de comer; tuve sed y me disteis 
de beber... 

Y le responderim los justos: Señor, ^cuando te vimos hambriento y te 
alimentamos, sediento y te dimos de beber?... 

Y el Rey les dira: En verdad os digo que cuantas veces hicisteis eso a uno 
de estos mis hermanos menores, a mi me lo hicisteis. 

Y dira a los de la izquierda: Apartaos de mf, malditos, al fuego eterno..., 
porque tuve hambre y no me disteis de comer, tuve sed y no me disteis de 
beber... 

Entonces ellos responderan diciendo: Señor, ^cuando te vimos hambrien- 
to, o sediento, o peregrino, o enfermo, o en prisidn, y no te socorrimos? 

E1 les contestara diciendo: En verdad os digo que, cuando dejasteis de 
hacer eso con uno de estos pequeñuelos, conmigo no lo hicisteis. E irdn al 
suplicio etemo, y los justos, a la vida eterna» (Mt. 25,34-46). 

2. E1 amor al projimo es la señal infalsificable del verdadero amor 
a Dios. Este es imposible sin aqu£l: 

«Si alguno dijere: «Amo a Dios», pero aborrece a su hermano, miente. 
Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es posible que ame a Dios, 
a quien no ve. Y nosotros tenemos de E! este precepto: que quien ama a 
Dios ame tambi6n a 6u hermano* (1 Io. 4,20-21). 

«E1 que tuviere bienes de este mundo, y, viendo a su hermano pasar 
necesidad, le cierra sus entrañas, icdmo mora en 61 la caridad de Dios? 
Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad* 
(1 Io. 3,17-18). 

3. La caridad es, a la vez, la fuente y el fin de todas las virtudes 
cristianas: 

«La caridad es paciente, es benigna; no es cnvidiosa, no es jactanciosa, 
no se hincha; no es descort6s, no es interesada, no se irrita, no piensa mal; 
no se alegra de la injusticia, se complace en la verdad; todo lo excuaa, todo 
lo cree, todo lo espera, todo lo tolera* (1 Cor. 13,4-7). 

«E1 fin del Evangclio es la caridad de un corazdn puro, de una conciencia 
buena y de una fe sincera» (t Tim. 1,5). 

4. La caridad es luz; su falta nos sumerge en las tinieblas: 

«E1 que dice que esti en la luz y aborrece a su hermano, 6se est6 añn 
en las tinieblas. E1 que ama a su hermano, est4 cn la luz, y en 61 no hay 
teit&ndnUj. E1 que aborrece a su hermano, eslA en tinicblas, y en tinieblas 
arida sin saber ad6nde va, porque las tinieblas han cegado hus ojoa* (1 Io. a, 
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5. Amando a sus hermanos y permaneciendo «ttninime» caa 
ellos, el cristiano avanza en la sabiduria y conocimiento de Cristo: 

«Carfsimos, am6monos unos a otros, porque la caridad procede de Dios, 
y todo el que ama es nacido de Dios y a Dios conoce. E 1 que no ama no 
conoce a Dios, porque Dios es caridad» (1 Io. 4,7-8). 

«A Dios nunca le vi6 nadie; si nosotros nos amamos mutuamente, Dios 
permanece en nosotros y su amor es en nosotros perfecto» (1 Io. 4,12). 

«Que habite Cristo por la fe en vuestros corazones, y arraigados y fun- 
dados en la caridad, pod£is comprender, en uni6n con todos los santos, 
cudl es la anchura, la longura, la altura y la profundidad, y conocer la caridad 
de Cristo, que supera toda ciencia, para que sedis llenos de toda la plenitud 
de Dios» (Eph. 3,17-19). 

«A fin de que, unidos en la caridad, alcanc6is todas las riquezas de la 
plena inteligencia y conozcdis el misterio de Dios, esto es, a Cristo, en quien 
se hallan escondidos todos los tesoros de la sabidurla y de Ia ciencia* (Col. 2, 

2-3)- 

«Testigo me es Dios de cuinto os amo a todos en las entrañas de Cristo 
Jesus. Y por esto ruego que vuestra caridad crezca m&s y mas en conod- 
miento y en toda discreci6n, para que sepdis discemir lo mejor y se6is 
puros e irreprensibles para el dfa de Cristo, llenos de frutos de justicia por 
Jesucristo, para gloria y alabanza de Dios» (Phil. 1,8-11). 

6 . La caridad es la virtud permanente y etema, la mayor de todas 
las virtudes: 

«La caridad no pasa jarrris; Ias profecfas tienen su fin, las lenguas cesarin, 
la ciencia se desvaneceri. A 1 presente, nuestro conocimiento es imperfecto, 
y lo mismo la profecfa; cuando llegue el fin, desapareceri eso que es im- 
perfecto. Cuando yo era niño, hablaba como niño, pensaba como niño, 
razonaba como niño; cuando llegui a ser hombre, deji como inñtiles las 
cosas de niño. Ahora vemos por un espejo y obscuramente; entonces veremos 
cara a cara. A 1 presente conozco s 61 o en parte; entonces conoceri como 
soy conocido. Ahora permanecen estas tres cosas: la fe, la esperanza, la 
caridad; pero la mis excelente de ellas es la caridad» (1 Cor. 13,8-13). 

«Pero, por encima de todo esto, vestlos de la caridad, que es vfnculo 
de perfecci6n* (Col. 3.H)* 

7. La caridad es la virtud que mis nos debe tranquilizar en 
orden al juicio de Dios. Quien posee la caridad seri juzgado benig- 
namente: 

«La perfecci6n del amor en nosotros se mueslra en que tengamos con- 
fianza en el dla del juicio, porque, como es El, asi somos nosotros en este 
mundo. En caridad no hay temor, pues la caridad perfecta echa fuera el 
temor; porque el temor supone castigo, y el que teme no es perfecto en la 
caridad» (1 Io. 4,17-18). 

«Que no es Dios injusto para que se olvide de vuestra obra v del amor 
que hab6is mostrado hacia su nombre, habiendo scrvido a los santos y 
pcrseverando en servirles* (Hebr. 6,10). 

«Ante todo, tened los unos para los otros fervientc caridad, porque la 
caridad cubrc la muchedumbre de los pecados* (1 Petr. 4,8). 

«Hemos sabido de vuestra fe en Cristo Jcsus y de la caridad que teneis 
hacia todos los santos por vuestra esperanza, depositada en los cielos* 
(Col. 1,4-5). 
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8 . La caridad sirve, honra y estimula al prdjimo; 

«Servfos unos a otxos por la caridad» (Gal. 5,13). 

«Honrad a todos, amad la fratcmidad» (1 Petr. 2,17). 

«Saludaos mutuamente en el 6sculo de caridad* (1 Petr. 5,14). 

tMiremos los unos por los otros para excitamos a la caridad y a las 
buenas obras* (Hebr. 10,24). 

«Vuestra caridad sea sincera, aborreciendo el mal, adhiri£ndoos al 
bien, amindoos unos a los otros con amor fratemal, honrindoos a porfla 
imos a otros... Subvenid a las nccesidades de los santos, sed solfcitos en k 
hospitalidad* (Rom. 12,9-13). 

9. La caridad ha de extenderse a los mismos enemigos: 

«Bendecid a los quc os persiguen, bendecid y no maldigiis... 

No volviis mal por mal; procurad lo bueno a los ojos de todos los hom- 
bres. A ser posible v cuanto de vosotros depende, tened paz con todos, 
No os tomiis la justicia por vosotros mismos, amadfsimos, antes dad lugar 
a la ira, pucs escrito estd: <A ml la vengan2a, yo hari justicia, dice el Señor*. 
Por el contrario, «si tu enemigo tiene hambre, dale de comer; si tiene sed, 
dale de beber; que haciendo as( amontoniis carbones encendidos sobre su 
cabeza*. No te dejes vencer del mal, antes vence al mal con el bien* (Rom. 12, 
14-21). 


10. E 1 perddn de las injurias, a impulsos de Ia caridad, ha de 
ser total y sin limites: 

«Si peca tu hermano contra ti, corrfgele, y si se arrepiente, perddnale. 
Si siete veces al dla peca contra ti y siete veces se vuelve a ti dicidndote: 
Me arrepiento, le perdonards* (Lc. 17,3-4). 

«Porque, si vosotros perdonSis a otros sus faltas, tambidn os perdonarf 
a vosotros vuestro Padre celestial. Pero, si no perdondis a !os hombres las 
faltas suyas, tampoco vuestro Padre os perdonard vuestros pecados* (Mt. 6, 
14 - 15 )- 

«Entonces se le acercd Pedro y le pregunt6: Señor, ^cuintas vecen he de 
perdonar a mi hermano si peca contra mi? ^Hasta siete veces? Dlcele Jesiis: 
No digo hasta siete veces, sino hasta setenta veces siete* (Mt. 18,21-22). 

«Por esto se asemeja el reino de los cielos a un rey que quiso tomar 
cuentas a sus siervos. A 1 comenzar a tomarlas se le presentd uno que le 
debla diez mil talentos. Como no tenia con qu6 pagar, mand6 el señor que 
fuese vendido 61 , su mujer y sus hijos y todo cuanto tenfa, y saldar la deuda. 
Entonces el siervo, cayendo de hinojos, dijo: Señor, dame espera y te lo 
pagar6 todo. Compadecido el señor del siervo aquel, le despidi6, condonin- 
dole la deuda. En saliendo de alll, aque! siervo sc encontr6 con uno de sus 
compañeros que le debia cien denarios, y, agarrandolc, le ahogaba diciendo: 
Paga lo que debes. De hinojos le suplicaba su compañero, diciendo: Dame 
esp>era y te pagar6. Pero 61 se neg6, y le hizo cncerrar en la prisi6n hasta 
que pagara la deuda. Viendo esto sus compañcros, les desagrad6 mucho, 
y fueron a contar a su señor todo lo que pasaba. Entonces hfzole llamar ol 
señor y le dijo: Mal siervo, te condon6 yo toda tu deuda porque me lo su- 
plicaste. ;No era, pues, de ley que tuvieses tñ picdad de tu compaftero, 
como la tuve yo de ti? E irritado, le entregñ a los torturadores hasta que 
pagase toda la deuda, Asf hard con vosotros mi Padre cclestial si no perdo- 
nare cada uno a su hermano de todo corazñn* (Mt. 18,23-35). 

«Porque sin misericordia serd juzgado e| quc no hacc misericordia* 
( jac. 2,13). 
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r r. La caridad no solo obliga a perdonar al pr6jimo, sino incluso 
a abstenerse de juzgarle: 

«No juzgu^is y no ser£is juzgados; no condeneis y no ser6is condenados; 
absolved y ser6is absueltos»> (Lc. 6,37). 

« <|Por qu6 ves la paja en el ojo de tu hermano y no adviertes la viga en 
el tuyo? iO c6mo puedes decir a tu hermano: Hermano, d6jame quitarte 
la paja que tienes en el ojo, cuando tu no ves la viga que hay en el tuyo? 
Hip6crita, quita primero la viga de tu ojo, y entonces veris de quitar la 
paja que hay en el de tu hermano» (Lc. 6,41-42). 

«Y tti, ^c6mo juzgas a tu hermano, o por qu6 desprecias a tu hermano? 
Pues todos hemos de comparecer ante el tribunal de Dios... 

No nos juzguemos, pues, ya mas los unos a los otros* (Rom. 14,10-13). 

12. Sin embargo, no debemos desinteresamos de nuestros her- 
manos, sino corregirles caritativamente cuando yerran: 

«Si pecare tu hermano contra ti, ve y repr^ndele a solas. Si te escucha, 
habr^s ganado .a tu hermano. Si no te escucha, toma contigo a uno o dos, 
para que por la palabra de dos o tres testigos sea fallado todo el negocio. 
Si los desoyere, comunfcalo a la Iglesia, y si a la Iglesia desoye, sea para 
ti como gentil o publicano» (Mt. 18.15-17). 

«Hermanos, si alguno fuere hallado en falta, vosotros, los espirituales, 
corregidle con espiritu de mansedumbre, cuidando de ti mismo, no seas 
tambi^n tentado» (Gal. 6,1). 

«Hermanos mfos, si alguno de vosotros se extravfa de la verdad y otro 
logra reducirle, sepa que quien convierte a un pecador de su errado camino 
salvara su alma de la muerte y cubrird la muchedumbre de sus pecados* 
(Iac. 5,19-20). 

13. La limosna es una prueba de caridad; hay que darla con ge- 
nerosidad y alegria: 

«Pues os digo: E 1 que escaso siembra, escaso cosecha; el que siembra 
con largura, con largueza cosechard. Cada uno haga segun se ha propuesto 
en su corazdn, no de mala gana ni obligado, que Dios ama al que da con 
alegrla» (2 Cor. 9,6-7). 

14. San Pablo se preocupa, ante todo, de inculcar la caridad a 
los cristianos: 

«Esforzaos por alcanzar la caridad...» (1 Cor. 14,1). 

«Que todas vuestras obras sean hechas en caridad» (1 Cor. 16,14). 

«Paz a los hermanos y caridad con fe de parte de Dios Padre y del Señor 
Jesucristo» (Eph. 6,23). 

«E 1 Señor guie vuestros corazones en la caridad de Dios y en la paciencia 
de Cristo» (2 Thes. 3,5). 

«Y por esto ruego que vuestra caridad crezca mas y mas en conocimiento 
y en toda discreci6n* (Phil. 1,9). 
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B) Exposicion teol6gica del precepto 

a68. Santo Tomis pregunta en un artfculo de la Suma Teold - 
gica tsi se da correctamentc el mandamiento dcl amor al prdjimo*. 
Su respuesta es, naturalmentc, afirmativa. He aquf sus propias pa- 
labras h 

«Este mandamiento se preceptOa acertadamcnte, pues se toca cn dl el 
moht>o y el modo de amar. 

El motivo de ese amor se toca por el hecho de llamarle «prdjimo*, ya 
que debemos amar con caridad a los demds por estar prdximos a nosotros 
segun la imagen natural de Dios y la capacidad para la gloria. No importa 
que se diga «prdjimo» o «hermano», como se lee en San Juan (i Io. 4,20-21), 
o «amigo», como dicc el Levftico (19,18), porque todos estos nombres desig- 
nan la misma afinidad. 

El modo de ese amor se toca cuando sc dice «como a ti mismo*. Lo 
cual no ha de entenderse en el sentido de que deba amarse al prdjimo tanto 
como a sf mismo, sino de la misma manera que a sf mismo. Y esto por un 
triple capftulo: 

a) Pot parte del fin, o sea, que se ame al prdjimo por Dios, como por 
Dios debe uno amarse a sf mismo, y asf el amor al prdjimo es santo. 

b) Por parte de la regla del amor, o sea, que no condescienda con el 
projimo en nada malo, sino s6lo en el bien, de la misma manera que el hombre 
debe satisfacer su voluntad s6lo en cosas buenas; y asf el amor al prdjimo 
es justo. 

c) Por parte del motivo del amor, a saber: que no ame al pr6jimo por 
la propia utilidad o placer, sino s6lo en cuanto que le desea el bien como se 
lo desea para sf; y de esta manera el amor al pr6jimo es verdadero. Porque 
amarle por el propio provecho o deleite no es amar al prdjimo, sino amarse 
a sf mismo*. 

Apenas puede añadirse nada a una exposici6n tan perfecta y 
completa en medio de su brevedad. Pero para mayor abundamien- 
to vamos a recoger aquf, en forma esquem£tica, algunas ideas de 
Dom Columba Marmion sobre el precepto del amor al prbjimo. He 
aquf el esquema de la conferencia que le dedica en la m4s famosa 
de sus obras 2 : 

«Nuestro amor a Cristo debe irradiar sobre todos los hombres. 

1. E 1 mandamiento nuevo. La caridad mutua, signo distintivo e infa- 
lible del cristianismo. Norma del juicio final. Por qu6 no se puede amar 
verdaderamente al pr6jimo sin amar a Dios (porque la caridad es timca en 
su motivo sobrenatural, que es la infinita perfecci6n de Dios). La caridad 
fraterna es signo de nuestro amor a Dios. Palabras de San Agustfn y de 
Santa Teresa 3 . Hay que amar a Dios totalmente y todo: totaliter et totum. 

> 11-11*7,7. 

2 Cf. Lf Chrtii vit de l'dme fPari* 1930) conf. 11 p so*. con liaera» amplUcionM. 

J Lo* Uxtoc que cita iJon Marmion son lo* «iauiente»; 

AouiTfN: «Si quiere« «aber «i lui« recibido ei iuplritu Santo, pregunta a tu cormzto; 
u ericjentrat en f-l e) ar mr a Jo» hermano», permanece tranquilo y aeguro. No puede habtr 
ai/a/r «iri ttl «rtpJritu de /JioM ffn epiil. lo. tr.C c.3). 

Sania 'I tjtf.fi a: tl.it rrii». cit-rla «t:hal que, a rni panv «*r, hay de ai ouardamoa eataa doa 
11/4', u>iurdandi> la del arnor rl«-| piOjimo; (>or<|iK- m .unamon a Dioa, no «e puede aa 



340 


1,-3 S.I C.I. F.L PRBCKPTO DEI, AMOR AI, PRf'lJIMO 

Cristo identificado con todos sus discfpulos. Ejemplos de San Pablo, de San 
Martln, de Santa Isabel dc Hungrfa, de Santa Catalina de Siena. Nuestro 
projimo es Cristo. 

2. La cconomfa divina tal como se presenta a nosotros de$pu£s de la 
encarnacion: papel considerable que desempeñan los hombres como ins- 
trumentos para recibir la gracia. La conducta de Dios para con nosotros 
se regula por la que observamos con nuestros prdjimos; se nos medir& 
con la misma medida con que le midamos (Mt. 7,2). Intensidad de vida 
divina que requiere el verdadero y constante amor del prdjimo. No se 
puede permanecer unido a Cristo si no se permanece unido a sus discfpulos. 
Raz6n profunda de esta verdad: son miembros de Cristo, constituyen con 
E 1 el Cristo totai 

3. Consecuencias practicas de esta doctrina. Nuestra caridad debe 
ser universal. Formas diversas en el ejercicio de la misma. Hacerse «todo 
para todos* (1 Cor. 9,22). Como Cristo Jesus es en esto nuestro modelo: 
multiples ejemplos de su caridad hacia los hombres. Nuestra caridad debe 
imitar la caridad de Cristo: sicut dilexi vos (Io. 13,34). Caridad de San Pablo: 
<^Qui6n enferma que no enferme yo con 61 ?* (2 Cor. 11,29). Himno del 
Ap6stol a la caridad (1 Cor. 13,1-13). Exhortaci6n final: *que sean consuma- 
dos en la unidad» (Io. 17,23). , 


ARTICULO 2 

Extension del precepto del amor al projimo 

Ya hemos aludido ligeramente a esta cuestidn en la primera 
parte de nuestra obra, al hablar de la caridad en general (cf. n.87 ss.). 
Pero vamos a examinarla mds despacio aqui, donde encuentra su 
lugar apropiado. 

269. 1. Principio fundamental. Para precisar hasta d6nde 

debe extenderse la caridad para con los demds, Santo Tomas parte 
de un principio fundamental que informa toda esta cuestion, a sa- 
ber: la caridad es una amistad que se funda en la comunicacion de la 
bienaventuranza etema L Luego deberi extenderse a todos y cada 
uno de los sujetos capaces de esa bienaventuranza etema, aimque 
en mayor o menor escala segun el grado que les corresponda en 
aquella participaci6n. 

No hay mds que aplicar este principio a nuestros pr6jimos para 
que aparezca clara y completa la lista de los seres que han de ser 
amados por caridad. Son los siguientes: 

a) Los ñngeles y bienavcnturados del cielo, que ya poseen la 
eterna bienaventuranza. 

b) Las almas del purgatorio, que la poseerdn ciertamente en 
su dla. 


b«r, aunque hay indicioa grandes para cntender que le amarnos; mas el amor del prdiiroo, eL 
Y estad cicrtas quc, mientras mis cn £stc os viereis aprovechadas, mis lo estAi» en ei amoc de 
Dios. Porque es tan grande el que Su Majestad nos tiene, quc, en pago dei que tenemoa al 
pr6jimo, harA quc crezca el que tenemos a Su Majcstad por mil nuneras. En csto yo no pucdo 
dudar» {Morculas guintos 3,8). 

• Cf. 11-11 23,1 y s; 25.3.6 y to, ctc. 
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c) Todos los hombres que viven aun en este mundo, aunque 
sean pecadores, hcrejes o paganos, ya que todos ellos estin a tiem- 
po todavia de arrepentirsc de sus pecados y alcanzar la etema bien- 
aventuranza. 

Solamente estan excluidos de la caridad los demonios y conde- 
nados del inñerno, puesto que estin definitivamente desconectados 
de la etema bienaventuranza, que es para ellos imposible. 

2. Exposicion teoldgica. Vamos a examinar en particular 
cada uno de los miembros a que se extiende ia caridad para con el 
projimo, recogiendo la doctrina del Angelico Doctor en la Suma 
Teoldgica. 


A) Los angeles de Dios 

270. Santo Tomas se plantea expresamente «si debemos amar 
a los angeles con amor de caridad» 2 . La respuesta es afirmativa, 
fimdandose en el gran principio de la comunicacidn en la etema 
bienaventuranza. He aqui sus palabras: 

«La amistad de caridad, como queda dicho, se funda en la comunicacidn 
de la bienaventuranza eterna, en cuya participacidn comunican los hombres 
con ios angeles, ya que se dice en el Evangelio: «En la resurrecci6n sefiin los 
hombres igual que los angeles en el cielo« (Mt. 22,30). Por eso es claro que 
la amistad de caridad se extiende tambien a los angeles*. 

En el argumento sed contra expone otra raz6n tomada de San 
Agustin: 

«Justamente llamamos prdjimo a quien hacemos misericordiosamente 
algun favor o nos lo hace a nosotros. Pero, como los dngeles nos hacen mise- 
ricordiosamente muchos favores, es evidente que tambi6n a ellos se extiende 
el precepto del amor al prdjimo» 3 . 

En la solucion de las dificultades completa y redondea la doc- 
trina. He aqui unas y otras: 

Dificultad i. b Los angeles no comunican con nosotros en 
la especie humana; luego no son pr6jimos nuestros ni deben ser 
amados en caridad. 

Respuesta. No s6lo se es prdjimo por la comunicacidn en la especie, 
sino tambi6n por la comunicacidn en los bienes de la eterna bienaventuranzt, 
en la cual se funda la amistad de caridad. 

Dificultad 2. b Mas convienen con nosotros los brutos ani- 
males que los angeles, pues ellos con nosotros estiin en el mismo 
genero pr6ximo. Pero como no tenemos caridad hacia los brutoi 
animales, tampoco la debemos tener hacia los dngeles. 


' fj. 11-II 25.10. 

; Sah AonvriN, IJt ibx tr. clnnt. I ;jo: Ml. 14,;W- 
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Respuesta. Los brutos animales convienen con nosotros en el g£nero 
prbximo por raz6n de la naturaieza sensitiva, segun la cual no somos partL - 
cipes de la bienaventuranza etema, sino segtin el alma racional, con la que 
convenimos con los dngeles. 

Dificultad 3.® Dice el Fildsofo que «nada es tan propio y 
peculiar de los amigos como convivir» 4 . Pero los dngeles no convi- 
ven con nosotros; luego no podemos entablar con ellos la amistad 
de la caridad. 

Respuesta, Los dngeles no conviven con nosotros segun la vida exterior 
que tenemos conforme a la naturaleza se'nsitiva. Pero convivimos con ellos 
segtin el alma espiritual: imperfectamente en esta vida y con perfeccidn en 
la patria, como hemos dicho mds arriba. 

Ya se comprende que, entre la infinita variedad de dngeles agru- 
pados en los nueve coros y tres jerarquias angelicas de que nos ha- 
bla la Sagrada Escritura— 4 ngeles, arcangeles, principados; potesta- 
des, virtudes, dominaciones; tronos, querubines y serafines 5 —, he- 
mos de amar en primer lugar a nuestro angel de la guarda, del que 
recibimos constantes beneficios. Santo Tomas enseña, funddndose 
en los datos que nos facilita la divina revelacidn, que a cada uno 
de los hombres, buenos o malos, designa Dios su correspondiente 
dngel de la guarda desde el instante mismo de su nacimiento, y no 
le abandona nunca hasta que llega al termino final de su carrera 
de viador. En el cielo, los bienaventurados tienen un angel correi- 
nante, y en el infierno tienen los condenados un demonio casti- 
gador 6 . 


B) Los bienaventurados 

271. Gon este nombre ha designado siempre la tradicion cris- 
tiana a los seres humanos que estan gozando ya de Dios en el cielo, 
que es la patria eterna de las almas. Son nuestros hermanos mayo- 
res, que con su poderosa intercesion nos alcanzan continuamente 
innumerables gracias de Dios y estdn esperando con gozo el mo- 
mento en que, rotos ya los lazos carnales que nos atan a este vaile 
de I6grimas y de miserias, nos incorporemos a ellos para siempre 
en las alegrias inenarrables de la vida bienaventurada. 

La teologia catblica nos asegura que los bienaventurados ven 
en la esencia divina todo cuanto les interesa de las cosas pasadas, 
presentes y futuras L Lo exige asi la plenitud de felicidad que ca- 
racteriza al estado beatlfico. Ello quiere decir que cada uno de los 
bienaventurados conocc y ve claramente en la esencia divina todo 
cuanto ocurre en este mundo que pueda interesarle, o sea, todo 
cuanto se relaciona de algun modo con su persona, o con los seres 
queridos, o con las obras y cmpresas encaminadas a la gloria de 
Dios que dejaron instituidas en este mundo. Y asi: 

4 ARisT 6 TRT.rs, Ef/irr. 8 r.ç n.i. 

* pf. 1 108.6. 

0 Cf. I 113,2-6. 

1 Cf. nuestra Teologia de la salvacidn 2.* etl. (BAC, Madrid 1959) n.349. 
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a) Nucstro Serlor Jesucristo conoce, aun con su entendiraiento 
humano, todos y cada uno de los actos y pensamientos de todos los 
hombres del mundo, con todas sus circunstancias y detalles, puesto 
que les ha de juzgar en cuanto hombre como juez supremo de vivde 
y muertos. 

b) La Virgen Maria nos conoce tambien a cada uno en parti - 
cular, puesto que somos sus hijos, y las buenas madres no se des- 
entienden jamds de ellos; conoce nuestras necesidades, nuestras ten- 
taciones y deseos, las suplicas que le dirigimos y todas las gracias 
que se han de conceder al mundo como Mediadora universal de 
todas ellas. 

c) Los Sumos Pontijices conocen perfectamente todos los deta- 
lles del gobiemo de la Iglesia, que ellos rigieron en otros tiempos; 
los obispos, las cosas de su didcesis; los reyes, las de su reino; los 
fundadores de ordenes religiosas, todo lo referente a ellas; los padres 
de familia, todo lo que se relaciona con sus hijos; los bienaventura~ 
dos en generdl, todo lo que pertenece a su familia y amigos. 

« £No hab6is advertido nunca—pregunta un tedlogo 2 —ciertos hechos 
extraños en vuestra vida interior que no pod^is explicaros? 

Con frecuencia, durante el tiempo de un trabajo, de una convereacidn, 
de una circunstancia crftica, ha impresionado vuestra inteligencia una idea 
imprevista o ha aparecido en el horizonte de vuestro espfritu un pensamiento 
surgido de repente, sin motivo o relaciñn alguna con el curso normal de las 
reflexiones o de las ocupaciones del momento. Fu6 un buen pensamiento, 
un consejo cariñoso, una excitacidn, una resolucidn virtuosa arrojada alll, 
como al acaso, en medio de las mas extrañas preocupaciones. 

Pues bien, aquella luz imprevista no procede de vosotros mismos, que 
pensabais en cosas completamente ajenas. Ha venido del mds al! 5 , de vuestro 
angel o acaso de alguno de vuestros caros difuntos, que p>ennanece a vuestro 
lado para ponerse en contacto, en el momento oportuno, con vuestra alma 
y hablar a vuestro espfritu*. 

El P. Arrighini insiste en esta misma idea; 

«Un buen consejo, una sabia inspiraciñn, son ya grandes beneficios. 
Mas las almas dc nuestros difuntos pueden Ilegar a ejercer sobre nosotro* 
una verdadera accidn sensible. Actuan directamente en torno a nosotros y 
por encima de nosotros, si bien dentro de ciertos Hmites impuestos siempre 
por Dios... 

Tal vex corramos grandes peligros de precipitarnos desde una montaña 
a un abismo, de quedar sepultados bajo un derrumbamiento o una avalancha, 
de perecer en un choque de trenes o en un accidente de automñvil. La muerte 
nos rondaba, pero no nos ha alcanzado; y en nucstro lenguaje familiar de- 
cimos en seguida: «)De buena mc he escapado! )La casualidad me ha sal- 
vado!* Pero la casualidad no es mas que una palabra vana; en realidad ha 
sido la virtud desconocida dc la Providencia y dc sus colaboradores. Lo cual 
quiere decir que, cuando aquellas causas naturales iban a combinarse para 
nuestro daño, la Providcncia ha venido en nuestro auxilio, ya sea directa- 
mente, ya por nuestro £ngel de la guarda o por algñn alma buena de pariente 
o amigo difunto» 3 , 

'' J A <\w, M.KT, 7 N D-.U) 

1 Cf. i*. AxkloiUNf, O. I'., Credn m viinm artrrmm (Roina U>J5) p.156. 
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iQue dulce es pensar que los seres queridos que se fueron no 
se han ausentado realmente de nosotros, sino que nos est&n inti- 
mamente unidos con su pensamiento, con su amor y con el influjo 
poderoso de sus oraciones ante Dios! 4 Sabido es que la santa Igle- 
sia tiene en su liturgia una fiesta especial para honrar a todos los 
santos y bienaventurados, y otra, al dia siguiente, dedicada a todos 
los fieles difuntos que necesitan todavia en el purgatorio la ayuda de 
nuestros sufragios y oraciones. Es el dogma admirable de la comu- 
nidn de los santos, que supone y exige un mutuo influjo de caridad 
y bendicibn entre los habitantes de los tres estadios de la Iglesia de 
Jesucristo. 


C) Las almas del purgatorio 

272. E 1 amor a los bienaventurados es una exigencia de la vir- 
tud de la caridad, pero no lo es menos el que debemos a las almas 
que estdn sufriendo en el purgatorio la pena temporal impuesta 
por la divina justicia antes de ser admitidas a la felicidad etema. 
Recordemos brevemente la doctrina del purgatorio y de los sufra- 
gios 5 . 

i.° Es de fe que existe el purgatorio (D 840) y que las almas 
en el detenidas pueden ser ayudadas por los sufragios de los fieles 
(D 950 998). Esta ayuda es postulada y exigida por la virtud de la 
caridad y a veces tambien por la piedad y la justicia. 

a) La exige la caridad, que es la virtud por excelencia y la virtud 
universal que abarca al mundo entero, incluso a los mismos enemigos. 
No puede excluirse a nadie que sea capaz de obtener el reino de los cielos. 
Y como las almas del purgatorio estan precisamente en esta situacidn y 
necesitan, por otra parte, la ayuda de nuestros sufragios, es un deber de ca- 
ridad que obliga a todos Ios cristianos, tengan o no parientes o amigos en 
el purgatorio. 

b) La postula la piedad. Como es sabido, la virtud de la piedad 
es la que regula las relaciones entre los miembros de una familia, principal- 
mente entre padres e hijos. Por extension alcanza tambien a todos los que 
forman una familia espiritual (v.gr., los miembros de una misma orden 
religiosa, de una milicia, de una corporacion) y a todos los compatriotas 6 . 
Ahora bien, es indudable que muchas de estas almas a las que nos lig6 en 
este mundo la virtud de la piedad estardn en el purgatorio. Y como los lazos 
que nos unen en Cristo no pueden romperse con la muerte, sfguese que la 
virtud de la piedad reclama y exige nuestra ayuda a esos seres queridos que 
estdn sufriendo en cl purgatorio. Y conviene que nos acordemos de ellos 
durante mucho tiempo, pues ignoramos en absoluto cuando habra de ter- 
minar su dolorosa purificaci6n, y, en la duda, es mucho mas seguro ir mas 
lejos de lo necesario que quedarnos demasiado cortos. 

c) La reclama la justicia. Puede ocurrir, en efecto, que alguno 
de nuestros conocidos est6 en el purgatorio en parte por culpa nuestra: 
malos ejemplos, esc&ndalos, pecados de complicidad, etc. Entonces ya no 

4 Cf. IT -11 83,4 ad 2; a.ti: Suppl. 72,1. 

Cf. nuestra TVoIogia Jt' la salracidn p. t.» c.6. Jonde la hcmos cxpuosto amoliamentc. 

* Cf. II-II lot.t. 
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u s6lo la caridad o la picdad, sino la misma justicia la que rcclama nuestn 
ayuda. £s preciso reparar aquellos malos ejemplos o escdndalos y resafcir 
aquellos daños que sufrieron por culpa nuestra. 

a.° Es muy larga y variada la lista de sufragios que podemos 
ofirecer a las almas del purgatorio en alivio de sus penas. Los prin- 
cipaies son los siguientes: 

a) La santa misa celcbrada, o simplemente ofda, en sufragio de las 
almas del purgatorio en general o de alguna cn particular. E 1 valor satisfac - 
torio de la misma es transferible a las almas dc los difuntos, como ha definido 
expresamente la Iglesia (D 950). Sin duda constituye el m£s importante 
de los sufragios que podemos ofrecerles, puesto que recoge directamente 
el fruto del sacrificio del Calvario, que es de suyo infinito, si bien se les 
aplica de una manera limitada y finita, segun los designios de la divina 
Providencia, regulados por su sabidurfa, justicia y misericordia. 

b) La sagrada comuni6n recibida fervorosamente, que, aparte de su 
valor impetratorio transferible a los demis, va acompañada muchas veces 
de gran numero de indulgencias con la simple añadidura de algunas oracio- 
nes o preces que pueden aplicarse tambi£n a las almas del purgatorio. 

c) La oraci6n, que, ademas de su valor meritorio e impetratorio, 
tiene tambten un valor satisfactorio en cuanto acto penoso que supone un 
esfuerzo de atencidn y tensiñn de la voluntad 7 , aparte de las indulgencias 
que llevan consigo muchas f6rmulas de oraci6n. 

De hecho, la Iglesia las usa con gran profusi6n en su maravillosa liturgia 
de difuntos. Las preces que recita en el momento de expirar un enfermo, 
las exequias funebres, el oficio de difuntos, los salmos penitenciales, los 
responsos, etc., actuan como lluvia ben^fica y refrigeradora sobre las almas 
del purgatorio. 

Entre las oraciones que los simples fieles pueden rezar por las almas del 
purgatorio ocupa el primer lugar el santo rosario, riqufsimo en indulgencias 
aplicables a los difuntos, cuyo rezo ante el cadaver y en los dfas siguientes 
a su entierro tan arraigado est£ entre el pueblo cristiano. 

Tambi6n el via crucis es de gran eficacia, por su propia excelencia y por 
Ias muchas indulgencias que lleva consigo. 

Los buenos cristianos no presencian nunca un entierro sin rezar un 
De profundis o un simple padrenuestro en sufragio de aquel muerto, que es 
hermano suyo ante el Señor. Y experimentan gran consuelo en visitar con 
frecuencia el cementcrio para rezar por las almas de Ios que yacen allf en 
espera de la resurrecci6n. 

d) Las penitencias y mortificaciones. E 1 fundamento teol6gico 
de esta limosna espiritual esti en su valor satisfactorio, que podemos trans- 
ferir a las almas del purgatorio en virtud del dogma admirable de la comu - 
nidn de los santos, En nada empobrece al que la practica, sino m 4 s bien le 
enriquece, puesto que con ese acto de caridad adquiere un mdrito delante 
de Dios, que tendri su correspondiente recompensa etema en el cielo. 
Vale muchfsimo rrds lo que recibe que lo que da. 

e) La limosna tiene tambi^n, entre otros, un valor satisfactorio —como 
acto de privaci6n que es—aplicable a las almas del purgatorio, como ha 
declarado expresamente la Jglesia (D 693). 

f) Las induloencias constituyen otra de las formas mAs tfpicas de 
ayuda a las almas del purgatorio, y han de ser grandemcnte estimadas por 


7 r A I?-II 83,13 y > 5 - 
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todos, segun declara oficialmente la Iglesia en el Codigo candnico (cn.911). 
Si la indulgencia es plenaria, tiene de suyo eficacia para liberar totalmente 
al alma por la cual se aplica, pero no sabemos en qud medida la hemos ga- 
nado o se la aplicara Dios. Si es parcial, los dias de indulgencia no significan 
la disminucidn de otros tantos dias de purgatorio, sino lo equivalente a otros 
tantos dfas de la antigua y severa disciplina que la Iglesia imponla a los pe- 
cadores publicos en satisfaccidn de sus pecados, y cuya correspondencia 
con las penas del purgatorio ignoramos en absoluto. 

g) El acto heroico de caridad. Como es sabido, consiste este acto 
verdaderamente heroico en ceder Integramente a las almas del purgatorio 
todo el valor satisfactorio de nuestras buenas obras practicadas durante la 
vida y todos los sufragios que se nos aplicar&n despu^s de la muerte. Es un 
despojo total de todo cuanto pudiera rebajarnos la pena temporal que te- 
nemos merecida por nuestros pecados ante la divina justicia. Este acto es 
conocido tambidn con el nombre de voto de dnimas, aunque impropiamente, 
ya que no tiene caracter de verdadero voto y puede revocarlo libremente 
cuando le parezca el mismo que lo hace. 

La Iglesia ha bendecido este acto sublime de caridad y lo ha enriquecido 
copiosamente con indulgencias y privilegios. Su valor meritorio en orden a la 
vida eterna es grandlsimo, por el acto tan intenso de caridad que supone. 
No se requiere ninguna fdrmula determinada para hacerlo: basta simple- 
mente un acto interno de la voluntad. Puede asociarse a este acto a la San- 
tfsima Virgen Marla, encargandole a ella de distribuir el valor satisfactorio 
de nuestras obras en la forma que mejor le parezca, habida cuenta de nues- 
tras obligaciones particulares. 

Estos son los principales medios y modos de ayudar a las almas 
del purgatorio, que estdn perfectamente a nuestro alcance. En re- 
torno de ellos y en virtud de la benevolencia mutua que entraña 
siempre la caridad, las almas favorecidas por nosotros nos devolve- 
rdn con creces los beneficios que les hemos otorgado. Es cierto que, 
segun la sentencia mas probable, Ias almas del purgatorio no saben, 
mientras permanecen en el, quienes son los que ruegan por ellas 
o les aplican sufragios 8 ; pero pueden rogar, y ruegan sin duda, por 
todos los que se acuerdan de ellas—aunque no sepan quienes son—, 
y lo sabr&n ciertamente al llegar al cielo, donde rogaran concreta 
e intensfsimamente por los que les apresuraron la hora de su libe- 
racidn. 

No cabe duda: una de las exigencias mas sagradas y, al mismo 
tiempo, m&s dulces y emocionantes de la caridad cristiana es la de 
acudir en ayuda de las almas de nuestros hermanos que padecen 
en el purgatorio en espera de que se les abran para siempre las puer- 
tas del cielo. 


D) La humanidad entera 

273. En virtud del principio fundamental que hemos recorda- 
do mas arriba, la caridad ha de extenderse a todos los hombres ca- 
paces de alcanzar la eterna bienaventuranza. Y como no hay ni 
puede haber en este mundo un solo ser que no pueda alcanzar de 

* Cf. nucstra TVoIoffa de la salvacitin n.318, dondc hemos explicado ampliamente «et* 
asunto. 
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la misericordia dc Dios esa suprema dicha—por muy culpabie y 
pecador que sea actualmcnte—, siguesc que la caridad no puede 
excluir a uno solo de los hombres quc viven todavia en este mundo. 
S6lo los demonios y condcnados del nifierno estdn en absoluto fuera 
de los vinculos de la caridad, por la incapacidad radical en que se 
encuentran de alcanzar algun dia la etema bienaventuranza. 

No a todos los hombres, sin cmbargo, debe extenderse la cari- 
dad en el mismo grado y proporcidn. Ya hemos aludido en la pri- 
mera parte de esta obra al orden que debe reinar al ejercitar la cari- 
dad entre los divcrsos projimos, y volveremos mis ampliamente 
sobre ello en el articulo siguiente. Sin embargo, a nadie se puede 
excluir en absoluto sin destruir la misma caridad en cuanto tal. La 
universalidad de ia caridad es una propiedad tan esencial a la mis- 
ma, que, si excluimos positivamente a un solo hombre, queda des- 
truida la caridad misma, por el pecado mortal que esa exclusi6n 
supone. 

Recordemos ahora, aunque sea brevemente, los principales 
miembros sobre los que ha de recaer la universalidad de la caridad: 

i.° La Iglesia catolica, nuestra santa madre, unica verdade- 
ra Iglesia de Jesucristo, de la que hemos recibido innumerables be- 
neficios y que nos seguira amando y favoreciendo hasta la hora de 
nuestra muerte y m£s alla del sepulcro. 

2. 0 Nuestra patria terrena, madre nuestra tambidn, aunque 
en otro aspecto, y a la que hemos de amar en caridad con preferen- 
cia a todos los dem&s pueblos de la tierra, aunque sin envidia m 
menosprecio de ninguno de ellos. 

3. 0 Nuestros familiares y amigos, cuyos lazos naturales de 
sangre o de amistad han de reforzarse con los vlnculos entrañables 
de la caridad cristiana, que no destruye, sino que eieva y perfeccio- 
na los vinculos naturales. 

4. 0 Nuestros mismos enemigos, a quienes hemos de amar y 
perdonar, como Cristo nos enseñd con su palabra y con sus ejem- 
plos sublimes. 

5. 0 Los cristianos separados que han nacido y viven sin culpa 
suya en alguna de las sectas que reconocen a Cristo como Redentor 
del mundo, aunque sin acatar la jefatura y soberania del Romano 
Pontifice, unico verdadero Vicario de Cristo en la tierra. 

6.° Los pecadores bautizados, que se han apartado de Cristo 
por el pecado, pero que permanecen de alguna manera unidos a E1 
p>or el cardcter bautismal, que es indeleble y eterno. 

7. 0 Los infieles y paganos que no se han incorporado a Cristo 
por los vinculos de la fe y del bautismo, pero que estAn llamados a 
ello en virtud de la elevacidn de todo el g^nero humano al orden 
sobrenatural y de la redencibn universal de Cristo, que afecta en 
absoluto a todos los hombres del mundo. 
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Corno se ve, nadie absolutamente queda excluido de ia caridad. 
Es la gran virtud universal que abarca a todos los hombres del mun- 
do en un abrazo estrechisimo junto al corazon de Cristo. 


ARTICULO 3 

Orden de la caridad para con el projimo 

Hemos hablado ya, en el libro anterior, del orden que establece 
la caridad entre nosotros y el projimo en general. Aqui vamos a 
examinar el orden de caridad que hemos de establecer entre nos- 
otros y los diferentes prdjimos en particular. 

Vamos a proceder, como de costumbre, en forma de conclu- 
siones. 

Conclusion i. a Nuestros deberes de caridad para con el prdjimo 

estan en proporcion directa con la importancia de los bienes a 

que se refieran y con el grado de necesidad en que se encuentre. 

274. Este es el principio fundamental, que, bien entendido, 
resuelve por si solo la infinita variedad de aplicaciones que se pre- 
sentan continuamente en la practica. 

Para su recta inteligencia hay que precisar, ante todo, la jerar- 
quia de bienes que pueden afectar al projimo y los distintos grados 
de necesidad en que pueda encontrarse. 

1. 0 Jerarquia de bienes. 

Es facil señalarla con toda precision: 

1) En primer lugar, es evidente que el bien sobrenatural esta 
mil veces por encima del bien puramente natural. Santo Tomas no 
vacila en decir que «el bien sobrenatural de un solo individuo es 
mayor y vale m&s que el bien natural de todo el universo» h Esto 
es evidentisimo para todo el que conserve una chispita de fe y aun 
de simple sentido comun, 

Las aplicaciones de este principio son inmensas. No se puede 
favorecer al projimo, ni aun a la humanidad entera (v.gr., evitando 
una guerra mundial), si ha de ser a costa de cometer nosotros o ha- 
cerle cometer a el un simple pecado venial, por muy pequeño y 
ligero que sea. 

2) Entre los bienes puramente naturales la jerarquia de valores 
es la siguiente: 

a) E 1 bien comun esta por encima del bien j>articular. 

b) E 1 bien del alma esta por encima del bien del cuerpo. 

c) E 1 bien del cuerpo esta por encima de los bienes exteriores. 


Gf. I-II 113,9 ad t. 
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2 ° Grados dc neccsidad. 

La ncccsidad cn quc cl prdjimo puedc cncontrarsc es triple: 

a) Extrema, si, faltando el auxilio ajeno, no puede evitar 
]& muerte espiritual o temporal (v.gr., ia del niño que va a morir 
8tn bautismo o ia del que se va a ahogar si no le ayudan). 

b) Grave, si no puede evitar sin el socorro ajeno un grave 
daño espiritual (v.gr., el peligro cierto de pecar gravemente) o tem- 
poral (v.gr., una mutilacion corporal, un robo o atraco, etc.). 

c) Comun, si el daño que amenaza es ieve, o, si es grave, puede 
evitarlo fdcilmente el propio interesado (v.gr., no mettendose vo- 
luntariamente en una ocasion peligrosa, pidiendo ayuda a su propia 
familia, defendiendose por si mismo, etc.). 

Teniendo en cuenta estos principios, he aqui las conclusiones 
fundamentales en torno a la caridad para con el prñjimo: 

Conclusion 2.® A 1 que se encuentra cn cxtrema necesidad espiritual 
(v.gr., sin nuestra ayuda morira sin bautismo o en pecado mor- 
tal) se le debe socorrer, bajo pccado mortai, aun con peligro de 
la propia vida, con tal que la ayuda se estime necesaria y cierta- 
mente eficaz. 

275. La raz6n es porque, como ya dijimos al hablar de la cari- 
dad para consigo mismo, el bien espirilual del prbjimo debe preva- 
lecer sobre nuestro propio bien corporal, incluso sobre la misma 
vida si depende de ello la salvacion eterna del pr6jimo. Seria un 
desorden monstruoso anteponer nuestros intereses temporales (ri- 
quezas, comodidad, etc.), y aun nuestra misma vida temporal, a la 
salvacion eterna del pr6jimo. 

Notese, sin embargo, que, para que nuestro deber de atender 
ai pr6jimo adquiera esa obiigatoriedad extrema, es preciso que nues- 
tra ayuda sea necesaria (v.gr., porque no hay nadie que pueda o 
quiera bautizar ai niño antes o mejor que nosotros) y ciertamente 
eficaz (v.gr., si es seguro o muy probable que el enfermo que va a 
morir en pecado aceptard nuestro consejo de recibir los santos sa- 
cramentos). En estas condiciones, la ayuda al projimo constituldo 
en extrema necesidad espiritual obliga a cualquiera bajo pecado 
mortal contra la caridad. 

Este principio tiene muchas aplicaciones pr^cticas (v.gr., en la 
asistencia espiritual a enfermos contagiosos y en muchos casos de 
ginecologia). £s un crimen el aborto directo y voluntario, aun el 
llamado t erapeutico para salvar la vida de ia madre, puesto que se 
sacrifica la vida eterna del niño (que muere sin bautismo) por salvar 
la vida t emporal de la madre, que vale infmitamente menos. 
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Conclusi6n 3. ft Si cl projimo sc encuentra en extrema necesidad tem- 
poral (v.gr., se ahogara si no nos lanzamos a salvarle), estamos 
obligados a ayudarle aun con grave incomodidad, pero no con 
peligro de la propia vida. 

276. La raz6n es porque, en igualdad de bienes (vida por vida, 
hacienda por hacienda, etc.), prevalece nuestro derecho sobre el del 
prdjimo. Y asl, en el caso del que se ahoga, si el que va a salvarle 
apenas sabe nadar y se expone ciertamente a ahogarse 61 tambien, 
no estd obligado a ello; pero si lo estaria si fuera un excelente nada- 
dor, aunque le suponga una molestia grave lanzarse entonces al agua. 

Conclusi6n 4. ft En extrema (o casi extrema) necesidad es h'cito y 
hasta obligatorio tomar de los bienes ajenos lo necesario para libe- 
rarse de eila, con tal de no poner al dueño en el mismo grado de 
necesidad y no tomar m£s de lo suficiente para liberarse a sf mis- 
mo, o a otros, de esa extrema necesidad. 

277. La razdn es porque, en extrema necesidad, todas las cosas 
se hacen comunes a todos los hombres. Segun la intenci6n del Autor 
de la naturaleza, impresa en el orden natural, las cosas temporales 
tienen por finalidad primaria proveer a las necesidades de todos los 
hombres, y por finalidad secundaria la divisi6n en propiedades pri- 
vadas, para el mejor y mds pacifico orden de las cosas. Ahora bien: 
el derecho natural secundario debe ceder ante el primario. Por eso 
no se comete injusticia alguna cuando en extrema necesidad toma 
uno lo ajeno, ya que entonces no es realmente ajeno, sino propio 2 . 
Y, como es obvio, a este derecho natural del necesitado—que es 
obligatorio, porque cada uno tiene el deber de conservar su propia 
vida—responde en el rico Ia obligaci6n de justicia de no impedirle 
el ejercicio de su derecho y la de caridad de atenderle generosamente 
en su necesidad, 

Claro esta que, si el projimo hubiese de caer en la misma extre- 
ma necesidad si se le quitara lo suyo, nadie tendria derecho a qui- 
tdrselo; porque, en igualdad de condiciones, es mejor la condicion 
del que posee actualmente la cosa y, por lo mismo, prevatece el de- 
recho del dueño. 

Tampoco se puede ir m£s lejos de lo que sea suficiente para li- 
berarse a si mismo o al pr6jimo de esa extrema necesidad. Y asf, 
por ejemplo, si con cien pesetas puede remediar esa extrema nece- 
sidad, no puede apoderarse de doscientas. Si basta el simpte uso de 
la cosa ajena, no es licito apropiarsela definitivamente (v.gr., pasado 
el peligro, tiene que devolver a su legftimo dueño el caballo que le 
quit6 para escapar de un peligro cierto de muerte). 

,jQu6 habrla de hacerse si, pasada la necesidad cxtrema v ha- 
biendo consumido durante ella la cosa tomada. se encontrase el 


2 Cf. II-TI 66,7. N6tese nue. coino advierte expresameutc S.uuo Tomas en et ad 3 de v -ste 
miimo artlculo, este dcrecho dc tom.tr lo ajeno en extrema necesidad puede ejcrcerse en favor 
de s{ mistno o de tcrcera pcrsona constitulda en esa nccesidad y a la que no se la pueda aoco- 
rrer por sl mlsmo. 
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que la tom6 en condiciones de restituir su importe o de indemnizaf 
al dueño? Hay que distinguir: si al tiempo de tomarla y consumirli 
era verdaderamente pobrc en realidad y en esperanza, no tiene obli* 
gad6n de restituir nada, porque en este caso hizo enteramente 
siqni la cosa ajena a la que tenia pleno derecho en el sentido expli- 
cado. Pero, si al tiempo de tomarla y consumirla era pobre tan s 6 lo 
CTTCUTUtand a\mente, pero con esperanza cierta de salir de aquel 
estado, est 4 obligado a restituir su importe o indemnizar al dueño, 
porque entonces s6lo hizo suya la cosa provisionalmente. Claro es 
que, aun en el primer caso, la honradez y equidad natural—ya que 
no la estricta justicia—piden que se compense de algun modo, 
si puede hacerse c6modamente, aquel daño material que se oca- 
sion6 involuntariamente al dueño. 

Conclusi6n 5.* En grave necesidad espiritual es obligatorio ayudar 
al pr6jimo aun con grave incomodidad corporal, pero no con 
grave incomodidad espiritual propia. 

278. La raz6n es la misma de siempre: el bien espiritual del 
pr6jimo prevalece sobre nuestro propio bien corporal; pero si para 
socorrer espiritualmente al pr6jimo (v.gr., apartdndole del peligro 
de pecar) tuvieramos que sacrificar o poner en grave peligro nues- 
tro propio bien espiritual (v.gr., nos veriamos envueltos en el 
mismo peligro de pecar), entonces prevalece nuestro derecho so- 
bre el del pr6jimo. 

Condusion 6- fc En gravc necesidad temporal es obligatorio ayudar 
al pr6jimo aun con alguna incomodidad, pero no con grave sacri- 
ficio, a no ser que medien otras razones de oficio, de justicia o de 
piedad que obliguen gravemente aun con notable incomodidad o 
sacrificio. 

279. La raz6n es porque, como ya hemos recordado varias 
veces, en igualdad de drdenes y de circunstancias prevalece nues- 
tro derecho sobre el del prdjimo. Y asf, en una grave necesidad cor- 
poral no es obligatorio atenderle con grave incomodidad nuestra, 
aunque si con alguna incomodidad propia. 

N6tese que en necesidad grave, pero no extrema, no es licito 
tomar nada de los bienes ajenos para remediarla. Porque la natu- 
raleza no confiere al hombre el derecho absoluto sobre los bienes 
ajenos m&s que cuando son necesarios para conservar la vida y en 
la medida en que lo sean, y la vida no peligra en caso de necesidad 
grave, pero no extrema. Por eso, el papa Inocencio XI conden6 la 
siguiente proposici6n laxista: «Es permitido robar no s6lo en caso 
de necesidad extrema, sino tambidn en necesidad grave* (D 1186). 

Es cierto, sin embargo, que, aunque la grave neccsidad no ex- 
cusa del hurto, disminuye, sin duda, su gravedad cn proporci6n 
h la misma necesidad. Por lo que, en la pr&ctica, antes de imponer 
la obligaci6n grave de restituir, deberd cl confcsor atender a la po- 
rible buena fe del que cometi6 la injusticia, a las circunstanciaB 



361 


L-3 S.I C.I. KL I'RUCEI'TO I)£E AMOR At PROJIMO 

atenuantes, a sus condiciones econdmicas actuales, a la posibie 
condonacion tacita del dueño, etc. 

Conclusion 7* a En necesidad comun, espiritual o temporal, no es 
obligatorio buscar la ocasion de socorrer al projimo o de atenderle 
siempre. 

280. Basta con ejercitar de vez en cuando la caridad para con 
semejantes personas (v.gr., con los pobres ordinarios) y hacer todo 
el bien e impedir todo el mal que podamos cuando se nos presente 
la ocasion u oportunidad para elio. Con todo, es signo de exquisita 
caridad no negar nunca nuestro socorro a ningun projimo necesi- 
tado, siempre que este en nuestra mano atenderle. 

Conclusidn 8. a Entre los diversos projimos hay que observar un 
cierto orden y jerarquia, segun su excelencia propia y el grado de 
proximidad a nosotros 3 . 

281. La razon es porque no todos participan por igual de la 
divina bondad—razon suprema de la caridad—ni todos estAn um- 
dos a nosotros con los mismos lazos. Y asi: 

a) Con amor de complacencia, por el que nos alegramos del 
bien del amado, debemos preferir a los mas santos, porque son ios 
que se encuentran mas cerca de Dios y, por consiguiente, los que 
poseen mayores bienes. 

b) Con amor de BENEVOLENCIA, por el que pedimos o procu- 
ramos bienes a nuestros projimos, debemos preferir a los mas alle- 
gados a nosotros (parientes, amigos, compatriotas, etc.). 

c) Con amor de beneficencia, por el que socorremos al pro- 
jimo, hemos de atender ante todo a los mas necesitados segun la 
naturaleza y medida de la necesidad (o sea, antes la espiritual que 
la corporal, la extrema que la grave, etc.), y, en igualdad de con- 
diciones, a los mas proximos o allegados a nosotros. 

Conclusiñn 9. a Tambi6n entre los parientes ha de establecerse un 
orden en el amor de caridad. 

282. Para precisar con toda exactitud este orden entre los pa- 
rientes, hay que distinguir entre el orden objetivo del amor (exce- 
lencia de la persona amada considerada en si misma) y el orden 
subjetivo (grado de intensidad afectiva de nuestro amor). Y asi: 

a) El orden objetivo reclama el primer lugar para los pa- 
dres, que son nuestro principio, al que despues de Dios debemos 
la existencia 4 . Y entre ellos, segun Santo Tomas, es antes el 
padre que la madre, porque el principio activo de la genera- 
ci6n es mas excelente que el pasivo 5 , si bien pueden darse en 


3 c.r. 11-u 26,6-8. 

< cr. ii-ii 26,0. 

5 Cr. II-II 26,10, Segun la moderna biologia, e Jgennen materno de la generaci6n seru 
tan activo como el patemo; con lo cual la razon invocada por Santo Tomis, a base de la bio- 
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una buena madre razones especiales que la hagan mds amable 
que un mal padre. 

b) Subjettvamente, cl hombre ama mas intensamente a su 
esposa y a sus hijos que a sus padrcs. A su esposa, porque e$t£ 
unida a el en una sola carne (cf. Mt. 19,6), y a los hijos, porque 
son como una prolongacion de si mismo; y por eso les ama con 
un amor m 4 s parecido al que se profesa a si mismo 6 . 

Fuera del caso de extrema necesidad —en el que deben prevale- 
cer los padres, por la razon que acabamos de indicar—, el orden 
normal de la caridad ordinaria entre paxientes es el siguiente: 

1 .° El propio cdnyuge, unido a nosotros en una sola carne. 

2. 0 Los hijos, que son una prolongacidn de nosotros mismos. 

3. 0 Los padres, principio de nuestra existencia. 

4° Los hermanos, procedentes de un mismo tronco inmediato. 

5. 0 Los demas consanguineos y afines, segun el grado de su pa- 
rentesco. 

Conclusi6n 10. Entre nuestros bienhechores y nuestros beneficiados 

debe establecerse tambi6n un orden. 

283. Objetivamente debemos amar mas a nuestros bienhecho- 
res que a nuestros beneficiados, porque aqu 611 os tienen para nos- 
otros raz6n de principio del bien que hemos recibido, y en este sen- 
tido tiene razdn de bien mas excelente, como dijimos de los padres, 

Subjetivamente, empero, solemos amar mds a nuestros bene- 
ficiados, principalmente porque en el beneficio vemos una como 
prolongacion de nosotros mismos 7 . 

Condusidn n. E 1 orden que la caridad señala en la tierra, perma- 

necera substancialmente en el cielo, aunque depurado de toda 

imperfeccion. 

284. La raz6n es porque la caridad de la tierra es la misma 
espedficamente que la del cielo. Pero, como alli serd Dios todo en 
todas las cosas (1 Cor. 15,28), el orden se tomard exclusivamente 
por relacion a Dios, no por relaci6n a nosotros. Y asi amaremos 
mas — no solo en la apreciaci6n objetiva, sino incluso en la inten- 
sidad subjetiva — a los mas cercanos a Dios (los m&s santos) que a 
los mas cercanos a nosotros (parientes, amigos, etc.), si bien a estos 
ultimos les amaremos — en la medida y grado que les corresponda 
segun su cercania a Dios—por un doble tltulo 8 . 

logia medieval, ya no scri.i valida. Sin cmbargo, emincntes biblogos modcmoA vuclven a decir 
qut cl germcn patcrno cs mrh artivo quc cl materno, con lo cual cl argumcnto del Ang£)ico 
rccupera gran partc de hu valor. S<-a dc cllo lo quc fuerc, el mUmo Santo Tom&s admite (en 
L ivjlucibn dc las difnultadcs de cste mismo artlculo) que pueden darse otra* razones qu« 
hagan mis amablc a la madrc quc al padre. 

6 Cf. II-II 26,9 y 11. 

1 Ci II-II 26,12. 

* Cf. II-II 26,13. 
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285. Escolio. Inversion del orden de la caridad entrelosprdjimos. 

La inversi6n del orden de la caridad entre los prdjimos no suete 
pasar, ordinariamente, de pecado venial. Pero seria mortal si se 
tratase de extrema necesidad o fuese muy notable y se hiciese sin 
causa alguna 0 del todo insuficiente. No es notable la inversion 
entre el c6nyuge, los hijos y los padres; pero sl lo es entre los com- 
pletamente extraños y los muy parientes constituidos en identica 
necesidad. 


C A P 1 T U L O 2 

Motivos del amor al projimo 

Vamos a dividir este capitulo en dos articulos de extensi6n muy 
desigual, relativos al amor natural y al sobrenatural que debemos 
a nuestros pr6jimos. 


ARTICULO 1 

El amor natural al pr6jimo 

286. E 1 amor de caridad que debemos a nuestro pr6jimo es 
estrictamente sobrenatural y presupone necesariamente la gracia de 
Dios, sin la cual seria imposible. Pero esto no es obstdculo para que 
se le pueda y deba amar tambien con un amor puramente natural 
que tenga sus raices y proceda originariamente de la simple na- 
turaleza humana. No olvidemos que la gracia no destruye la na- 
turaleza, sino que viene a perfeccionarla y elevarla a un plano su- 
perior. 

«Es natural a todos los hombres—escribe Santo Tomas—el amarse mu- 
tuamente, como Io demuestra el hecho de que un hombre, por cierto instin- 
to natural, socorre a otro, incluso desconocido, en caso de necesidad; por 
ejemplo, apartdndolo de un camino equivocado, avudandole a levantarse si 
se ha cafdo, etc., como si todo hombre fuera naturalmente para su semejante 
un familiar y amigo» 1 . 

Por desgracia, un sector ampHsimo de la humanidad—la inmen- 
sa mayorfa de los hombres—no pueden ejercitar hacia el pr6jimo 
otra clase de amor que el puramente natural. Privados de la fe 
cristiana, desprovistos de la gracia santificante, estdn radicalmente 
incapacitados—mientras permanezcan en esa triste situaci6n—para 
realizar actos sobrenaturales. S6I0 cabe en ellos un amor al proji- 


Contra Gent, 3.1*7- 
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mo puramcntc natural, que tropezarA en la prActica con dificulta- 
dcs inmcnsas al encontrarse los intereses del pr6jimo con los del 
propio y natural egoismo, que apenas pueden ser superados sino 
a base dc una profunda y entrañable caridad sobrenatural. 

Esta es la raz6n, en ultima instancia, de que haya tanto odio 
cn d mundo de hoy y de que el hombre se haya convertido en un 
verdadero lobo para con sus semejantes: Homo homini lupus. A nadic 
debe extrañar esta horrible situaci6n. E 1 mundo ha sufrido cn los 
ultimos tiempos un proceso de descristianizaci6n cada vez mAs 
profundo. La fe cristiana languidece en muchos paises donde antcs 
brill6 esplendorosa, y en otros se ha extinguido totalmente. E 1 en- 
friamiento y la perdida de la fe trae consigo, como una consecuen- 
cia necesaria e inevitable, el enfriamiento o la extinci6n total de la 
caridad. Debilitado o suprimido del todo este gran vinculo de uni6n 
entre los hombres, aparece en toda su fuerza el egolsmo m&s desen- 
frenado en todos los 6rdenes de la vida: individual, familiar y social, 
E 1 derecho es substituido por la fuerza. Y la naci6n o naciones 
que tengan mayor poderio militar y cuenten con medios mds terri- 
blemente destructores serin las que se impongan sobre los dem 4 s 
y monopolicen el mando y la hcgemonia mundial. 

Es inutil buscar remedio a estos males en el orden y plano pu- 
ramente natural. Es perder el tiempo tratar de unir a los miembros 
de una familia desunida por cuestiones de intereses, testamentos, 
etcetera, a base de razonamientos puramente naturales: el egoismo 
desenfrenado se reira de todas esas razones. Es inutil organizar 
conferencias intemacionales y reuniones «en la cumbre»—como di- 
cen ahora con sarcistica ironia—sin invocar el nombre de Dios y 
completamente de espaldas al Evangelio. E 1 orgullo, la ambici6n, 
el egoismo m&s zafio y repugnante suelen presidir siempre esas 
reuniones, y, por lo mismo, no lograran jamis establecer en el 
mundo la paz y armonla entre los hombres. Mientras no se acepte 
con todas sus consecuencias la doctrina del Evangelio, mientras los 
hombres no se amen los unos a los otros como Cristo nos am6, 
es inutil todo cuanto se intente para remediar los males que ator- 
mentan a la pobre humanidad de nuestros dlas. S6lo Cristo tiene 
la soluci6n, a base de una entrañable y universal efusi6n de la ca- 
ridad cristiana. 

Y, sin embargo, aun en el plano puramente natural existen ra- 
zones muy s6lidas para que los hombres se amen cordialmente loe 
unos a los otros. Pero el amor desordenado de nosotros mismos 
esti tan fuertemente identificado con nuestras torcidas inclinacio- 
nes naturales, que apenas puede enderezarse sin el empuje sobre- 
humano de la gracia y de la caridad. Recordemos, con todo, las 
dos principales razones que deben impulsar al hombre al amor de 
sus semejantes en el plano puramente natural: 

287. i. m La comunidad de naturaleza. La m&8 elemental 
filosofia enseña que *la semejanza es causa de amor* K Es un hecho 

1 CfTfi 27.3. 
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de experiencia cotidiana: los semejantes en edad, condicion, esta- 
do, costumbres, etc., se aman naturalmente entre sf. Esta simpatia 
natural hacia los semejantes se da incluso en los animales: «Todo 
animal ama a su semejante, y el hombre a su prdjimo» (Eccli. 13,19). 

Santo Tomas analiza profundamente el concepto de semejanza 
como causa del amor y dice que, de suyo, la semejanza es apta para 
producir el amor de amistad y el de concupiscencia. Cuando los dos 
amantes son enteramente iguales entre si (v.gr., considerados en 
cuanto a su naturaleza humana, comun a ambos), se aman con 
amor de amistad 0 de benevolencia, deseindose mutuamente el bien, 
ya que el uno se dirige hacia el otro como hacia sl mismo, y quiere 
el bien para 61 como para si mismo. Pero, cuando uno de ellos tiene 
un bien del que carece el otro, este ama al primero con amor de 
concupiscencia , porque «cada ser existente en potencia tiene natu- 
ralmente el apetito de su acto», o sea, desea alcanzar aquel bien para 
el que tiene capacidad y que no posee todavia. Este amor de con- 
cupiscencia puede degenerar fdcilmente en antipatia y odio cuando 
el bien que posee el prbjimo resulta un impedimento del propio 
bien. «Por eso—concluye Santo Tom&s—los alfareros riñen entre 
si, ya que naturalmente se obstaculizan en el lucro; y por eso 
se suscitan pendencias entre los soberbios, porque mutuamente se 
usurpan la superioridad respectiva que ambicionan» 2. 

Como se ve, el amor fundado en la propia naturaleza humana, 
aunque muy legitimo de suyo, es muy debil e inconsistente cuando 
se enfrenta con el propio egolsmo, cuyas terribles acometidas ape- 
nas puede resistir. 

288. 2. a Las ventajas que le reporta al hombre el tra- 

to con los demAs. Es una razon utilitarista, pero muy legitima 
tambien. Calculese, si es posible, el bien inmenso que reporta a 
cada hombre la vida de sociedad con sus semejantes. Cada hombre, 
abandonado a si mismo, no podrla subvenir ni siquiera a sus pro- 
pias necesidades individuales y pereceria de hambre y de miseria. 
La cultura, el arte, la civilizacibn, el progreso, etc., etc., son fruto 
del esfuerzo colectivo de los hombres. Un ingeniero puede trazar 
magnificamente los planos de una caxretera, de un dique, de un 
ferrocarril; pero, si no hay obreros que los construyan, para nada 
valen sus planos. E 1 hombre necesita imprescindiblemente de sus 
semejante6, y esta necesidad imperiosa le empuja a organizarse en 
sociedad con los demds hombres y a intercambiar con ellos La co- 
rriente afectiva de una mutua amistad. 

Es fdcil comprender, sin embargo, que este amor fundado en 
la comun utilidad se presta a grandes abusos y desordenes. Son 
legibn los hombres que no reconocen otra utilidad comun que la 
de sus propios intereses y ambiciones. Se sirven de los demds hom- 
bres unicamente en la medida y grado de sus propias convenien- 


3 i-n 27 , 3 . 
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cias, sin tener para nada en cuenta las conveniencias o necesidadel 
de los dem&s. Es el egolsmo humano, inficionando una vez mis lafc 
tendencias m&s sanas y legltimas de la propia naturaleza humana. 


ARTICULO 2 

El amor sobrenatural o de caridad 

E 1 amor de caridad hacia el prdjimo es inmensamente superior 
al puramente natural. La caridad es estrictamente sobrenatural, y 
sus motivos son incomparablemente superiores a los que brotan 
de la simple naturaleza. 

Vamos a exponer aqui los princtpales motivos que nos impulsan 
a amar al prdjimo con amor sobrenatural de caridad. 

A) E 1 precepto de Dios 

289. E 1 primer motivo que debe impulsamos a amar al pr6- 
jimo con amor de caridad es el expreso y formal precepto de Dios. 
Ya en la Antigua Ley se prescribfa el amor al pr6jimo «como a 
nosotros mismos» (Lev. 19,18). Pero Cristo lo elev6 a un plano in- 
finitamente superior cuando dijo: «Amaos los unos a los otros como 
yo os he amado* (Io. 13,34). Imposible llevar el amor al pr6jimo a 
mayor altura y sublimidad. 

Comparando la sublime elevaci6n y grandeza de este precepto 
de Jesucristo con el amor puramente natural al pr6jimo, escribe 
con acierto el P. Plus h 

* jCu&n pobre se nos presenta, al lado de tan bello ideal, Ia doctrina del 
fundamento de nuestras relaciones con el pr6jimo en la moral que prescin- 
de de Cristo nuestro Señor! 

Se trata de crear entre los hombres un lazo tal que asegure la uni6n entre 
todos y suprima las causas de conflicto. 

Se trata de fundir los egolsmos, de reducirlos en el crisol del inter6s 
comñn a una masa unica bien trahada y congruente, en la cual cada uno de 
los elementos heterog6ncos haya perdido de su propio caricter todo aquello 
que lastimaba o molestaba al prdjimo. 

;Serd la frla corriente de la solidaridad la que obrard este prodigio? 

Es necesario una corriente de mucha mayor intensidad; para que un 
metal se funda con otros metales tan diferentes, se necesita un calor de gra- 
do mucho m 5 s subido y victorioso. 

^Habr6 de someterme al inter6s de lodos? jPero si mi inter6s particular 
consiste en desentenderme del inter6s de los otros! jSi tengo tanta o mayor 
ventaja en mi autonomfa celosamente defendida que en mi consentida ser- 
vidumbrel 

Primero, jyo!, y la uni6n con los demds, en ia medida que sea provecho- 
8» para mf. |No me hab!6is de otra cosa! S6 bien que dependo de otros; bas- 
tante me pesa. Saco de ello provecho, es verdad, pero no lo he buscado. 


1 C t. GritUj en nueitrot prdjimoi 5 * ed. (Bsrcelona 1943) p.69-70. 
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Consiento en continuar aprovechindome; pero a sufrir por eUos renundo 
de todo coraz6n, y sacudo toda dependencia si me molesta. 

iPara qu6 sacrificarme por otros? Sea de presente o para lo porvenir. 

Mi «presente» basta para mi felicidad. Los demas, jque se arreglenl 

De esta suerte, Ia moral de la solidaridad—cuando no esta fundada em 
Dios y en Cristo—resulta impotente para fundar el deber del individuo de 
cuidar de sus hermanos. 

La solidaridad establece un hecho, pero no funda un derecho si no as- 
ciende mis alto. 

^Hasta d6nde? jHasta Dios! 

Es un honor para el hombre el que no se halle soluci6n satisfactona del 
problema humano donde no entra como esencial un elemento divino. Nece- 
sitamos de Dios para tener la clave del problema humano. 

Y donde se pone a Dios, caen todos los fdolos. E 1 culto dei verdadero 
Dios no se compadece con el culto del yo. 

iPara que estoy en la tierra? Para asegurar mi ultimo desdno. Si, pero 
tambi6n para ayudar a los que conmigo viven en la tierra a asegurar, como 
yo, su ultimo fin. 

Tal se nos presenta la inmensa empresa comun, de la que todos somos 
colaboradores obligados. Sin duda, Ia caridad bien ordenada exigira que em- 
piece por cuidar de mf mismo; pero no hare eso desentendi^ndome de los 
demas. Obtenido esto, me acordare de que el pr6jimo es otro yo y que he 
de procurar darle tambi6n el medio de adquirir los bienes conseguidos 
por ml». 

Este precepto de amar al prdjimo tiene en el Evangelio—como 
ya hemos indicado—un valor y alcance universal: nadie absoluta- 
mente queda exclui'do de el, con tal que est6 a tiempo todavia de 
alcanzar la etema bienaventuranza. 

« Prdjimo —dice a este prop6sito un notable te 61 ogo 2 —viene, evidente- 
mente, de la palabra prdximo. Implica relaciones estrechas impuestas por los 
lazos de la sangre, un parentesco ffsico que solidarice los intereses, una inti- 
midad moral que una Ios corazones. En su sentido mas natural y mas es- 
tricto, el pr6jimo se limita a la familia y a Ia raza. Pero el Evangelio ha en- 
sanchado su contenido y ha hecho entrar en 61 a la humanidad entera. Por 
muy alejado de nosotros que un hombre se encuentre, por muy distintas 
que sean sus ideas, sus costumbres y su lengua; por muy desconocido que 
nos sea su nombre, por muy hostiles que nos parezcan sus sentimientos, es 
suficiente que se trate de un hombre para que se convierta al punto en nues- 
tro amigo, nuestro pariente, nuestro hermano, y tenga derecho a reclamar 
nuestro amor fraternalo. 

B) La divina bondad reflejada en el projimo 

290. Como ya vimos en su lugar correspondiente, la divina 
bondad es la raz6n o motivo formal de la caridad en sus tres aspec- 
tos, o sea, con relacidn al mismo Dios, a nosotros mismos y al pr6- 
jimo. Escuchemos una vez m&s al Doctor Angelico: 

«La raz6n del amor al pr6jimo es Dios, pues lo que debemos amar en 
el pr6jimo es que est6 en Dios. Por lo cual es manifiesto que el acto con que 


1 •omhAs, La charit^ d'aprte Saint Augustm (Paris 19.14) P>4.* p.i*«. 
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se ama a Dios es el mismo cspedficamente que el acto con que se ama al 
pr6jimo; y, por eso, el Iribito de la caridad no s6lo abarca e! amor de Dids, 
aino tambidn el del prdjimo* 3 . 

En otro lugar añade el Doctor Angelico algunas precisioncs in-^ 
teresantes: 

«La caridad ama a Dios por raz6n de s( mismo, y por raz6n de E 1 amt| 
a todos los demas en cuanto se ordenan a Dios. De donde, en cierto sentido£ 
ama a Dios en todos los pr6jimos, ya quc al pr6jimo se le ama en carida# 
porque en 61 esta Dios o para que lo est6. Es manifiesto, por consiguient#; 
que con el mismo hdbito de caridad amamos a Dios y al prdjimo. Pero, Sft : 
amiramos al pr6jimo por raz6n de sl mismo y no por raz6n de Dios, perte^ 
necerfa esto a otra clase de amor; por ejemplo, al amor natural o polltico»^ 

De suerte que de tal manera la bondad divina reflejada en el 
prdjimo es la razon o motivo formal de la caridad, que, si perdemo® 
de vista este motivo para fijarnos en cualquier otro, nos salimos 
automaticamente de la zona de la caridad. jCudntos actos de filan- 
tropia, cuantas limosnas que parecen actos espl6ndidos de caridad 
hacia el pr6jimo y en realidad no lo son! Cuando se pierde de vista 
a Dios, la caridad no existe o, al menos, no actua como tal en los 
actos que se reaiicen en favor del prdjimo. Por eso, un alma en es- 
tado de pecado mortal est& radicalmente incapacitada—mientras 
permanezca en ese estado—para ejercitar el menor acto de caridad 
sobrenatural. San Pablo no vacila en afirmar que, aunque se reparta 
entre los pobres toda la hacienda y se entregue el propio cuerpo 
a las llamas, no teniendo caridad no sirve absolutamente para 
nada (cf. i Cor. 13,3). Es imposible ir mds lejos en el servicio del 
prbjimo que repartir toda la hacienda y dar la vida por 61 ; y, sin 
embargo, esti en pie la afirmaci6n rotunda de San Pablo inspirada 
por el Espiritu Santo: «No teniendo caridad, nada me aprovecha» 5 , 

E 1 amor al projimo no es, por consiguiente, m6s que una con- 
secuencia o redundancia del amor a Dios. E 1 que ama de verdad a 
un padre de familia, tiene que amar forzosamente a sus hijos, en 
los que le ve reflejado. «jAcaso no nos recuerda un proverbio que 
«el amigo de mi amigo es tambien amigo mio»? Ahora bien: Dios 
ama a todas las criaturas racionales en cuanto que les comunica 
o est6 dispuesto a comunicarles su propia bondad en si misma, 
o sea, su propia naturaleza, vida y bienaventuranza. De donde se 


' II-ii 25.1. 

4 Santo Tomas, Quai' f. disp. de caritate a.4. 

5 Es prcciso iasistir mucho cn csta idca capital, porquc cn cstos ultimos ticmpos sc han 
producido dcsviacioncs doctrinalcs que puedcn ser muy pcrniciosas. Sc insiBte demasiado en 
cl valor dc las llamada‘, virtudcs naturalcs —como si tuvicran validez incluso en el orden bo- 
brenatural—y sc ha dcsorbitado de mancra inaccptable la parilxjla evangdlica del bucn sama- 
rstano (Lc. 10,30-37) idcntificindolo, cn el lcnj?uajc modcrno, con el pccador alejado de Dios 
< comunista, atco, etc.) que, sin cmbarfio, habrla sido justificado por Cristo en recompenaa de 

1 compasiva actitud para con cl hombre maltratado [x>r los ludrones. En realidad, nada de 
>dic« cl pasajc evanyelico- no lo podrla dccir, jx»r ser complctamente falso y contrario 
la doctrina catdlica sobrc la ncresidad dc la yracia para la justificacidn (cf. D 811-813)---. 
1 riiji^ndoKe a dccirrios quc cvalquicr hotnlnr, aunquc sca pccador y samaritano, ea nuestro 
j/fdjjr,/., yu quc taler, hay r|uc lcncr a trxlos los hombres dd mtindo. Nada en absoluto se 
i.'/-. di'*- vd.M- H valor justificantc <ic un acto dc compasibn hucia cl prdjimo realizado cn 
jxoaoo n.ortal, con.o pictcndcn insinuar— con manifiesta tctneridad — alyunos panegiriBtas 
<k las virludcr rn«rarr>entc naturales. 
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dcduce que, por raz6n de Dios amado principalmente y en si mis- 
mo, es necesario que amemos a todos los que participan ya de la 
divina bondad (dngeles, bienaventurados, almas del purgatorio y 
justos de la tierra) o pueden participar algun dia (todos los hombres 
del mundo, incluso los pecadores y enemigos). S6lo estan excluidos 
de la caridad los demonios y condenados del infierno. 

Si amamos de verdad la bondad divina en si misma, hemos de 
amarla en cualquier sitio donde se encuentre o refleje, y, por ex- 
tensi6n, en cualquier sitio donde pueda reflejarse. Por eso dice 
San Juan que el amor al projimo nos certifica y asegura de nuestro 
amor a Dios: «Si nosotros nos amamos mutuamente, Dios perma- 
nece en nosotros y su amor es en nosotros perfecto» (i Io. 4,12). 

«En los primeros tiempos—escribe a este propbsito San Agustln—se co- 
noda que los cristianos habfan recibido el Espfritu Santo porque hablaban 
lenguas nuevas. iComo conocera ahora cada uno haber redbido el Esptritu 
Santo? Preguntelo a su corazon: st ama al hermano, permanece en el el Espi- 
ritu de Dios. Vea, pruebese a sf mismo ante los ojos de Dios; vea si existe en 
61 el amor a la paz y a la unidad, el amor a la Iglesia, difundida por todo el 
orbe de la tierra» 6 . 

C) La presencia de Cristo en el projimo 

291. La presencia de Cristo en el projimo sera todo lo subhme 
y misteriosa que se quiera, pero es un hecho incontrovertible que 
consta clara y expresamente en la divina revelaci6n. Recordemos 
algunos de los pasajes fundamentales: 

«Yo soy Ia vid, vosotros los sarmientos. E 1 que permanece en mf y yo 
en 41 , 6se da mucho fruto, porque sin mi no podds hacer nada» (Io. 15,5). 

« Yo en ellos y tu en mi, para que sean consumados en la unidad» (Io. 

17,23). 

«Porque tuve hambre y me disteis de comer...» (Mt. 25,35). 

«Porque, as( como siendo el cuerpo uno tiene muchos miembros, y todos 
Ios miembros del cuerpo, con ser muchos, son un cuerpo Unico, asl es tam- 
bi£n Cristo» (1 Cor. 12,12). 

«Pues uosotros sois el cuerpo de Cristo, y cada uno en parte* (1 Cor. 12,27). 

«Porque somos miembros de su cuerpo...» (Eph. 5,30). 

Es un hecho, por consiguiente, la uni6n de los cristianos con 
Cristo para formar con el el Crisfco total, o sea un solo cuerpo, 
cuya cabeza es Cristo, y miembros todos los cristianos incorpora- 
dos a El. Ahora bien: icuAl es la naturaleza de esa union? ^Fisica? 
^Moral? <>Mistica? Creemos que se pueden proponer las siguien- 
tes conclusiones 7 : 

i. a Union de orden juri'dico. Pertenecemos a Cristo, el 
cual tiene, como Verbo encarnado, derechos sagrados sobre nos- 
otros y nos ha conquistado por un nuevo titulo—el de su pasion 
redentora—, de suerte que somos cosa suya y propiedad suya 

6 San Ac.dstIn, /n. I lo. tr.6 n.io. 

7 Cf. Ennesto Mura, El Cuerpo mistico de Jesucristo (Salamanca 1936) p.36-37; Emilio 
Saurah, E1 Cti*rpo m/jtico de Cristo 2 * ed. (BAC, Madrid 1956) c.i III D, p.g6es. 
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inalienable. Los derechos de Jesus sobre nosotros y los deben» 
redprocos de nosotros para con El son el primer principio de Co- 
hesidn y solidaridad organica. 

2. a Union de orden moral. El vinculo juridico, del que 
tcabamos de hablar, viene a reforzarse con las dulces exigenciai 
de la caridad, que amorosamcnte nos unen a nuestro Salvador j| 
a E1 con nosotros. 

3- a Union por causalidad eficiente. No contento con 
seemos como cosa suya y de amarnos divinamente con amor 
amistad, Cristo actua sobre nuestras almas con las influencias 
vificantes de su gracia, que nos comunica su vida divina. 

Union sacramental. Para establecer entre El y nosotrc». 
un contacto cada vez mas estrecho y vivificante, Cristo instituysS 
los siete sacramentos, que nos transmiten la virtud santificadoilt 
de su sagrada humanidad, principalmente la Eucaristia, alimenlp 
celestial de nuestras almas y señal eficaz de nuestra comunidn coil; 
la vida de Cristo. v 

5. a Union en el Espiritu Santo, alma del Cuerpo mIs- 
tico. Jesucristo, al hacernos miembros suyos, ha querido ani- 
marnos con su propio Espiritu y ha dado a la Iglesia ese Esplritu 
de santidad como principio de su unidad en la fe y en el amor, 
como la fuente de vida y de uni6n fecunda. 

6. a Union por la causa ejemplar. Dios nos ha destinadoV 
todos a hacernos conformes a la imagen de su Hijo (Rom. 8,29), 4 c 
suerte que por la imitacibn perfecta de sus virtudes formemos con 
E 1 un todo homogeneo y proporcionado armoniosamente en todas 
sus partes. 

7- a Union por la causa final. Por nuestra incorporacidn a 
Cristo, todos tenemos que concurrir a un mismo fin sobrenatural: 
revelar en nuestra vida la santidad de Cristo y el poder de su gra- 
cia, glorificar en Cristo y por Cristo a nuestro Padre celestial eç 
el tiempo y por toda la eternidad. 

Tales son los principios constitutivos de esa unidad orginica 
que San Pablo llama Cuerpo mistico de Cristo y que San Agustin 
en muchos lugares Uama el Cristo total. 

Esta union intima e inseparable entre Cristo y los miembros de 
su Cuerpo mistico eleva y da sentido al anior que nos debemos 
los unos a los otros. En el projimo hemos de ver al mismo Cristo, 
en acto o en potencia. Los mismos herejes y paganos son miembros 
de Cristo en polencia y, por consiguiente, se hacen perfectamente 
acreedores a nuestro amor de caridad. Mds aun: unicamente si en 
la persona del prbjimo vemos a Cristo estaremos dentro del campo 
y zona de influencia de la caridad: «A mi me lo hicisteis* (Mt. 25,40). 

«En todo hombre— cscribe a este prop6sito un autor contempordneo •—> 
particularmente si es des^raciado, es preciso ver, por la fe, al mismo CristO, 

* U. M. Nothomh, ChariU envers Ir prochain et anps mystique, «n «L'amour du pi** 
daii» (iuJiiiom du Gerf, P«ri* 1954) p.i&4*#6. 
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y amarle exactamente con las mismas consideracionea, el mismo respeto» la 
misma ternura, la misma generosidad que experimentarfamos si tuvi6ramo» 
la felicidad de encontrar a Jesus y el privilegio de poderle socorrer. En rea- 
lidad, este privilegio lo tenemos a nuestro alcance: todo hombre que se 
acerca a nosotros o hacia el que nos acercamos nosotros—todo prdjimo —es 
mfsticamente ese Jesds, ese Maestro que todo cristiano debe amar apasio- 
nada y divinamente. Se requiere, ciertamente, una fe robusta y entera para 
llegar a vivir estas realidades de una manera habitual. E1 prdjimo es un mis- 
terio de Dios que nos lo pone delante y, al mismo tiempo, nos lo oculta; 
s61o la fe penetra a trav6s del velo. Pero la fe no es patrimonio exclusivo de 
los poderosos, los sabios o prudentes segiin el mundo: es un don concedido 
a los pequeños y humildes (cf. Lc. 10,21; Mt. 11,25). Amar a Cristo en el 
prdjimo es diflcil tan s61o cuando, como adultos ante Dios, queremos valo- 
rar las cosas a nuestra medida y segdn nuestras propias luces; pero es ficil 
y sencillo si hemos sabido convertimos y hacemos como niños pequeños... 
Los niños son perfectamente permeables y d6ciles a las luces e invitaciones 
del Espfritu. 

Santa Teresita del Niño Jestis lo habfa descubierto: «Lo que me atraia 
hacia ella (una hermana de la comunidad que le resultaba antipdtica) era 
Jestis, oculto en el fondo de su alma». 

En el fondo de toda alma humana, en efecto, esti Jesus. Estd alll si esa 
alma es cristiana y, cuanto mis lo sea, mds podremos encontrarle, admirarle 
y amarle. Pero tambi6n podrfamos decir lo contrario: cuanto menos cristiana 
sea y, por consiguiente, cuanto mds desgraciada (sin saberlo quiz£), tanto 
mds podemos nosotros encontrar en ella al Salvador: al Salvador, que estd 
impaciente de hacerse amar y sufre de ser desconocido. A este Jesus presente 
por su ausencia, queremos amarle precisamente porque no podemos sufrir 
su ausencia de aquella pobre alma. Y este infeliz que se ignora tal vez a sf 
mismo y que ignora, sobre todo, que el Señor quiere ser para 61 un amigo 
querido y cercano, es amado por nosotros tanto mds cuanto que no podemos 
verle sin sentir dolorosamente el vaclo que le impide realizar su vocaci6n 
de persona humana: la de entrar en comunicaci6n de amistad con la Persona 
de su Jefe. Asf, cualquiera que sea este pr6jimo que estd a nuestro lado, po- 
demos y debemos, como Teresa de Lisieux, «ver a Jesus oculto en el fondo 
de su alma» y amarle con toda la ternura de nuestro coraz6n*. 

Cuando perdemos este punto de vista para fijamos en otro 
cualquiera, aunque sea noble y legltimo (v.gr., la solidaridad hu- 
mana, los vlnculos familiares, la compasibn por las miserias del 
prbjimo, etc.), nos hemos salido automdticamente del campo o zona 
de la caridad para dar en la simpatia natural, filantropla o cualquier 
otro sentimiento semejante. 

<>Quiere esto decir que para que nuestro amor al prbjimo tenga 
verdadera raz6n de caridad hemos de ver en el a Cristo de una 
manera reflexiva, consciente y actual ? Evidentemente que esto serla 
lo mejor, pero no siempre es posible a la flaqueza humana. Para 
responder de una manera precisa y exacta a esa pregunta hay que 
hacer las siguientes distinciones: 

i. a Los que tienen el alma muerta por el pecado mortal est 4 n 
—como hemos dicho—radicalmente incapacitados para cualquier 
acto de caridad sobrenatural, que supone necesaria e indispensa- 
blemente la gracia de Dlos. Ello quiere decir que, «aunque repartan 
entre los pobrea toda su hacienda y entreguen su cuerpo a las Ua- 
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mas, de nada les aprovecha delante de Dios» (cf. i Cor. 13,3). 8e 
trata de un acto puramente natural, que no tiene ni puede tener 
repercusi6n alguna en el orden sobrenatural, por la distancia inñnita 
que existe entre los dos 6rdenes. Es de fe que el orden natural no 
puede exigir ni reclamar, directa ni indirectamente, el orden so* 
brenatural, que es totalmente gratuito y pura gracia de Dios$. 
Es posible, si Dios asi lo quiere, que csos actos naturalmente bue* 
nos dispongan remotamente al que los hace a recibir la misericordia 
gratuita de Dios. Pero decir que esto es una exigencia fisica o moral 
de aquellos actos naturales, seria una herejla expresamente conde- 
nada por la Iglesia (D 177-182). Sin la gracia de Dios prevenientç, 
nada tiene valor ante EI (D 191-193). 

2. * Los que, estando en gracia de Dios, y, por consiguiente, 
incorporados a Cristo como los sarmientos a la vid (Io. 15,5), rea- 
licen algun acto en servicio o provecho del prdjimo por un motiVO 
puramente natural (v.gr., por compasidn, simpatia, parentesco, etc.) 
realizan de suyo un acto natural (ya que es precisamente el motivo 
quien especifica a los actos); pero ese acto puramente natural recibe 
cierta influencia remota e indirecta (in obliquo dirla un tedlogo), 0 
sea, cierto resplandor lejano de la gracia y caridad habituales que 
iluminan su alma. E1 merito sobrenatural es escasisimo en estas 
circunstancias. 

3. ® Cuando se ha hecho previamente intencidn de hacer to- 

das las cosas por amor a Dios y perdura la influencia virtual de esta 
intencion no retractada, el acto de caridad hacia el prdjimo es estric- 
tamente sobrenatural y meritorio, aunque en el momento de reall- 
zarlo no nos acordemos de renovar actualmente nuestra intenci6n 
de hacerlo por amor a Dios. En otra parte hemos explicado que 
para el merito sobrenatural basta el influjo virtual de la candad 
(cf. n.48-51). , 

4- a Si en el momento mismo de realizar el acto de candad 
actualizamos nuestra intenci6n de hacerlo por amor a Dios, viendo 
en el projimo al mismo Cristo y prestdndole nuestro servicio o ayu- 
da con el mismo cariño con que se lo prestariamos a El, el acto so- 
brenatural es perfectisimo y adquiere ante Dios un valor extraordi- 
nario. Entonces sl que se realiza plenamente aquello del Evangelio: 
«A mi me lo hicisteis* (Mt. 25,40), y aquello otro: «E1 que diere de 
beber a uno de estos pequeños s6lo un vaso de agua fresca en razdn 
de disdpulo 10 , en verdad os digo que no perder6 su recompensa» 
(Mt. 10,42). 

Como se ve, en la prictica, la preocupaci6n fundamental del 
cristiano no deberla ser otra que la de procurar quc la caridad so* 
brenatural influyera, al menos virtualmente, en todo cuanto hace; 
y el mejor procedimiento para ello serla rectificar con la mayor fre- 
cuencia posible la intenciñn de hacerlo todo por amor a Dios y 

'' '-f. }J 105 1 ^4-135 141 y 176-1519, donde la Igkbia coiukna laa herejlaa pelagiana y 

•eiruocUgiiru. 

10 Pl)ew: cl lcctor c6mo recalca Jesucrinto d rrvitivo frrrmal de U curidad: «en razdn dg 
div.lpulo», o vicnrlo * Cristo en € 1 . 
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procurar que esta disposici6n virtual se convirtiera en actual al 
realizar cualquier acto de caridad en servicio o provecho del pr6ji- 
mo. Un alma que se preocupa en serio de hacer esto, Ilegara en 
muy poco tiempo a la cumbre de la perfecci6n cristiana; y sin esto 
no llegard jamis, por mucho que se esfuerce y estimule en todo 
lo dem&s. 

D) Nuestra comun filiacion adoptiva 

292. Como es sabido, la gracia santificante es im don divino 
que nos hace hijos de Dios y herederos de su gloria (Rom. 8,16-17). 
Ello quiere decir que la gracia convierte a todos los que la poseen 
en verdaderos hermanos, hijos de un mismo Padre, que esta en los 
cielos. Esta es una de las razones mas fuertes y decisivas que debe 
impulsamos a amamos los unos a los otros como nos amo Cristo, 
nuestro primogenito y hermano mayor (cf. Rom. 8,29). La unidad 
de naturaleza, que nos hada ya hermanos en Dios Creador, queda 
elevada a una altura sublime por la gracia santificante, que nos hace 
verdaderos hermanos en Cristo. 

«En efecto—escribe a este proposito Combes 11 —, todos tenemos el mis- 
mo origen. Somos descendientes de la misma pareja humana e hijos del mismo 
Dios. Cualquiera que sea el pals o el tiempo que nos ha visto nacer, el Crea- 
dor nos ha hecho a todos a su imagen, nos ha modelado a su semejanza, y 
esta semejanza divina hace a nuestra alma hermana de todas las almas. No 
tenemos tan s6lo una herencia comun: constitulmos una inmensa familia en 
la que Dios es su jefe y en la que su amor es el hogar. «Considerad la gran 
familia humana. Hemos brotado todos de una misma fuente, y, habiendose 
cambiado esta fuente en amargura, de olivos puros nos hemos convertido en 
acebuches. Pero ha aparecido la gracia. Nuestro primer padre nos engendrd 
para la muerte y el pecado... Pero otro Hombre ha venido felizmente a co- 
rregir lo que habla hecho el primero. A1 que habfa dispersado ha sucedido 
el que revine; al que da la muerte, el que da la vida. Porque, asf como todos 
mueren en Addn, todos reviven en Jesucristo (1 Cor. 15,22)* 12 . 

Estas ultimas palabras nos dan una segunda prueba de la fratemidad hu- 
mana, mds decisiva atin que nuestro comtin origen. E1 Padre nos ha creado, 
pero el Hijo nos ha rescatado al precio de su sangre, nos ha liberado de la 
muerte y del infiemo y nos ha llamado a la vida bienaventurada y a la etema 
salud. Pero, al realizar este divino sacrificio, no ha hecho distincibn alguna 
entre los hombres. Fud triturado por todos y por todos satisfizo a la justicia, 
para todos acumuld sobre su cruz los tesoros de gracias destinados a santi- 
ficar nuestras almas. Este gesto sublime del Salvador, encerrando en su 
abrazo a la humanidad entera, establece entre sus miembros esparcidos por 
el mundo corrientes misteriosas que a despecho de las distancias unifican 
sus sentimientos y su vida. «Vuestra alma—dice San Agustln—no es sola- 
mente vuestra, sino de todos los hermanos, cuyas almas son tambi^n vues- 
tras, o mds bien, cuyas almas y la vuestra no hacen mas que una sola alma: 
el alma dnica de Cristo* 13 . 


'' O.c., p. 170. 

San AoustIn, S«rm. 90,7. 
' J In., Contra F<msf. 14,4. 
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E) Nucstro comun destino final 

»93. El fundamento de la caridad sobrcnatural—como hemos 
reoordado repetidas veces con Santo Tom&s—es la comunicaddn 
de la etema bienaventuranza, a la cuai estA destinado todo el g£nero 
humano elevado al orden de la gracia y de la gloria. Todos los hom- 
bres del mundo est&n llamados a ella, y, por lo mismo, a todos ellos, 
sin excepcidn, debe extenderse nuestra caridad sobrenatural. 

«Hay, en fin, otra tercera y suprema razOn para la fratemidad universal 
—escribe de nuevo Comb6s 14 —, y es que todo hombre, sea el que fuere, 
esta Uamado a compartir con nosotros Ia herencia celestial. Puede que hpy 
no sea nada y que nos inclinemos incluso a despreciarle, pero estd inscrito 
a nuestro lado en el Testamento divino y tiene la esperanza, en su miseria, 
de gozar de los bienes etemos. Pero el pensamiento dc que todas las desigua)- 
dades de fortuna, de situacion, de inteligcncia, se disiparin un dia; que loa 
mas desventurados, los mas miserables de los hombres serin nuestros her- 
manos de gloria, nos induce a traspasar cl sentimiento de la fraternidad hu- 
mana al plano de lo eterno y a darle asf toda su amplitud*. 

«Los lazos que os unen a vuestra madre—dice a este propdsito San Agus- 
tln—os son particulares y nada me dicen a mf. E1 hecho de haberos concebl- 
do, trafdo al mundo, nutrido con su leche, es temporal y transitorio. Pero 
esta misma madre, que es, a la vez, vuestra hermana en Jesucristo, no es sola- 
mente vuestra hermana: es tambi£n la mfa, es hermana de todos los que son 
herederos del reino de los cielos y que, en la unidn de una comun caridad, 
tienen a Dios por Padre y a Jesucristo por hermano. Esta herencia es un 
bien etemo que pertenece a todos. E1 tiempo no puede darle ningdn alcance, 
y nosotros debemos tanto mas desear su posesidn cuanto que no es una pro- 
piedad de derecho particular, sino una propiedad de derecho comdn* 15 . 


C A PI T U LO 3 

Caracteres generales del amor al pr6jimo 

Vamos a examinar, en un primer artlculo, las caracteristicas ge- 
nerales que atribuye San Pablo a la caridad fraterna en su maravillo- 
so capftulo 13 de su primera cplstola a los Corintios. En un segimdo 
articulo precisaremos, desde el punto de vista teoldgico, los princi- 
pales rasgos caracteristicos del amor al pr6jimo en general. 

l* V 171-172. 

i' Sa:.- AgumIn, t. 243,3. 
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ARTICULO 1 

Descripcion de San Pablo 

294. Como es sabido, San Pablo habla continuamente en sus 
eplstolas de la caridad, que ha sido difundida por el Espiritu Santo 
en nuestros corazones (Rom. 5,5) y cuyo cumplimiento constituye 
la plenitud de la ley (Rom. 13,10), el fin del Evangelio (1 Tim. 1,5) 
y el vinculo supremo de perfeccion (Col. 3,14). Pero en el capitulo 13 
de su primera epistola a los Corintios entona ex profeso im cAntico 
sublime en honor de la caridad, que constituye, junto con el capi- 
tulo 8 de la epistola a los Romanos, la pagina mas hermosa que 
broto de la pluma del Apostol de las Gentes, directamente inspirada 
por el Espiritu Santo. 

Aunque los rasgos caracteristicos de la caridad fratema los ex- 
pone en los versiculos 4-7, nosotros vamos a recoger aqui los 13 ver- 
siculos del sublime capltulo—todo el dedicado a la caridad—, ilus- 
trandolos con un breve comentario inspirado en las mejores fuentes 
exegeticas y teologicas h 

A) E 1 texto paulino 

295. Vamos a transcribir, en primer lugar, el texto integro del 
maraviiloso capitulo: 

<4 Si hablando lenguas de hombres y de angeles no tengo caridad, soy 
como bronce que suena o clmbalo que retiñe. 2 Y si teniendo el don de pro- 
feda y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que tras- 
lade los montes, si no tengo caridad, no soy nada. 3 Y si repartiere toda mi 
hacienda y entregare mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me 
aprovecha. 

4 La caridad es paciente, es benigna; no es envidiosa, no es jactanciosa, 
no se hincha; 5 no es descort6s, no es interesada, no se irrita, no piensa mal; 
6 no se alegra de la injusticia, se complace en la verdad; 7 todo lo excusa, 
todo lo cree, todo lo espera, todo lo tolera. 

8 La caridad no pasa jam£s; las profedas tienen su fin, las lenguas cesa- 
r&n, la ciencia se desvanecera. 9 A1 prcsente nuestro conocimiento es im- 
perfecto, y lo mismo la profecla; 10 cuando llegue el fin, desaparecera eso 
que es imperfecto. 11 Cuando yo era niño, habiaba como niño, pensaba como 
niño, razonaba como niño; 12 cuando llegud a ser hombre, deje como inutiles 
las cosas de niño. Ahora vemos por un espejo y obscuramente, entonces ve- 
remos cara a cara. A1 prcsente conozco s6lo en parte, entonces conocer6 
como soy conocido. 13 Ahora permanecen estas tres cosas: la fe, la esperan- 
za, la caridad; pero la mas excelente de ellas es la caridad» (t Cor. 13,1-13'!. 

1 Hcmos tcnido a la vista, principalmcnte, los siguicntes comcntarios: Santo Tomas. 
Supcr cpijtolas S. Pattli hrtura (Marietti. ios.t); Allo, O. P., Premibe Mtre aux Corin- 
tliiens (Parls ios6); Pirot-Ci.amer. La Sainte Bible t.u p.2.* (Parls 1051); Mignk, Scriptu- 
rae Sacrae Cursus t.24 (1852); Gornely, S. I., Conutu-ntarius in S. Pauii Ajxutoii epistolas 
(Paria 1890). 



376 


P.II. LA CARIDAD KN HRPSCIAI. 


B) Ambiente del capitulo 

296. Escuchemos cn primcr lugar al eminente exegeta P. Al* 
lo, O. P., ambientando el capitulo cn el conjunto de la epistola 
primera a los Corintios 2 ; 

«La exposici6n de la gnose, que se desarrollaba bajo un tono sosegado 
y a veces ironico, se interrumpe de pronto. San Pablo se encuentra potddo, 
61 mismo, por el Esplritu de que habla, y su alma se expansiona en una suerte 
de poema, de himno, de salmo, que es el mejor ejemplo que nos ha dado para 
comprender la naturaleza del X6yos acxpfas, el «dlscurso de la sabiduriai. 
Es la pagina mas bella de la obra apostdlica, con Rom. 8,3 iss. 

E 1 objeto que canta es la caridad, < 5 ty< 5 nni. Nos encontramos en el puñto 
culminante de la eplstola, en la que toda cuestidn se orienta a la um6n oon 
Dios y con Cristo, esto es, al amor mutuo que, descendiendo de la Divinidad, 
la une de nuevo a sus criaturas rescatadas. Aunque en este pasaje se tetla 
principalmente de la actitud con relaci6n al pr6jimo, es indudable que la 
«caridad» de que se habla es el amor de Dios, de donde se deriva el amor del 
projimo y del que es signo, como dird San Juan. Todos los comentanstas 
ortodoxos afirman esto como cosa evidente, y Bachmann (comm. p.410 ndta) 
se alza con todo derecho contra el moralismo vulgar e incoloro y la pura 
filantropfa que ciertos «activistas», al lado de los cuales es ldstima que se 
coloque Harnack, quisieran ver enseñadas en este capltulo como la esencia 
de la religi6n. Pablo, que ha escrito la palabra agapt setenta y cinco vecea 
—nueve de las cuales en esta epfstola—, sin hablar del verbo agapdo, muy 
frecuente tambien en sus escritos, la precisa formalmente nueve veces 
(Rom., 2 Cor., Eph., 2 Thess.) como «amor de Dios* o «de Cristo»; y, d 
estos genitivos son ordinariamente subjetivos, es decir, expresan el amor que 
hay en Dios o en Cristo, tienen un valor objetivo correspondiente, porque 
«el amor de Dios se ha derramado en nuestros corazones por el Esplritu 
Santo que nos ha sido dado* (Rom. 5,5). En esta misma epistola (8,3), a pro- 
posito de las cames sacrificadas a los Idolos y antes de hacer un llamamiento 
desde la «libertad* al amor del prbjimo, San Pablo ha comenzado por esati- 
bir: *Si alguno ama a Dios...», para dar bien a entender cu 61 es el principio 
que informa toda la cuesti6n. Por otra parte, la raz6n del amor que los hom- 
bres han de tenerse los unos a los otros es siempre que el Hijo de Dios les 
ha amado hasta morir por todos ellos, y, por lo mismo, deben amar a sus 
hermanos si aman a este Dios que les ha amado a todos de tal manera. En- 
tender otra cosa es ignorar radicalmente a San Pablo. Por lo demds, «n el 
presente capitulo la caridad es asociada a la fe y a la esperanza, virtudes que 
tienen claramente a Dios por objeto. 

La importancia dogmatica de este capltulo 13 es inmensa, porque no 
trata unicamente de la caridad, esencia de la vida cristiana, sino de las otras 
virtudes teologales y de la visidn beatijxca. La importancia hist6rica y apolog^- 
tica no es menor, puesto que aqul vemos la actitud de principio tomada por 
el Ap6stol ante la contemplacidn helenislica o gndstica... 

E 1 valor literario de esta p&gina ha extasiado a todos los exegetas que 
tienen el sentido de lo bello. Un comentarisla inglds del siglo xix, Stanley, 
se expresa asi: «jC6mo el secretario del Ap6stol debi6 detenerse para levan- 
tar sus ojos hacia el rostro de su maestro, ante el subito cambio de estilo 
en el dictado, para verlo convertido en la cara de un Angel ante esta visibn 
de jjerfecci6n divina que pasaba ante 61 !* Se ha dicho que 6ste es el CantOT 

2 t.-t. A 1.1x1, O. P , Premiirr Spftre oux Corinthimt (ParU 1956) P- 340 - 34 I. 
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de los cantares dcl amor cristiano; un magnffico ejcmplo de «discurso de sa- 
bidurfa» o dc «profecfa»; mucho nrris, en todo caso, que una «glosolalia inter- 
pretada», porque todo es perfectamente de Pablo en persona, de su voOç y 
de su irveOpa. La energfa y el entusiasmo estan aquf impregnados de sere- 
nidad, y el tono, en su ardor, permanece perfectamente racional. 

La idea esencial es que sin la caridad, que es la tinica virtud que conduce 
a la perfeccidn y que subsistird eternamente, todo lo dem&s es imitil, y, por 
consiguiente, es necesaria a todos, a diferencia de los «carismas», tan codi- 
ciados por ellos, que caracterizan el estado de infancia y de transicidn. Ellos 
no nos hacen ver a Dios; s 61 o la caridad puede elevarnos hasta El. 

He aquf la divisidn del capftulo, admitida por todo el mundo: 

Tres «estrofas», si se quiere hablar asf: 

1-3. Comparacidn de la caridad con los carismas y los actos virtuosos 
exteriores; su trascendencia y absoluta necesidad. 

4-7. Sus gloriosas caracterfsticas, que se manifiestan sobre todo en las 
relaciones con el pr6jimo. 

8-13. Su valor absoluto de perfecci6n y su duraci6n eterna». 


C) Comentario exeg6tico 

Vamos a examinar ahora el texto paulino versfculo por versfculo: 

1 Si hablando lenguas de hombres y de dngeles no tengo caridad, 
soy como bronce que suena o cimbalo que retiñe. 

297, San Pablo alude al «don de lenguas» o glosolalia, que al- 
canz6 su mdximo exponente en la mañana de Pentecostes cuando 
los apdstoles empezaron a publicar en diversas lenguas las grande- 
zas de Dios (Act. 2,4). Este sorprendente carisma, muy frecuente 
en la Iglesia apost6lica y muy codiciado por los fieles de Corinto, 
consiste en un conocimiento subito, sin estudio previo, de idiomas 
extranjeros. E 1 prodigio se verifica en el que habla o en los que es- 
cuchan, segun que se hable o que se entienda una lengua hasta 
entonces desconocida. A veces el prodigio se verifica en los oyentes, 
que escuchan en su idiotna propio lo que el orador va diciendo en 
otro completamente distinto. 

E 1 Ap6stol dice que, si poseyera ese carisma en grado tan emi- 
nente que hablara todas las lenguas de los hombres y aun las de los 
dngeles—hip6rbole que significa todas las lenguas habidas y por 
haber, en la tierra y en el cielo—, para nada le aprovecharfan si no 
tuviera caridad. Porque la caridad es inseparable de la gracia, y el 
que carece de la una carece tambien de la otra. Y, sin la gracia, el 
hombre en pecado mortal no puede hacer absolutamente nada que 
tenga valor alguno en orden a la vida etema. Esta radicalmente in- 
capacitado para el merito sobrenatural y es sumamente pobre e in- 
digente aunque abunde en riquezas, placeres, cultura humana, po- 
der, gloria y en toda clase de bienes de la tierra, que son, de suvo, 
caducos y perecederos. S6I0 la lengua del coraz6n, la caridad, es 
ofda por Dios, es grata a E 1 y provechosa para nosotros. 

He aqul un precioso fragmento del comentario de Santo Tom&s 
a este versfculo: 
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lEntrc los corintios era muy codiciado el don de lenguas, y por e«o etn* 
pieza San Pablo diciendo: Os hc prometido enseñaros un camino mejor 
(i Cor. 12,31), y esto aparece claro, en primcr lugar, con relacidn al donde 
lenguas; porque, si hablara todas las lenguas dc los hombres, e incluso las 
de los dngeles, si no tengo caridad, soy como bronce que suena o clmbaJo 
que retiñe. 

La comparacidn del Apdstol es recta. Porque el alma que vive para Dioi, 
vive por la caridad, que es vida del alma, segun aquelIo del Deuteronomio 
(30,20): «Amando a Yav6, tu Dios, obedeciendo su voz y adhiri^ndote a Ei, 
porque en eso estd tu vida*. Por eso añade San Juan: ♦Sabemos que hemoi 
sido trasladados de la muerte a la vida, porque amamos a los hermanos. E1 
que no ama permanece en la muerte* (1 Io. 3,14). 

Con raz6n, pues, compara San Pablo la palabra del que no tiene caridad 
al sonido de una cosa muerta, a saber, del bronce o del cimbalo, que, aunque 
dan un determinado sonido, no es vivo, sino mucrto. Asl tambi6n, la pala- 
bra del hombre que carece de caridad, aunquc sea muy brillante, hay que 
tenerla por muerta porque no le aprovecha para nada en orden a la vida 
etema. 

Hay, sin embargo, una diferencia entre el bronce que suena y el dmbalo 
que retiñe. Porque el bronce, por ser plano, emite un solo sonido al ser per- 
cutido. E 1 cfmbalo, en cambio, por scr c6ncavo, multiplica los sonidos ante 
una sola percusi6n, lo que significa reteñir. A 1 broncc se compara la palabra 
del que anuncia simplemente la verdad, y al cfmbalo la del que la anuncia 
multiplicando las razones y semejanzas y deduciendo multitud de condu- 
siones que, sin embargo, sin la caridad estan completamente muertasi*. 

2 Y si teniendo el don de profecia y conociendo todos los misterioa 
y toda la ciencia y tanta fe que traslade los montes, si no tengo cari- 
dad, no soy nada. 

298. Santo Tomis 4 pone de manifiesto qtie en este versfculo 
habla el Apostol de los dones carismdticos que afectan al conoct- 
miento, como en el versfculo anterior habl6 de los relativos a la 
palabra y en el siguiente hablard de los que se refieren a la accidn. 

Los carismas cognoscitivos que enumera aquf el Ap6stol son 
cuatro: 

a) La PROFEcf a, por la que se nos revelan por inspiraci6n di- 
vina las cosas ocultas, segun aquellas palabras de San Pedro: «La 
profecia no ha sido en los tiempos pasados proferida por humana 
voluntad, antes bien, movidos del Espiritu Santo, hablaron los hom- 
bres de Dios* (2 Petr. 1,21). 

b) La SABiDUpf a, que nos da a conocer los misterios de la divi- 
nidad, segun aquello de San Pablo: «Enscñamos una sabidurfa divi- 
na, misteriosa, escondida, predestinada por Dios antes de los sigloB 
para nuestra gloria* ( 1 Cor. 2,7). 

c) La ciencia, tanto la de los fil6sofos, humanamente adqui- 
rida, como la de los ap6stoles, divinamente inspirada, segun aque!lo 
de la Sabidurta: «Porrjue E 1 nos da la ciencia verdadera de las cosas* 
''Sap. 7,17). 


’ '-.Miti, 'f 'u'Ak-., ln 1 * ii't r; . 1 ; n -jfn, -jt.i. 
- . n 7 'o 
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d) La fe, no la vulgar y corriente, sino la exquisita y perfecta 
que tiene fuerza suficiente para trasladar las montañas, segun aquello 
del Evangelio: <»En verdad os digo que, si tuviereis fe y no dudareis, 
no s 61 o hareis lo de la higuera, sino que si dijereis a este monte: 
«Quitate y echate en el mar», se haria» (Mt. 21,21). 

Estos cuatro dones son carismas o gracias gratis dadas que puede 
recibirlas un alma desprovista de la gracia y de la caridad, ya que 
no son santificantes de suyo y no se ordenan, ai menos necesaria- 
mente, al bien del que las recibe, sino a la comun utilidad 5 . Santo 
Tomds advierte oportunamente que no hay que confundir los caris- 
mas de sabidurta y ciencxa con los dones del Espiritu Santo del mis- 
mo nombre, que son aitamente santificadores y absolutamente in- 
separables de la gracia y la caridad. La profecia y la fe que obra 
milagros, es manifiesto que pueden subsistir sin la gracia y la cari- 
dad. E 1 Espiritu Santo puede hablar por boca de un pecador (v.gr., de 
Caifas) y hacer milagros valiendose de un hombre en pecado mor- 
tai y hasta de un demonio. 

Estos cuatro carismas que afectan al conocimiento son, de suyo, 
mas excelentes que la glosolalia, o don de lenguas, que afectaba a la 
palabra. Pero tampoco sirven de nada—advierte San Pablo—sin la 
caridad, puesto que no llevan consigo necesariamente la amistad 
con Dios y la vida del alma. Puede darse el caso de un hombre que 
posea el don de profecia de una manera perfectisima, ya para pre- 
decir las cosas futuras, ya para explicar perfectamente los puntos 
mas dificiles y oscuros de la Sagrada Escritura; y el carisma de ia 
sabiduria, por el cual entienda incluso los misterios mas altos de la 
fe; y el de la ciencia , que le permita exponerlos a los dem 4 s con toda 
claridad y precision; y una fe carismatica tan grande, que le permita 
trasladar las montañas y hacer toda clase de milagros. Pero, si no 
tiene caridad, ninguna de esas cosas le serviri para nada ante Dios, 
ninguna tiene el menor valor meritorio en orden a la vida etema. 
«Estas cosas son grandes—dice San Agustin—, pero yo nada soy * 6 . 

3 Y si repartiere toda mi hacienda y entregare mi cuerpo al fuego, 
no teniendo caridad, nada me aprovecha. 

299. La beneficencia que llegue al renunciamiento completo 
de los propios bienes en favor de los pobres; los sacrificios mas 
heroicos, incluso el de la propia vida en servicio del prbjimo, pueden 
realizarse sin merito alguno ante Dios si no se inspiran en motivos 
sobrenaturales, sino en una generosidad puramente natural o en la 
vanidad, ostentacibn, deseo de agradar, de hacerse ceiebre, etc. La 
historia pagana, e incluso cristiana, conoce multiples ejemplos de 
estas astucias del amor propio. E 1 mismo martirio (aparente) rea- 
lizado por un motivo de amor propio no tendria valor meritorio 


5 Cf. nuestra Teologh j de la petfeccion cristiana, 3.* ed. {DAC, Madrid 195S) n.550-56*, 
dondc hcmos explicado an\plian\ente la naturaleza y mecanismo de las gracias gratt's dadas. 
0 Cf. Mic.nc, Soipturae Sacrae citrsus t.24 col.607. 
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alguno para cl desgraciado que lo sufriera con disposicione» tan 
torcidas y bastardas 7 . 

Sin la caridad, nada tiene valor alguno en orden a ia vida etema, 
Deberian tener muy presente este principio, revelado expresamente 
por Dios, ios que se dedican a ensalzar las virtudes naturales de 
compasidn, beneficencia, etc., como si ellas solas bastaran para el 
cumplimiento de la iey evang£lica y para obtener lasalvacidn etema. 
Sin ia caridad, nada vale ante Dios. 

«jCdmo deben pesar estas palabras algunos ricos y penitentes! Llevando 
una vida pecadora, creen alcanzar la vida etema levantando un hospital o 
asilo. Muchos pecadores rezan, dan limosnas, se mortifican, pero no aban- 
donan el mal. Todo inutil. La piedad es santa; obra es de misericordia dar 
de comer al hambriento, y padecer por Cristo es imitarle a El. Mas todo ha 
de hacerse en gracia. De io contrario, la obra buena es est&ril* 8 . 

4 La caridad es pacientc, es benigna. 

300. Con estas palabras comienza San Pablo a describir los ca- 
racteres generales de la caridad, principalmente con relacidn al 
projimo. 

«Despu£s que el Apdstol—advierte Santo Tomas 9 —puso de manifiesto 
que la caridad es de tal manera necesaria que sin elia ningun don espiritual 
es suficiente para la salvacidn, muestra aquf que es de tal manera util y 
eficaz para el ejercicio de la virtud, que por ella sc realizan todas las obras 
de las virtudes*. 

Los carismas, en efecto, no tienen valor alguno separados de la 
caridad; la caridad, empero, aunque falten los carismas, siempre 
tiene gran valor ante Dios. Para demostrarlo, San Pablo enumera 
algunas de sus dotes o caracteristicas que ponen claramente de ma- 
nifiesto su excelencia soberana. La presenta como la raiz de todas 
las virtudes (la forma extrinseca de todas ellas, dir& mds tarde Santo 
Tom&s), de suerte que por ella—bajo su influjo imperante—se rea- 
lizan todas las demas obras de virtud. Pero, como la caridad hacia 
Dios y la caridad hacia el projimo estin tan estrechamente unidas 
y conectadas que la una no puede existir sin la otra, y el hombre 
puede engañarse facilmente y engañar a los dem&s sobre el amor 
que profesa a Dios, San Pablo enumera algunos caracteres inequl- 
vocos de la caridad para con el prbjimo, con el fin de que los fieles 
examinen y juzguen si poseen de verdad esa virtud tan excelsa. En 
su exposicion comienza con dos notas previas o caracteristicas ge- 
nerales (v.4); añade a continuacibn ocho notas negativas (v.4-6) y, 
finalmente, cinco positivas (v.6-7). La caridad aparece aqui como 
personificada, atribuyendole a ella lo que en realidad ejecuta el hom- 
bre dotado de caridad que obra conforme a ella. 

Comentando estas dos primeras notas generales—la caridad es 
paciente, es benigna —, escribe admirablemente Santo Tom&s: 

7 f A. ftAKTO TomA*, I.C., n. 769 * 770 . 

* F. Figav, O. K, Vtda y epittolas <le Sun Pablo CMadrid 1951) p.272. 

v L.c., n.771. 
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«Toda virtud consiste en que el que la posee se conduzca rectamente en 
soportar el mal y en obrar el bien, 

En cuanto a soportar el mal, dice San Pablo que la caridad es paciente, 
esto es, hace tolerar pacientemente las cosas desagradables. Porque, cuando 
el hombre ama a alguien, facilmente tolera por su amor cualquier cosa pe- 
nosa o dificil; y, de semejante manera, el que ama a Dios tolera pacientemente 
por su amor cualquier adversidad. Por eso leemos en el Cantar de los Can- 
tares: No pueden aguas copiosas extinguir el amor, ni arrastrarlo los rlos 
(Cant. 8,7); y el apbstol Santiago escribe que la paciencia tiene obra perfecta 
(Iac. 1,4). 

En cuanto a obrar el bien, añade que la caridad es benigna . La benignidad 
—en efecto—equivale a bona igneitas, porque asl como el fuego derritiendo 
hace fluir lo derretido, asl el fuego de la caridad hace que el hombre no 
retenga unicamente para sl los bienes que posee, sino que los comunique 
tambi£n a otros. Por eso dice San Juan: El que tuviere bienes de este mundoy, 
viendo a su hermano pasar necesidad, le cierra sus entrañas, gcdmo mora en 
el la caridad de Dios ?* (Io. 3,17). Y San Pablo escribe a los Efesios: Sed unos 
para otros benignos y misericordiosos (Eph. 4,32)*. 

Los dos rasgos de la caridad que acaba de recordar San Pablo y 
los que enumerard en seguida evocan sin esfuerzo la paciencia y 
benignidad del Salvador del mundo: 

«Como subraya Robertso'n, San Pablo no hubiera podido describir con 
tanta perfeccibn la naturaleza y los atributos del amor si no hubiera podido 
contemplar el modelo en la persona de Jesucristo, que reflejaba el amor 
mismo de Dios. De suerte que, si se substituye en este capltulo la palabra 
«caridad» por el nombre de Jesus, este himno viene a resultar la descripcion 
mas exacta de la vida humana del Salvador. De todo cristiano deberfa 
poderse decir lo que San Juan Crisdstomo dice de San Pablo: «E 1 corazdn 
de Pablo es el corazdn de Cristo® 10 . 

No es de maravillar, segun esto, que San Alfonso Maria de Li- 
gorio, en su preciosa obrita Prdctica del amor a Jesucristo J1 , se ins- 
pire en el texto paulino sobre la caridad al describir los rasgos fun- 
damentales que ha de tener nuestro amor a Jesucristo. Vamos a 
recoger a continuacidn algunos fragmentos de su comentario a estas 
dos primeras notas de la caridad: 

La caridad es paciente. «La tierra es lugar de merecimientos, de 
donde se deduce que es lugar de padecimientos, Nuestra patria, donde 
Dios nos tiene reservado el descanso del gozo eterno, es el parafso. En este 
mundo habemos de estar poco tiempo, y, a pesar de ser poco, son muchos 
los padecimientos por que habremos de pasar. El hombre, nacido de mujer, 
corto de dias y harto de inquietud (Iob 14,1). 

Hay que sufrir; todos tenemos que sufrir; todos, sean justos o pecadores, 
han de llevar la cruz. Quien la lleva pacientemente, se salva, y quien la 
lleva impacientemente se condena. Identicas miserias, dice San Agustfn, 
conducen a unos al cielo y a otros al infierno. En el crisol del padecer, añade 
el mismo santo Doctor, se qucma la paja y se logra el grano en la Iglesia 
de Dios; quien en las tribulaciones se humilla y resigna a la voluntad de 


10 Cf. Pipot-Cl.amer, La Sainte Bible t.u p.264. 

11 Pucdc versc cn Obras ascvticas Je Sdr» Atfonso \far(a Je Ligorio vol.i (BAC, Ma- 
Jritl 1952); o en la coleccicin «Nebll» tle cldsicos de espiritualidad (Madrid 1958) vol.17. 



332 i .li. U CAKIDAD £N ESI’ECIAL 

Dios, es giano del parafso; y quien se ensoberbece e irrita, abandonahdo a 
Dios, es paja para el infierno. 

£1 dla en que se discuta la causa de nuestra salvacion, si queremos a{- 
canzar sentencia de saivacion, cs preciso que nucstra vida se halle confonae 
con la de Jesucristo: Porque a lua que de anlemano conocio, tarnbien los predes - 
Hn 6 a ser conformes con la imagen de su Hijo (Roin. 8,29). Para esto se propuao 
ei Verbo etemo vcnir al mundo, para enseñarnos con su ejemplo a lievar 
pacientemente las cruces que el Señor nos enviarc: Tambien Crislo padecid 
por vosotros, dejdndoos ejemplo para que sigdis sus pisadas (1 Petr. 2,21). 

Para animamos a padecer quiso Jesucristo padecer. jAhl, y <<cuil fu< 
la vida de Jesucristo? Vida dc ignominias y de penalidades. Ei profeta llam6 
a nuestro Redentor desprcciado, abandoruido de los hombres, vardn de dolores 
(Is. 53,3), el hombre despreciado, tratado como el ultimo de todos, el hom- 
bre de dolores; si, porque la vida dc Jesucristo estuvo saturada de trabajos 
y dolores. 

Pues bien, asf como Dios tratd a su amadisimo Hijo, asf tambten tratari 
a quicn le ame y adopte como hijo: A quien ama, corrigele el Señor, y azota 
a todo hijo que por suyo reconoce (Hebr. 12,6). De ahl que dijera en çierta 
ocasion a Santa Teresa: ♦Cree, hija, que a quien mi Padre mAs ama, da 
mavorcs trabajos». Por eso la Santa, cuando se vefa mis trabajada, decfa que 
no trocarfa sus trabajos por todos los tesoros del mundo* 12 . 

La caridad es benigna. «Nada edifica tanto al prdjimo — decfa Son 
Francisco de Sales—como el trato afable y amoroso*. Por eso andaba siem- 
pre la sonrisa a flor de labios en el Santo, y su empaque, palabras y gestos 
rcspiraban benignidad, hasta el extremo que decfa de 61 San Vicente de 
Paul que nunca habfa hallado hombre tan benigno como Francisco de 
Sales, y añadfa que con s6lo mirarlo se le hacfa contemplar la mismfsima 
benignidad de Jesucristo. Hasta cuando tenfa que negar lo que la conciencia 
no le permitfa conceder, de tal manera se mostraba benigno, que los solici- 
tantes, a pesar de ver frustrado su intento, marchaban contentos y aficio- 
nados a su persona. Con todos era benigno: con los superiores, con loi 
iguales, con los inferiores, con los de casa y con los de fuera, muy diferente 
de aquellos que, en expresiñn del mismo Santo, «aparecen dngeles fueta 
de casa y dentro son diablos*. Nunca se quejaba de las faltas de los criados, 
rara vez los amonestaba, y siempre con palabras llenas de benignidad..; 
Decfa San Vicente de Paul: «No hallarin los superiores mejor modo de 
ser obedecidos que mediante la afabilidad*... 

Y, a la verdad, jcon qu6 dulzura tratñ Jesucristo a la adultera! Mujer 
—le dijo—, tampoco yo te cundeno; anda y desde ahora no peques mds (Io. 8, 
10-11). Se contentd con amonestarla que no volviese a pecar y la despidi6 
en paz. jCon qu6 benignidad, a la vez, busc6 la salvaci6n de la samaritana! 
Primero le pidi6 de beber y luego le dijo: |Si conodeses... quidn es el que tt 
dice: iDame de beber»! (Io. 4.10). A continuaci6n le revel6 que E 1 era d 
esperado Mesfas. Ademds, con cuanta dulzura procurd la conversiñn del 
implo Judas, hasta admitirlo a comer en el mismo plato, lavarle los pies y 
amonestandole caritativamente en el mismo acto de su traicidn*: fjudusli 
icon un beso entregas al Hijo del hombre? (Lc. 22,48). Y para convertir a 
Pedro, despu6s de la tripie negaci6n, ^qu6 hace?: Y volvididose el SeñOT, 
mird a Pedro (Lc. 22,6 j). A 1 salir de casa del pontffice, sin echarle en cara 
su pecado, le dirigi6 una tierna mirada, que obr6 su conversidn, de tal modo 
que Pedro, mientras vivi6, no dej6 de liorar la injuria hecha a su Maestro. 

jCuinto rrias se gana con ia afabilidad que con la asperezal... De >1 
mismo afirmaba San Vicente de Paul que en el gobierno de su Congregacidn 

1 7 Saiv Ai.mr.'hO Df Lioohio, Prdclua del amui a Jemcristo C.5. ' 
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no se acordaba de haber corregido a nadie isperamente, fuera de trea veces 
que se crey6 en el debcr de obrar asf, de lo que siempre se habla arrepentido, 
pues siempre le habfa resultado contraproducente, al paso que siempre que 
habfa corregido con dulzura habia conseguido lo que pretendia» 

La caridad no es envidiosa. 

301. Comentando esta nueva caracterfstica de la caridad, es- 
cribe Santo Tom&s: 

«E 1 mal que se hace contra el prdjimo puede estar en el afecto o en el 
efecto. En el afecto consiste principalmente en la envidia, por la que se duele 
uno de los bienes del prdjimo, Io cual es directamente contrario a la caridad, 
que ama al pr6jimo como a sl mismo. Por lo mismo, pertenece a )a caridad 
que, asl como el hombre se goza de los bienes propios, se goce tambi6n 
de los bienes del pr6jimo. De donde se sigue que la caridad excluye radi- 
calmente la envidia» l4 . 

E1 P. Pallu, en su preciosa obrita sobre la caridad, comenta esta 
caracterfstica del texto paulino en la siguiente forma: 

«A veces es menester la misma paciencia caritativa, si no mayor atin, 
para soportar las buenas cualidades del pr6jimo: su talento, sus 6xitos, su 
encumbramiento, su justa preferencia, que para soportar sus propios de- 
fectos. 

dCudntas veces una maligna envidia ha excitado en mi una impaciencia 
orgullosa? ^Cudntas veces ha irritado y angustiado mi coraz6n? ^Cuantas 
veces ha intentado hacerme tomar la revancha a prop6sito de la reputaci6n 
de mi pr6jimo, de la justicia que se rendla a su m£rito? ^Cudntas veces—es 
preciso que lo confiese con dolor y confusi6n—la envidia me ha puesto en 
contra de personas cuyo solo delito consistfa en que se las amaba y estimaba 
mds que amf? 

No; la caridad cristiana no es envidiosa. Lejos de sufrir impacientemente 
los elogios que se tributan al prdjimo, ella misma se une a ellos. Lejos de 
envidiar con pena el dxito del prdjimo, toma parte en sus alegrfas, lo mismo 
que sufre con sus penas. Dirlase que el bien del pr6jimo es tambidn el suyo. 

|Ay de mf! La caridad cristiana y paciente, iposee de verdad, no digo 
ya en el mundo, sino en los estados de vida mds santos, estos caracteres? 
£Se ve siempre con placer el mdrito magnffico y el talento brillante de los 
otros?» 15 . 

La envidia entre cristianos no podrfa darse jamds si se viviera 
de verdad el dogma del Cuerpo mistico de Cristo, en virtud del cual 
sabemos que todo es comun en I a Jglesia y que, por lo mismo, los bie- 
nes del prdjimo son tambidn, en realidad, bienes nuestros. iPor que 
me voy a contristar de qite uno de mis hermanos hava aumentado 
—con sus meritos y cxcelencias—el caudal comun? ,jAcaso ese in- 
cremento no me pertenece a mf—por la caridad—tanto o mds que 
a 61? Santa Teresita llegd a afirmar que, si amamos un bien del pr6- 
jimo mds de lo que lo ama 61, en realidad nos pertenece a nosotros 
mds que a 61. Esto es perfcctamente teoldgico. 


13 San Ai.vonso, o.c., c.6. 

14 Santo TomXs, l.c., n-77S. 

1 5 P Pali u, Im raritJ (traaucci6n italiana) (Mil 4 n 104S) XVII, 
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Insisticndo en esta misma idea, escribe un exegeta contempo- 
tineo 16 : 


<La envidia nace, en efecto, del sentimiento de la propia indigendi al 
ver que otros poseen lo que nos falta a nosotros. Pero, en la unidad del cuer- 
po de Cristo, cada uno cs infinitamentc rico de los bienes espirituales co- 
munes a todos, y, por consiçruiente, la envidia sc extingue y se hace impo- 
sible. De ah{ las bcllas palabras de San Agustfn: «No te lamentes de que haya 
cosas que tu no posees; ama la unidad y los demds no las poseer&n sino 
para ti* 17 . Bossuet, que cita este texto, comenta: «Si la mano tuviera su 
sentimiento propio, se alegraria de lo que el ojo ve, puesto que lo ve pen 
todo el cuerpo; y el ojo no envidiaria a la rnano, ni su fuerza ni su habilidad 
que le salva a 61 mismo en tantas ocasiones... Asf... amemos la unidaddel 
cuerpo de la Iglesia, am6monos a nosotros mismos en esta unidad. Las 
riquezas de Ia caridad fratema suplirin Ias deficiencias de nuestra indigenda; 
y !o que no tenemos en nosotros mismos, lo encontraremos abundantemente 
en esta unidad maravillosa: Si amas unitatem, etiam tibi habet... He ahi el 
medio de excluir la en\ddia. «Quita la envidia, y es tuyo lo que yo tengo; 
quita la envidia, y es mfo lo que tii ticnes», dice otra vez San Agusrin 1 *. 
iOs da Dios gracias extraordinarias? jAh, hermano mfol Yo me alegro 
muchfsimo, quiero tomar parte contigo, quiero regocijarme contigo en la 
unidad del cuerpo de la Iglesia. S< 51 o la envidia puede empobrecemos, pttesto 
que solamente ella puede privamos de esta santa comunicacidn en los bienes 
de la Iglesia» 19 

Es preciso buscar en todo la gloria de Dios y nada m&s que la 
gloria de Dios. Si la buscdramos de verdad, nos alegrarfamos in- 
mensamente de que nuestros hermanos trabajen mds que nosotros 
en procurarla y nos aventajen en gracias y dones espirituales. Les 
tendriamos una santa envidia, gozandonos de que ellos posean esçs 
dones y deseando poseerlos tambien nosotros — si es del agrado di- 
vino—con la unica mira de sumamos a ellos en la empresa comlin 
de glorificar a Dios. A propdsito de esto y comentando esta carac- 
teristica de la caridad—«no es envidiosa»—, escribe San AlfonBO 
Maria de Ligorio: 

«He aquf algunas señales para conocer si en los ministerios que uno ejer- 
cita busca puramente la gloria de Dios: 

i . 4 No turbarse cuando no se alcanza lo que se busca, porque, no siendo 
esto del agrado de Dios, tampoco es conforme a su voluntad. 

2. 4 Holgarse del bien obrado por otros como si uno mismo lo hubiera 
hecho. 

3. 1 No desear un cargo con preferencia a otro, aceptando gustoso el 
que indicare la obediencia a !os superiores. 

4. 4 No buscar, despu^s de ejercidos sus ministerios, el agradecimiento 
ni la aprobaciñn de los demis; antes, por el contrario, vi6ndose criticado y 
censurado, no turbarse, cifrando su alegrla en haber contentado Onicamento 
a Dios. Y si por ventura se reciben alabanzas mundanaB, no vanagloriarse, 
sino responder a la vanagloria que corre tras uno como respondib el BeatO 

i0 Cf. Pikot-O.amf.k, bi Smnie fiihlc t.n 11.26-1-265. 

17 «Si aimt unitatem, Hiam tibi habpt quiv'|uii in itla habet atiquid» (San AaUfTtN, 
In !>, lr."}2 c.8: ML 35,1646;. 

J * «Tolte invidiam, pt tuum eit qu/xt halx:o; tolle invidiam, et meum e«t quod hab«>' 
'S/ u AourrtN, iijidj. 

,v hmntjr.i, Sermt/n [xi'ir h ftte d* la Pentndte, 1658, 2.» p»rt. 



L.3 S.I C.3. CARACTRRES DEL AMOR AL PR6jIMO 386 

Juan de Avila: «Tambi£n os refd de Ia vanagloria, y decidle: Ni por ti lo 
hago ni dejar£ de hacer. Señor: a ti ofrezco cuanto hiciere, dijere y pensare. 
Y cuando venga la vanagloria, decidle: Tarde venfs, que ya estd dado a 
Dtos» 20 . 

La caridad no es jactanciosa. 

302. La expresi6n griega que emplea San Pablo para designar 
esta caracteristica de la caridad — TrepmpeOETcn — se presta a muchas 
interpretaciones. Las principales versiones que de ella se han dado 
son Ias siguientes: perversa, procaz, proterva, temeraria, hipdcrita, 
estulta, insulsa, estupida, precipitada, curiosa, superflua, insolen- 
te, petulante, jactanciosa. Esta ultima versi6n es la que siguen los 
mejores exegetas contempor&neos y a eila nos atenemos en nuestro 
breve comentario. 

Santo Tom&s estudia el pecado de jactancxa como opuesto a la 
virtud de la veracidad, por cuanto el jactancioso se ensalza y pre- 
sume de sus m6ritos m&s de lo que en realidad valen estos; falta a la 
verdad por exceso 21 , Por raz6n de la causa de donde procede, la 
jactancia se relaciona estrechamente con la soberbia, de la cual nace 
como de causa impulsiva; y por raz6n del fin que intenta el jactan- 
cioso—su propia gloria ante los demas—procede de la vanagloria 22 . 

A1 estudiar la gravedad que corresponde al pecado de jactancia, 
lo relaciona el Doctor Ang61ico con Ia virtud de la caridad, a la que 
muchas veces se opone. Y dice que es pecado mortal cuando el que 
se jacta profiere alguna cosa contraria a la gloria de Dios, como hizo 
el rey de Tiro cuando dijo: Soy un dios (Ez. 28,2), o cuando falta a la 
caridad para con el pr6jimo insultdndole gravemente, como hizo el 
fariseo del Evangelio cuando dijo: No soy como los demds hombres, 
rapaces, injustos, adulteros, ni como este publicano (Lc. 18,11). Puede, 
no obstante, ser pecado simplemente venial cuando la jactancia de 
uno mismo no afecta a la gloria de Dios ni daña al pr6jimo 23 . 

Ya se comprende, sin embargo, que el pecado de jactancia siem- 
pre roza, de alguna manera, la caridad para con el pr6jimo. E1 jac- 
tancioso molesta y desagrada a los dem&s con sus impertinencias y 
fanfarronadas. Y aunque la mayor parte de las veces Ueva en su 
pecado su propio castigo—queda en ridiculo delante de los mismos 
ante los que pretendfa ensalzarse—, esto no es obst&culo para que la 
caridad y buen trato con los demis haya sufrido el quebranto de su 
intemperancia. San Pablo expresa una verdad elemental cuando nos 
recuerda que la caridad no es jactanriosa. 

La caridad no sc hincha. 

303. Esta caracterfstica de la caridad est& Intimamente relacio- 
nada con la anterior. La persona caritativa tiene buen cuidado de 


*<* Ai.fonso, O.C.. 0.7 

21 cr. II-U 112,1. 

2* Ibid., ad 2. 

23 Cf. II-II 112,2. 
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no cngreirse sobre los demas, con el fin de no ocasionarles nmguna 
molestia ni desagrado quc pudiere enfriar la mutua caridad 

Santo Tomis advicrtc que la hinchazdn procede de la soberbia, 
de la que es una de sus mis frccuentes manifestaciones. He aqui tus 
propias palabras: 

«La soberbia es el apetito desordenado de la propia excelencia. Apetece 
alguien desordenadamente su propia excelencia cuando no se resigna a 
permanecer en el lugar o grado cn quc le ha colocado Dios. Por esosedice 
en el libro del Eclesiastico: El prindpio de ia soberbia es apartarse de Diosy 
alejar de su Hacedor su corazdn (Eccli. 10,14). cual se hace cuaitdo el 
hombre no quiere contenerse bajo la regla ordenada por Dios. Y esto ae 
opone a la caridad, por la cual amamos a Dios sobre todas las cosas. 

Rectamente se compara la soberbia a la hinchazdn. Porque lo que se 
infla no posee una magnitud sblida y real, sino aparente. De igual modo a 
los soberbios les parece que son grandes, cuando en realidad carecen de 
verdadera grandeza, ya que csta no puede hallarse fuera del orden divino. 
Por eso dice de ellos la Escritura: Y despnes de esto caerdn sin honra, y serdn 
entre los muertos en el nprobio sempitemo, porçue los çuebrantard, reducifndalos 
al silencio, y los sacudird en sus cimientos y serdn del todo desolados, y serdn 
sumergidos en ef dolor, y perecerd su memoria * (Sap. 4,19). 

He aqui algunos fragmentos del comentario de San Alfonso a eata 
caracteristica inconfundible de la verdadera caridad: 

«E 1 soberbio es como un globo henchido de aire, que a sl mismo se con- 
sidera como algo muy grande, aun cuando, en realidad, toda su grandeza 
se reduzca a un poco de viento, que, roto el globo, se desvanece subitamente. 
Quien ama a Dios es verdaderamente humilde y no se engrfe con sus cua- 
iidades personales, porque sabe que todo cuanto tiene es don de Dios, y si 
algo tiene de sf es la nada y el pecado. Por consiguiente, cuanto mis señaja- 
das mercedes recibe de Dios, m 4 s se humilla, vi6ndose tan indigno y tan 
favorecido por El... 

jQu6 admiracidn y escandalo no causa Ja persona que comulga frecuai- 
temente y luego se turba e irrita por una palabra despectival Por el contrano, 
jc6mo edifica el alma que a los desprecios resp>onde con palabras bondado- 
sas para aplacar al <jfensor, o no responde ni se lamenta con los demds, sino 
que permanece con rostro sereno, sin rastro de amargura! 

Tomas de Kempis, volviendo sobre esta materia, indica muchas ocasio- 
nes en las cuales debemos humillarnos. *Lo que dicen los otros— escribfr— 
sera oldo; lo que dices tu sera contado p>or nada. Pedirdn los otros, y recibirdn; 
pediras tu, y nada conseguiras. Los demas serdn ensalzados en boca de los 
hombres, y de ti nadie dir 4 nada. A los otros se encomendarii esto o aquello, 
y a ti no se te tendrd por util para nada. Por estas pruebas hace Dios pasat 
a sus siervos, para ver hasta d6nde llega el renunciamiento propio y la 
confianza en Kl. Por eso gcmirft a veces la naturaleza, y no harñ poco 81 
sufrierc* callando» 24 . 

Por su parte, el P. Pallu escribe 1 «» sigiiienlc: 

«La caridad no se hincha nunca; si es ]>aciente, es tambien humilde. La 
humildad es el principio de la paciencia cristiana, y ]a pacicncia nutre y 
mantiene la humildad, que nunca prorrumpe en ■quejas, murmuracionOB 
ni irnprojxrios, porque ntinca se cree ofendida. 

24 Sai. A1.1 nu.it, o.c., c.</. 
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Altivez, vehemencia, desprecio... todo lo soporta una persona verdade- 
lamente humilde, y nadie acertara nunca a despreciarla tanto como ella 
misma se desprecia. Lejos de creer que se le hace una injusticia, se persuade, 
al contrario, que se le tienen todavla demasiadas consideraciones. 

£1 orgullo humano es naturalmente duro e impaciente. La caridad cris- 
tiana es dulce y paciente porque es humilde» 25 . 

5 La caridad no es descort&s. 

304. En la Biblia Vulgata se lee non est ambitiosa ; pero el texto 
original griego— ouk ccctxtihove! —debe traducirse no obra indecoro- 
samente, o, en castellano m&s correcto, no es descortes. 

En realidad la ambicidn y la falta de decoro son proximos parien- 
tes. jA cuantas bajezas, lisonjas, adulaciones y otras cosas innobles 
se someten sin pudor alguno los ambiciosos para encaramarse a los 
puestos que ambicionan! Esta falta de decoro es imposible en las 
personas verdaderamente humildes y caritativas, que saben despre- 
ciar las falsas grandezas de la tierra y no ambicionan otra cosa que 
la gloria de Dios y el bien espiritual propio y ajeno. 

Entendida en la forma que hemos traducido: no es descortes, ex- 
presa tambien una caracterfstica muy propia de la verdadera cari- 
dad cristiana. La cortesia, la educacidn, el trato correcto y delicado 
con nuestros prdjimos es una de las manifestaciones mas autenticas 
e infalsificables de la verdadera caridad. Cierto que una educacion 
refinada, recibida en un ambiente propicio para ello, puede degene- 
rar en una correccion meramente extema y aparente que nada ten- 
ga que ver con la verdadera caridad, con la cual amamos al projimo 
por dentro «en espiritu y en verdad» como al mismo Dios (cf. lo. 4, 
23); pero la educacion y cortesia—aun como las entiende el mundo— 
hacen amables y simpaticas a las personas que las practican, y, cuan- 
do son autenticas, o sea, cuando responden a nuestros verdaderos 
sentimientos intemos, son el mejor omato y una de las manifesta- 
ciones mas impresionantes de la verdadera caridad cristiana. Las 
llamadas «descortesfas» o «faltas de educacidn» son tambien, casi 
siempre, verdaderas faltas de caridad, puesto que son manifestacio- 
nes inequivocas dei propio egoismo, que no sabe o no quiere mo- 
lestarse para no molestar a los demas. 

La cortesla, que, aun considerada como virtud politica y mera- 
mente natural, es de las m&s bellas y apreciadas en el mundo, se 
convierte en virtud cristiana cuando la informa el espiritu sobrena- 
tural, cuando intenta por motivo de caridad hacer agradable la convi- 
vencia humana, cuando une a las palabras y a los hechos de deferen- 
cia, de atencidn, de consideracion, de ayuda, el sentimiento interior 
que esas palabras o hechos expresan. Sera virtud cristiana en la 
medida y grado en que la inspire la caridad 26 . 


2 5 P. Pallu. O.C., XVIII. 

26 Cf. Kocii-Sancho, DoccU' t.6 (Barcelona 195S) n.648. 
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U caridad no es interesada. 

305. En la Vulgata se lee: non guaerit quae sua sunt, «no buBca 
lo que es suyo», cuyo sentido es equivalente al de la vereidn N 4 car* 
Golunga que acabamos de recoger. 

Santo Tomds da una doble interpretacion de esta caracteristica, 
a cual mas interesante. He aqui sus palabras: 

«(San Pablo) muestra de que manera la caridad excluye el desorden del 
egoismo cuando dice «no busca lo que es suyo*, que debe entenderse con 
precisidn, esto es, descuidando los bienes de los demis. Porque el que amg 
a su prOjimo como a sf mismo, fomenta y busca los bienes de los demis como 
si fueran bienes propios. Por eso el propio San Pablo habla escrito poco 
antes: Procuro yo agradar a todos en todo, no buscando mi conveniencia, siflo 
la de todos para que se salven (1 Cor. 10,33). Contra lo que hacen algunos, 
como dice el mismo San Pablo a los Filipenses: Pues todos buscan $us intereses, 
no los de Jesuaisto (Phil. 2,21). 

Puede entcnderse de otra manera la fdrmula «no busca lo que es suyp», 
esto es, no reclama en juicio y con escandalo las cosas que se Ie han arreba- 
tado, px)rque ama mas la salud del prdjimo que su propio dinero, segun 
aquellas palabras del mismo San Pablo a los Filipenses: No busco dddivas, 
sino que busco fruto que produzca inlercs en vuestra cuenta (Phil. 4,17)* 

Abundando en este sentido, escribe un notable exegeta de nucs- 
tros dias: 

«La caridad no reivindica dsperamente lo que le pertenece, lo que debe 
volver a sus manos, lo que le aprovecha: derechos e intereses a defenderi 
probabilidades cotizables, etc. «Esto debe entenderse—dice San Agustin 
en su Regla —en el sentido de que la caridad prefiere el bien comtin a su 
bien particular y no al rev£s. Y en esto conocereis vuestro aprovechamiento 
en la virtud, en la medida en que prefirais el bien comvjn a vuestro bien 
particular. La caridad, que permanece, debe prevalecer en todo sobre la 
necesidad, que es transitoria*. En otras palabras: la caridad es desinteresada • 
Ya Aristdteles advirtib que la amistad consiste mds en amar que en ser 
amado. He aqul una prueba concluyente: «Las madres—escribe en su Etica 
a Nicomaco (8,8)—experimentan gran placer amando a sus hijos. Algunas 
los conflan a una nodriza; les basta tener conciencia de que aman a sus 
hijos, sin buscar ser amadas por ellos en retorno cuando la reciprocidad hb 
es posible; parece que les basta verles crecer; les aman a solas, aun cuando 
los niños, por no conocerlas, no Ics devuelvan el amor que se debe a una 
madre*. Bossuet dird: «Es preciso ser hermanos incluso de aquellos que no 
quieren ser hermanos nuestros». Hay que saber renunciar, si el caso llega, 
al propio derecho, segun el precepto del Maestro: No resistdis al mal; n 
alguno te abofetea en la mejilla derecha, dale tambidn la otra; y al que quiera 
litigar conligo para quitarle la tiinica, dtjale tambien el manto, y si alguno te 
requisara para una milla, vete con il dos. Da a quien te pida y no vuelvas la 
espalda a quien te pide algo prestado (Mt. 5,38-42). Hay que condescender a 
lo que el prñjimo pida de nosotros» 28 . 

n Sa.vto TomIs, l.c., n 779. 

2 * Cf. PmOT-CLAMtl', l.c., p.26(. 
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La caridad no se irrita. 

306. He aqui el breve, pero substancioso comentario de Santo 
Tomds: 

*En tercer Iugar, muestra (San Pablo) de qu£ modo la caridad excluye 
el desorden de la ira cuando dice: no se irrita, esto es, no se inclina a la ira. 

La ira, en efecto, es un desordenado apetito de venganza. Ahora bien, a 
la caridad pertenece perdonar las injurias, mucho mds que castigarlas exce- 
siva o desordenadamente, segun aquello de San Pablo a los Colosenses: 
Soportandoos y perdondndoos mutuamente siempre que alguno diere a otro 
motivo de queja (Col. 3,13), y aquello de Santiago: Porque la cdlera del hombre 
no obra lajusticia de Dios (Iac. 1,20)» 29 . 

Son admirables los ejemplos de mansedumbre y dulzura que nos 
dejaron los santos. Antes que abandonarse a los excesos de la ira, 
preferfan abdicar de sus derechos mas indiscutibles. Un malvado 
abofeteb un dia, inesperadamente, al santo Cura de Ars. Y el Santo 
instantdneamente, sin reflexionar un solo momento, respondio en 
el acto con inefable dulzura: «Amigo: la otra mejilla tendri celos*. 
Esto es sencillamente sublime, pero no es sino la doctrina del Evan- 
gelio llevada a sus ultimas consecuencias (cf. Mt. 5,38) y la practica 
efectiva de esta gran caracteristica de la caridad: la caridad no se 
irrita. 

Comentando esta caracterlstica de la caridad, escribe San Al- 
fonso de Ligorio: 

« jCu&nto estima Jesucristo a los corazones mansos que, al recibir afren- 
tas, burlas, calumnias, persecuciones y hasta golpes y heridas, no se irritan 
contra quienes los injurian o golpean! Socorredor de los debiles, amparador 
de los desahuciados (Iudith 9,11). Las oraciones de los humildes siempre 
son atendidas por Dios, pues a ellos de modo especial les esta prometido 
el parafso: Bienaventurados los mansos, porque ellos poseeran en herencia la 
tierra (Mt 5,4). Decfa el venerable P, Baltasar Alvarez que el cielo es la 
patria de los despreciados, de los perseguidos y abatidos; porque a £stos, 
y no a Ios soberbios, que disfrutan de las honras y estimaciones mundanas, 
les esta reservada Ia posesidn del reino celestial. Ya escribio David que los 
mansos no alcanzardn tan s6lo la eterna bienaventuranza, sino que tambien 
en esta vida disfrutardn de extraordinaria paz: Los mansos poseeran la tierra 
y gozardn de gran paz (Ps. 36,11); y la raz6n es porque, lejos de conservar 
los santos rencor contra quienes les persiguen, les cobran mas amor; y el 
Señor, en premio a tanta paciencia, les aumenta la paz interior. Deda Santa 
Teresa: «Y con las personas que decfan mal de mi, no solo no cstaba mal 
con ellas, sino que mc parece les cobraba amor de nuevo»; por lo que mas 
tarde escribi6 de ella la Sagrada Rota Romana que *las ofensas suminis- 
traban alimento a su amor». Tan grande mansedumbre no se da sino en 
quienes tienen gran acopio de humildad y bajo concepto de sf mismos, que 
llegan a convencerse que merecen toda suerte de desprecios; y de ahi, 
por el contrario, que los orgullosos sean siempre iracundos y vengativos, 
porque, en su concepto, son dignos de todo honor» 3 °. 


- g Santo TomAs, l.c., n.7So. 
San Auonso, o.c., C.12. 
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La caridad no piensa mal. 

307. Las manifestaciones externas de la caridad son muy hef- 
mosas e impresionantes, pero ellas solas no bastan. Ante Dios, que 
•escudriña el fondo de nuestros corazones* (cf. Ps. 7,10), es preciBO 
pracricar tambidn la caridad interna, la que tiene su asiento en la 
inteligencia y en el corazdn. 

Escuchemos a Santo Tomds explicando esta caracterlstica de la 
caridad: 

«Despues, cuando dice *no piensa mal», muestra San Pablo de qud 
mancra por la caridad se excluye la eleccidn desordenada. 

La cleccion—en efecto—es el apetito de lo preaconsejado. E1 hombre 
peca por eleccidn y no por pasion cuando, por consejo dc la razdn, su afecto 
es provocado al mal. 

.\hora bien, lo primcro que la caridad excluye es el consejo perverso. 
Y por eso dice «no piensa mal», esto es, no permite pensar de qu£ manera 
puede realizarse el mal, como previno cl profeta Miqueas: jAy de los que 
en sus lechos maquinan la iniquidad, que se preparan a ejecutar en amaneciendo, 
porque tienen en sus manos el poderl (Mich. 2,1). 

O tambien puede entenderse en el sentido de que la caridad no permite 
al hombre pensar mal del prbjimo con sospechas infundadas y juicios te- 
merarios, segun aquello del Evangelio: jPor que pensdis mal en vuestros 
corazones? (Mt. 9,4) 31 . 

La caridad, en efecto, no piensa nunca mal. Todo lo interpreta 
en buen sentido, salvando, al menos, la buena intencidn o la inad- 
vertencia del que obra manifiestamente mal. E 1 conocido aforismo: 
«Piensa mal y acertaras», es diametralmente contrario a la caridad 
cristiana y a la verdad objetiva de las cosas. Su falsedad aparece 
manifiesta si se tiene en cuenta que, en general, los hombres, aun los 
mas perversos, practican mucho mas el bien que el mal. En todo 
caso, la caridad prefiere siempre equivocarse por exceso de indul- 
gencia y de bondad antes que por el juicio precipitado y rigorista. 

*La caridad—escribe a este propdsito Pirot 32 —cierra los ojos ante lo 
rnalo evidente del prbjimo (cf. Gen. 31,15; Prov. 17,28), que se abstiene de 
juzgar y en lo que no quiere ni siquiera pensar. Mds aun: no tiene para nada 
en cuenta las mjusticias que ha sufrido de parte del prdjimo y borra ese 
recuerdo de su memoria; de suerte que sus relaciones con todos los hombres, 
cualesquiera que scan, estan siempre impregnadas de benevolencia y de 
oonfianza, puesto que no ve en ellos sino el bien, sin pensar en el mal que 
ya le han hecho. Esto es mas que perdonar las injurias, es olvidarlas totalmen- 
te; condicidn indispen.sable para reanudar las buenas relaciones despu£s de 
un altercado o de una hostilidad pasajera. Ningun hombre puede tener una 
tal generosidad si no se inspira en la conducta misma de Dios con relacidn 
a 61 mismo, reanudando, dcspu6» del perdhn, las relaciones m4s (ntimas y 
confiadas*. 
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E 1 P. Pallu, a quien hemos citado ya, escribe en su precioso 
opusculo sobre la caridad: 

«Suposiciones injustas, desconfianzas mal fundadas, interpretaciones ma- 
lignas, pensamientos injuriosos, juicios temerarios..., joh!, la caridad cris- 
tiana no los conoce. Apenas cree el mal que ve; no puede aprobar—es 
verdad—lo que no se puede disimular, pero cree diffcilmente lo malo que 
oye decir. Conoce muy bien la malignidad del mundo, que, basdndose en 
las m 4 s ligeras apariencias, juzga, habla, difunde las cosas mks inciertas, a 
veces incluso las mds falsas, como si fueran otras tantas verdades. 

No queriendo hacer mal a nadie, la caridad no piensa nunca que existan 
personas que quieran hacer el mal. Siguiendo el sabio consejo de San Ber- 
nardo, excusa la intencidn cuando no puede excusar la accion. Juzga que, 
si el prdjimo ha faltado, ha sido por sorpresa, por un puro y verdadero ac- 
cidente. Deja a Dios el juicio del corazdn, que le compete a E 1 sdlo, que es 
el que escudriña los corazones. 

Ordinariamente, el hombre juzga a los demas por sf mismo; en general, 
traspasa a los demds sus propios defectos y pretende encontrar en ellos Ia 
misma malignidad que experimenta en sf mismo. 

La caridad nos cierra los ojos sobre los defectos del projimo y nos los 
abre unicamente para contemplar los nuestros; el amor propio, al contrario, 
nos impide ver nuestros defectos y no considera sino los del prdjimo. Mien- 
tras el amor propio piensa mal, la caridad siempre piensa bien del projimo... 

No juzgudis —nos dice Jesucristo —y no sereis juzgados, porque con el 
juicio con que juzgareis sereis juzgados y con la medida con que midiereis se os 
medird (Mt. 7,1-2). <>Qu£ juicio podrdn esperar los que, basandose en el 
mds futil relato, en las mds simples apariencias, en las mas ligeras indiscre- 
ciones, hacen en su corazdn el proceso de su prdjimo y le condenan con tan 
poca justicia?... 

Unicamente no pensando nunca mal de nuestro projimo, podemos es- 
perar confiadamente que encontraremos en Dios un juez lleno de bondad 
y de misericordia» 33 . 

6 La caridad no se alegra de la injusticia. 

308. Dos son las principales interpretaciones que pueden darse 
a esta nueva caracterlstica de la caridad, como se vc en el siguiente 
comentario del Doctor Angelico: 

«La caridad excluye el desordenado afecto hacia las cosas malas, cuando 
dice: «no se alegra de la iniquidad». Porque el que peca por pura pasidn, 
comete el pecado con cierto remordimiento y dolor; pero el que peca fria- 
mente por propia y voluntaria eleccion, se goza de haber cometido el pecado, 
segtin aquello de los Proverbios: Se gozan en hacer el mal y se huelgan en la 
perversidad del vicio (Prov. 2,14). Ahora bien, esto lo impide la caridad, en 
cuanto que es amor del sumo Bien, al que repugna todo pecado. 

Tambidn puede dccirse que la caridad no se alcgra de la injusticia 
cometida por el prdjimo, antes bien, se lamenta de ella, en cuanto que esa 
injusticia es contraria a la salvacidn del projimo, que la caridad desea ar- 
dientementc» 3 *. 

Cabe todavla otra tercera interpretacion o matiz, como sc ve cn 
el siguicnte texto de Pirot: 

" l>. 1 '\i.1.«1, XXI. 

' 4 Santo TomAs, l.i-,, n.vS’. 
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«La caridad no sc alctjra de la injusticia cometida contra sus adversarios, 
aunque le aproveche y favorezca directamente. No explota las injusticias 
ajenas; se aflige del mal cualquiera que sea y est£ donde est<S, y no pone su 
gozo m4s que en la verdad y en la virtud, dondequiera que se encuentren» 

Son tres aspectos o matices de la caridad que se complementan 
mutuamente. 

a) Como es sabido, alegrarse de un pecado cometido equivale 
a volverlo a cometer, por el afecto desordenado que ese gozo supone. 
Lo mismo que entristecerse de no haber aprovechado una ocasibn 
de pecar que se dejo pasar 36 . Las dos cosas son diametralmente con- 
trarias a la caridad para consigo mismo, por el gravisimo daño que 
se infiere uno a si mismo cuando peca. 

b) Alegrarse de un pecado o delito cometido por el prdjimo 
(v.gr., por el castigo que sufrir^) es tambien un feo pecado, opuesto 
diametralmente a la 'caridad fratema. Otra cosa serla si, rechazando 
el aspecto pecaminoso del delito cometido y aun el cardcter penoso 
del castigo, nos alegraramos de que el castigo recibido por el culpa- 
ble le haya traido otra vez al buen camino. Esto es perfectamente 
conforme a la caridad, que acepta o permite el mal menor—no pe- 
caminoso—para obtener un bien mayor. 

c) Alegrarse de Ia injusticia cometida por una tercera persona 
contra un adversario comun, es tambi£n pecaminoso y contrario a 
la caridad. No importa que esa injusticia no la hayamos cometido 
nosotros y haya recaido sobre un adversario nuestro; no por eso 
deja de ser una injusticia, y, por lo mismo, un acto malo y rechaza- 
ble. La caridad se alegra del bien en cualquier sitio donde est6 y 
favorezca a quien favorezca (aunque sea al mayor enemigo), y re- 
chaza y se duele del mal, cualquiera que sea su autor y la vfctima 
a quien afecte. 

La caridad se complace en la verdad. 

309. Despues de haber enumerado ocho caracterfsticas de sig- 
no negativo; <<no es envidiosa, no es jactanciosa», etc.—a las que 
podrian añadirse muchas mds—, concluye San Pablo su maravillosa 
descripcion de la caridad con cinco notas positivas, la primera de 
las cuales es esta: «se complace en la verdad». 

La verdad estd intimamente conectada con la caridad. La ver- 
dad es un bien, uno de los mayores biencs que la divina Providencia 
ha puesto al servicio del hombre, sobre todo de la inteligencia, que 
se alimenta direclamente de ella. La inteligencia'ha sido hecha para 
la verdad, como la voluntad para el bien y el corazdn para amar 
ambas cosas. La caridad eleva de plano este mecanismo psicolbgico 
de nuestro espfritu y experimenta viva complacencia ante la verdad 
—dondequiera que este—, en la que ve un refiejo de la suprema 
e infinita Verdad, que es el mismo Dios. 

;; f i> lUU 

n<i*t.rr* Tr'Ai)fila trvudt •rglnri-. i.i UtAC, Madrid 1957) 0.262, donde hemoe 
•■xp!i 'A'i'. »»sIh dor-trina 



L-3 s.l C. 3 . CARACTRRES DER AMOR AI, PROJIMO 392 

Nada m&s ajeno a la caridad que el espiritu mezquino y egoista 
de grupo o de escuela, que—incluso en materias opinables—se cree 
en posesibn integra de la verdad y desprecia olimpicamente a los 
que piensan de otro modo. Ninguna escuela filosofica o teologica 
puede jactarse de poseer integramente la verdad, sino solo algunas 
pequeñas particulas de ella. La caridad no nos impide seguir, in- 
cluso con energia y firmeza, la opinion que nos parezca mas confor- 
me con la realidad objetiva de las cosas; pero nos prohibe terminan- 
temente poner en ridiculo a los que defienden honradamente otra 
opinibn, como si estuvieran manifiestamente en el error o fueran 
de inferior condicion intelectual. La verdadera caridad «se compia- 
ce en la verdad» este donde este y digala quien la diga. 

7 La caridad todo lo excusa. 

310. En la Vulgata se lee omnia suffert, todo lo sufre, lo cual 
expresa tambien una gran verdad; pero el texto griego originai sig- 
nifica m&s bien todo lo oculta —-irdvTa OTeyei—, esto es, todo lo ex- 
cusa y disimula, trat&ndose de los defectos del projimo. 

«La caridad—escribe Pirot comentando esta caracteristica 37 —todo lo 
excusa, disimula el mai, lo pasa en silencio y, por lo mismo, no se queja 
de las malas acciones y villanfas que puedan perjudicarle. Recordemos las 
indulgencias del amor matemal y, sobre todo, el grito sublime de Jestis: 
Padre, perddnales, que no saben lo que hacen (Lc. 23,34). 

Es esta, sin duda alguna, una de las caracteristicas mas impre- 
sionantes e infalsificables de la verdadera caridad cristiana. Perdo- 
nar de corazbn, olvidar las injurias recibidas, tratar al culpable con 
la misma cordialidad que antes de cometer su fechoria, son ya mag- 
nificos ejemplos de virtud. Pero excusarle, esto es, buscar argumen- 
tos para eximirle de una responsabilidad a todas luces contraida, 
es indice del heroismo mas sublime. Hasta aqui llego Jesus y hasta 
aqul llegaron los grandes santos que supieron seguir de cerca sus 
huellas divinas. 

La caridad todo lo excusa. Se hace cargo de que no todas las 
almas han recibido de Dios las mismas luces. La inmensa mayoria 
de los hombres pecan por flaqueza o debilidad; muchos pecan por 
ignorancia; son muy pocos los que lo hacen por maldad. Y aun 
estos desgraciados que pecan friamente y como por maldad tendran, 
sin duda, ante Dios muchas circunstancias atenuantes: deñciente 
o malsana educacibn, taras psicoldgicas incoercibles, malos ejem- 
plos recibidos, etc., etc., que, si no les excusan del todo, disminu- 
yen considerablemente su aparente malignidad. <JPor que no tener 
en cuenta todo esto y, en vez de lanzar contra ellos nuestro anatema 
inexorable, no pensamos quc quiz& nosotros, puestos en sus mis- 
mas circunstancias, seriamos mil veces peores que ellos? En todo 
caso, la caridad no juzga a nadie , pues sabe que no pertenece al 
hombre el juicio sobre los demas, habiendoselo reservado Dios ex- 
clusivamente para sl (cf. Iac. 4,12). 


J7 L.c., p.266. 
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La caridad todo lo crec, todo io espera, todo lo tolera. 

311. Al comentar cstas palabras, Santo Tomas relaciona ia ca* 
ridad con las otras dos virtudes teologales, interpretando de eilat 
la expresidn *todo lo cree* (fe) y *todo lo espcra* (esperanza). Escu- 
chemos sus palabras: 

«A continuacidn mucstra San Pablo de qu <5 mancra la caridad impulsa a 
obrar el bien con relacion a Dios. Lo cual realiza principalmente por las 
virtudes teologales, que tienen a Dios por objeto. Como es sabido, ademis 
de la caridad, existen otras dos virtudes teologales: la fe y la esperanza. 

En cuanto a la fe, dice: «todo lo creet, o sea, todo lo revelado por Dios, 
Por eso se dice de Abrahan: Creyv Abrahdn a Yave, y le fue reputado por 
justicia (Gen. 15,6). Creer, en cambio, todo lo quc Ios hombres dicen, seria 
ligcreza, como lecmos cn el Eclesiastico: El que es fdcil en creer de ligero y 
en csfo pcca, a si mismo se perjudica (Eccli. 19,4). 

En cuanto a la esperanza, dice «todo lo espera», o sea, todo cuanto ha 
promctido Dios, segiin aquello del Eclesiastico: Los que temdis al Seflor, «- 
ncrad la dicha, el gozo eterno y la misericordia (Eccli. 2,9). 

Y con el ñn dc quc la esperanza no se rompa por la dilacidn de la recom- 
pcnsa, añade: «todo lo tolera», cs decir, espera pacientemente, aunque se 
dilate, el cumplimiento de las promesas de Dios, segun aquello del profeta 
Habacuc: Ciertamente ha de realizarse sinfalta y sin tardanza; esp&rala, que 
ciertamente llegara, no faltard (Hab. 2,3), y aquello del salmo: Espera en. 
Yave; esfuerzate, ten gran valor y espera en Yave (Ps. 26,14)» 38 . 

Sin contradecir esta interpretacibn de Santo Tom£s—que es tam- 
bien la de San Agustin y otros muchos expositores sagrados—, estas 
tres notas finales pueden entenderse tambien de la caridad para 
con el projimo, y asi lo interpretan muchos Padres griegos y la ma- 
yoria de los exegetas modernos, no sin fundamento razonable. Por- 
que el que esta penetrado de la caridad fratema admite o cree siri 
dificultad las palabras del projimo, sin que esta facilidad en creer' 
al projimo sea incompatible con la prudencia m&s exquisita; espera 
tambien las mejores cosas del projimo; y aunque al presente le vea, 
acaso, obrar mal, no desespera de su enmienda y salvacibn. Final- 
mente, tolera y sufre con paciencia y fortaleza cualquier mal que 
pueda sobrevenirle, sin dejarse abatir por ninguna calamidad o des,- 
gracia. 

Abundando en este sentido, escribe Pirot en su notable comen- 
tario exegetico: 

«La caridad se inclina a interpretarlo todo bien: «todo lo cree»; no que 
convierta en excesivamente credulo al que la posee, pero le hace confiar en 
el projimo sin sospechar de sus intenciones o dc su conducta. Ee como una 
opinidn favorable tomada a priori sobre los dcmas. Alll mismo donde no 
puede substraerse a la evidencia del mal, no picrde su confianza en el por- 
venir; siempre optimista, espera el triunfo del bien. En fin, cuando ni si- 
quiera la esperanza es posible, no se deja aplastar por las frialdades, afren- 
ias, ingratitudes y rnales de todas clases que son el patrimonio constante de 
los que practican Ia caridad hat ia todos y contra todo: cree y espera en sut 
herrnanos (jjnlra toda esperanza. 

11 San-j (> 'J omAb, I t , 11.785. 
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Estas tres notas constituyen una progresi6n. Cuando esta fe es contradi- 
cha por la evidencia, espera lo mejor que puede esperarse. Y cuando sus 
esperanzas repetidas han fallado, no se descorazona, sino que lo soporta todo 
valientemente. Esta ultima nota es repeticidn de la primera: la caridad es 
paciente. Ella aparta todo obstdculo a la union de los hermanos. En una pa- 
labra: el amor es el principio o la condicibn de toda virtud verdadera» 39 . 

Por su parte, el P. Pallu escribe el siguiente comentario: 

«Decid de vuestro prbjimo todo el bien que os plazca. La caridad aplau- 
dird, os creerd y no os contradecird sino cuando habl6is mal. 

lY si se ve obligada a ver defectos y a reconocer desbrdenes que no pue- 
den excusarse? Encontrard una escapatoria a su juicio en la esperanza de !a 
conversibn del pecador, del que deplora su mala conducta, pero mas delante 
de Dios que delante de los hombres. 

iDe d6nde proviene que nos resistamos tanto a creer el bien que se nos 
dice de nuestros hermanos? 

<£De d6nde esta inclinaci6n maligna que nos empuja siempre a ponerlo 
en duda y a disminuirlo? 

Parece que los elogios que se hacen a las buenas cualidades de los de- 
mas son otros tantos improperios a nuestros defectos... 

Mas <|por qu6 desesperar con tanta facilidad de la conversion y salva- 
ci6n de un pecador? <£lgnoramos, acaso, el tesoro de la misericordia de 
nuestro Dios? iHemos olvidado el abismo sin fondo de su bondad? <£Pen- 
samos que aquel que hoy aparece ante nuestros ojos como un gran crimi- 
nal puede ser mañana un santo a los ojos de Dios? <£No es Dios el Padre 
comun de todos los hombres? £No tenemos todos ante su trono el mismo 
abogado? £La sangre preciosa de su Hijo muy amado no se ha derramado 
por todos nosotros? <£Ño ha muerto por todos? <£No debo, por consiguiente, 
esperar para mi hermano los mismos milagros de la gracia aue yo he tenido 
la dicha de experimentar? Si yo no soy ya el que era, <£no podra mi projimo 
dejar de ser el que es? <£No podra ser sujeto de la misma misericordia que 
Dios ha usado conmigo? E1 brazo omnipotente del Señor, <£no podra cam- 
biar el corazñn de mi hermano como ha cambiado el mfo? Mi conversion, 
<£no es para ml motivo suficiente para esperar la suya?» 4 ®. 

Hasta aqui la maravillosa descripcion de las caracteristicas gene- 
rales de la caridad hecha por el propio San Pablo. Alguien ha dicho 
que, al escribirlo, el gran Apostol pensaba en su divino Maestro, 
Gristo, del que describe los rasgos sublimes de su inefable caridad. 
Como quiera que sea, es cierto que ahi tenemos la descripcion mas 
completa y acabada que jamds se ha hecho de la caridad cristiana. 

Vamos a comentar ahora, brevemente, la tercera seccion del in- 
comparable capltulo paulino, o sea, los versiculos 8-13. 

8 La caridad no pasa jamas; las profecias tienen su fin, las lenguas 
cesaran, la ciencia se desvanecerd. 

312. Despues de haber demostrado en las dos secciones ante- 
riores que la caridad es muy superior a los carismas por su necesidad 
y por sus frutos admirables, San Pablo pone ahora otro tercer argu- 
mento en favor dc su soberana excelencia: su eternidad. La caridad 

• ,l ' Pirot-Clamer, l.c., p.266. 

P. Pau-u, o.c., XXII. 
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no pasarA jamis: es la virtud eterna. Todo lo demds—incluso los 
carismas m6s sorprendentcs y espectaculares— es caduco y perece- 
dero, todo' pasari y se dcsv’ancccrA como el humo. S6lo la caridad 
permaneceri para sicmprc. 

Oigamos, en primcr iugar, cl comentario de Santo Tomis a este 
versiculo: 

«Dice en primcr lugar: la caridad no pasa jamds. Algunos entendieron 
mal estas palabras y caycron en el error afirmando que la caridad, una ve* 
posefda, ya no puede perderse jamds; lo que parece estar de acuerdo con 
aquellas palabras de San Juan: Quien ha nacido de Dios no peca, p orque la 
simiente de Dios estd en 41 , y no puede pecar porque ha nacido de Dio$(i Io. 3,9). 

Pero la predicha afirmacidn es falsa por dos razones. En primer lugar, 
porque cualquiera que posea la caridad puedc perderla por el p>ecado, seg9n 
leernos en el Apocalipsis: Pero tengo contra ti que dejaste tu primera caridad. 
Considera, pues, de ddnde has caldo, y arrcpientele * (Apoc. 2,4-5). Y puede 
ocurrir csto porque la caridad se recibe en el alma del hombre segtin el modo 
suyo (o sea, respctando su libertad) para que pucda usarla o no usarla. Mien- 
tras la use, c! hombre no pucdc pecar, porque el uso de la caridad consiste 
en amar a Dios sobre todas las cosas v, por lo mismo, no queda margen alguno 
para que el hombre peque. Y en este sentido hay que entender las palabras 
que hemos citado de San Juan. 

En segundo lugar, esa afirmacidn no estd de acuerdo con Ia intenci6n 
del Apdstol, que no habla aquf de la cesacidn de los dones espirituales por 
el pecado mortal, sino mas bien de la cesacidn de los dones espirituales co- 
rrespondientes a esta vida cuando sobrevenga la gloria eterna. E 1 sentido 
del Apdstol al decir que la caridad no pasa jamds es que la misma caridad 
que pxjseemos en esta vida permaneceri eternamente en la otra, aunque 
aumentada y perfeccionada, segun aquello de Isafas (31,9): As( dice Yavi, 
que tiene su fuego en Sidn, esto es, en la Iglesia militante, y su horno enjeru - 
salin, esto es, en la patria celestial». 

Escuchemos ahora el comentario de la exegesis modema: 

•En el orden de la duracidn, la caridad es tambi6n sup>erior a Ios dones 
y a las virtudes; su prerrogativa suprema es la de ser imperecedera y no de» 
caer jamls. San Pablo opone las dos fases sucesivas de la economla cristiana: 
la una, actual, pero imp>erfecta, que precede a la parusfa (segunda venidad* 
Cristo) y se caracteriza por la efusidn de! Espfritu Santo (Io. 14,26) y el USO 
de los carismas (Act. 2,17-19); la otra, completa, acabada, que comenzari 
al retorno glorioso de Cristo. Pero los carismas, dados aquf abajo para Ja 
•edificacidn» de la Iglesia militante, no tendrin ya lugar ni raz6n de ser enJl 
patria celestial. Todos ellos, cualesquiera que sean, serin entonces p>erfeo 
tamente superfluos. »La ciencia y la profecfa son titiles como limparas en 
las tinieblas, pcro serin inOitiles cuando amanezca el gran dla de la luz eter- 
na* (Robertson) <2. 

E 1 sentido de las palabras de San Pablo es, como se ve, del todb 
claro y sencillo. Pero, para mayor abundamiento, examinaremOB 
cada uno de los tres carismas que declara transitorios y caduooi* 
Transcribimos el magnffico comentario del Doctor Ang 61 ico: 


41 Sa Hnj T*n4ks, l.c., n 787. 

42 Pifc'7T-O.AMi , >, \.r... p.26*.267. 
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, 1. Las profec f as ttenen su fin, «En cuanto a las profecfas, dice San 

Pablo que tendran su fin, esto es, que cesaran. En la gloria futura, la profecla 
rio tendrd lugar, por dos razones: 

a) La primera, porque la profecla se refiere al futuro; pero en el cielo 
nd cabe esperar nada futuro, puesto que es el tdrmino final y el cumplimien- 
to de todas las cosas que antes habfan sido profetizadas, segtin aque!lo del 
salmo: Como lo hablamos oido —por la profecfa—, asf lo hemos visto —presen- 
cialmente— en la ciudad de Yavt Sebaot, en la ciudad de nuestro Dios (Ps. 47,9). 

b) La segunda, porque la profecla nos proporciona un conocimiento 
figurado y enigmatico, que cesara por completo en la patria (ante la clara 
visidn de la gloria)» 43 . 

2. Las lenguas cesarAn. «No debe entenderse esto de Ias lenguas 
en cuanto miembros del cuerpo humano, puesto que, como dice el propio 
San Pablo un poco mds adelante, los muertos resucitardn incorruptos (1 Cor. 
15,52), esto es, sin disminucidn alguna de sus miembros. Ni debe entender- 
se tampoco del uso de las lenguas corpdreas, porque en la patria futura los 
bienaventurados ejercitardn tambidn la alabanza vocal, segun aquello del 
salmo: Tenga siempre en su boca las glorias de Dios (Ps. 149,6). 

Hay que entenderlo, por consiguiente, del don de lenguas que reciblan 
algunos en la Iglesia primitiva en plan carismatico, en virtud del cual habla- 
ban correctamente diversas lenguas, como leemos en los Hechos de los 
Apdstoles (2,4). En la gloria futura, cada bienaventurado entenderd perfec- 
tamente cualquier lengua; por lo cual, no serd necesario hablar diversas len- 
guas. Porque al principio del g6nero humano, como leemos en el libro del 
G6nesis, era la tierra toda de una sola lengua y de unas mismas palabras 
(Gen. 11,1); luego, con mayor motivo, ocurriH !o mismo en el ultimo es- 
tado—el cielo—, en el cual habrd una consumada unidad» 

3. La ciencia se desvanecerA. «De estas palabras quisieron deducir 
algunos que la ciencia adquirida en este mundo se perdera totalmente con 
la muerte del cuerpo. 

Pero esto es un error. Para cuya demostracion hay que tener en cuenta 
que existe en nosotros un doble conocimiento: el sensitivo y el intelectivo. 
E 1 sensitivo lo adquirimos por el uso de los sentidos (vista, oldo, etc.), y es 
natural que, siendo acto de un 6rgano corporal, desaparezca cuando se co- 
rrompa el cuerpo por la muerte. Pero el conocimiento intelectual no es acto 
de algdn 6rgano corporal, sino del propio entendimiento, que es una poten- 
cia del alma; luego es preciso que permanezca incluso despu6s de la corrup- 
ci6n del cuerpo. Por consiguiente, si se conserva en el alma intelectiva algo 
de ciencia adquirida 45 , es necesario que permanezca en ella incluso despu6s 
de la muerte del cuerpo» 

Ahora bien; si, como acaba de demostrar Santo Tomds, el Ap6s- 
tol no se refiere a la ciencia adquirida en este mundo cuando dice 
que se desvanecerd , £a que «ciencia» se refiere ? Es evidente que a la 
ciencia carismdtica que reciblan algunos cristianos en la Iglesia pri- 
mitiva (cf. i Cor. 12,8), y que tenla por finalidad el explicar a los 
demds, con gran eficacia, los misterios de la fe y convencer a los 
contradictores. Esto ya no tendrd raz6n de ser en el cielo, puesto 

43 Santo TomAs, l.c., 0.788. 

44 Ibid., n.789. 

45 Santo TomAn hace esta salvedad porque puede tratarse del alma de un nifk> reciin 
nacido, en la que todavla no hay nin^una idea adquirida por el mecanismo peicoldgico del 
conocinaiento hvimano. (Nota del autor.) 

46 Santo TomAs, I,c., n.790. 
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que la fe habrt sido substitufda por la clara visidn y no habrd nadie 
que impugne jamds la Vcrdad divina contemplada en su propii 
esencia. 

Aigunos Santos Padres, como San Juan Crisdstomo, y tedlogbs 
insignes, como Cayetano, Molina, Vdzquez, etc., lo entienden t^n- 
bi&i de la ciencia teologica, que deduce sus conclusiones de los ppn- 
cipios de la fe, y por eso resulta muchas veces obscura, enigmitica 
e imperfecta. Todo esto cesara en el cielo, porque la teologia de la 
patria procedera dircctamente de la clara visidn de Dios—no de la 
fe, como la de la tierra—y serd, por lo mismo, clarfsima y eVidenti- 
sima 47 . 

9 A 1 presente, nuestro conocimiento es imperfecto, y lo mismo la 
profeda; 10 cuando llegue el fin, desaparecerd eso que es imperfecto. 

313. Despues de lo dicho, apenas necesitan comentario estas 
palabras. Nuestro conocimiento actual—incluso el que procede de 
la fe—es muy imperfecto, por las razones que ya hemos indicado; 
y la profecia nos da un conocimiento enigm&tico y figurado — fease, 
por ejemplo, el Apocalipsis de San Juan—, que estd muy lejos tam- 
bien de ser claro y perfecto. Todo esto ha de desaparecer cuando 
llegue el fin, 0 sea, cuando las tinieblas de este mundo sean substi- 
tuidas por los resplandores de la claridad etema. 

Santo Tomas, al comentar estas palabras en la forma que aca-* 
bamos de resumir, se plantea una dificultad interesantlsima, que 
resuelve con su lucidez habitual. He aqui sus propias palabrcis: 

«Segun esto, parece que tambten la caridad misma desaparecerA en la 
patria, ya que tambien ella es imperfecta en esta vida comparada con la de 
la otra. 

Debe responderse que la imperfeccidn puede entenderse de dos manera» 
con relacion a lo que se dice imperfecto. A veces la imperfeccibn estci en- 
trañada en su misma esencia; otras veces no, sino que se le junta o añade 
accidentalmente. Asf, por ejemplo, la imperfecci6n acompaña esencialmente 
al niño, pero no al hombre; y, por lo mismo, cuando el niño llega a la mayor 
edad, cesa automaticamente la imperfeccidn de la infancia y su humanidad 
se hace perfecta. 

Ahora bien: la imperfeccibn es esencial a la ciencia que en este mundd 
tenemos de Dios, en cuanto que Ie conocemos a trav6s de las cosas sensibles; 
y es esencial a la profecia en cuanto que nos da un conocimiento figurado y 
referente al futuro. Pero no es esencial a la caridad, a Ia que corresponde 
amar el bien conocido. Y, por lc mismo, al sobrevenir la perfecciñn de la 
gloria, cesa la profecfa y la ciencia; pero no cesa la caridad, sino que se per* 
fecciona mucho mis, porque cuanto mds perfectamente se conoce a Dios tanto 
mds perfectamente se le amd* 48 . 


47 Cf. MlGNE, Scn;j|iv;fJi' Sib.iat’ tiinus t.24 col/jll. 
**■ Santo TouAs, I , n.705. 



1,-3 S.1 C.3. CARACTKKES I>F.I, AMOR AI, PROJIMO 399 

\ 11 Cuando yo era niño, hablaba como niño, pensaba como niño, 

razonaba como niño; cuando llegud a ser hombre, dej6 como inutiles 
Ia.\ cosas de niño. 

U14. San Pablo insiste, a base de la comparacion entre la in- 
fanoia y la edad viril, en la misma idea del versiculo anterior. La 
pres^nte vida es como la infancia; la futura, como la edad perfecta 
o viril. Ahora balbucimos, pensamos y sentimos como niños; en- 
tonces pensaremos, hablaremos, discurriremos y juzgaremos como 
hombres. 

En realidad, ja cuantas puerilidades se entregan en esta vida los 
hombres que parecen mas maduros! Apenas si conciben nada mas 
importante en su vida que la salud, el dinero, el negocio, el aumento 
del capital y otras mil zarandajas por el estilo, que tendrafn que dejar 
fntegramente en este mundo, sin que puedan obtener de ellas la 
m&s mlnima ventaja en orden a la verdadera vida y al verdadero 
negocio, que es la salvacion del alma. jQue pena da contemplar el 
espectaculo que ofrece la locura mundial de la humanidad, incluso 
la creyente y cristiana, tan metida en las cosas caducas de la tierra 
y tan olvidada de las imperecederas y eternas! La inmensa mayoria 
de los hombres, aun entre los cristianos, prefieren hacerse millona- 
rios para setenta u ochenta años en vez de dedicarse a la propia 
santificacidn, que les haria millonarios para toda la etemidad. Con 
razbn dice Santo Tomds comentando este versiculo de San Pablo: 

«En cuanto al juicio, añade: pensaba como niño, esto es, aprobaba o re- 
probaba neciamente alguna cosa, como hacen los niños, que a veces despre- 
cian las cosas preciosas y apetecen las baratijas, segun aquello de los Pro- 
verbios: iHasta cudndo, simples, amareis la simplesa? (Prov. 1,22). Piensan, 
pues, como pdrvulos los que, despreciando las cosas espirituales, se adhieren 
a las terrenas; de los cuales dice el mismo San Pablo a los Filipenses: La con- 
fusidn serd la gloria de los que tienen el corazdn puesto en las cosas terrenas 
(Phil. 3,19)» 49 . 

Relacionando este versiculo con los dos anteriores, escribe con 
acierto Pirot: 

«Asl, la profecla y la ciencia no nos proporcionan actualmente mas que 
un pequeño conocimiento de los secretos divinos, sobre los cuales no pode- 
mos hacer otra cosa que balbucir como niños: son datos fragmentarios. Pero 
estos rudimentos, que son como el contenido de una ciencia infantil, caeran 
por sl mismos ante la visibn dirccta, inmediata, de Dios» 50 . 

12 Ahora vemos por un espejo y obscuramente, entonces veremos 
cara a cara. A 1 presente conozco solo en parte, entonces conocer£ 
como soy conocido. 

315. Continua insistiendo San Pablo en la diferencia radical 
entre la vida del hombre sobre la tierra y la que viviri eternamente 
en el cielo. 

•* g Ibitl., n.7Q7. 

PlliOT-Cl.AMER, I.C., p.j() 7 . 
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Escuchemos la explicaci6n de la exegesis modema: 

«Corinto era muy famosa por su fabricaci6n de espejos metilicos (bron* 
ce, plata. oro; el vidrio no se invento hasta dcspu6s de algunos años), hi 
cuales, por mucho que se les pulimcnte, no dan jamas una imagen perfecti- 
mente nltida y exacta, sobre todo los espcjos antiguos, que son casi sienpre 
odncavos y convexos. En todo caso, ver una persona o un objeto a trivit 
de un espejo es una visibn indirecta y en un campo muy restringido../ 

E 1 hombre (en esta vida) no alcanza a Dios mas que a travds de sus,obrai 
(Rom. 1,20). lo cual constituye un conocimiento parcial y discursivoj se le 
adivina, como un enigma en cl alma, lo que supone un conocimiento muy 
obscuro. Pero en el cielo el hombre conocerd a Dios en si mismo, c»n toda 
exactitud y en la forma en que es conocido mismo por Dios, esto es, de 
una manera proporcionada al conocimiento amoroso que Dios tiene de 6L. 

La teologla cxplicara que este conocimiento de Dios es efecto de la ça* 
ridad, virtud unitiva y amistad con Dios, y que. por la presencia objetiva 
de Dios en el alma, amada por El, prcpara formalmente y le da derechoala 
vision beatifica. Tencmos aqu{—como dice Loisy—»la primera mamfesla* 
cion dcl mas a!to y puro mtsticismo cristiano» S1 . 

E1 P. Allo comenta el versiculo paulino del siguiente modo: 

«He aquf un verslculo de ia mas alta importancia doctrinal, que contiene, 
tan expresamente como en la primera epistola de San Juan (3,2), la sublime 
promesa de la visi6n de Dios cara a cara. 

Aca en la tierra, cualquiera que sea nuestro desarrolJo espiritual, no co- 
nocemos a Dios mas que mdirectamente, como por el reflejo de un espejo, 
La imagen no es diflcil de entender. Ciertamente que no hay aqul ninguna 
alusi6n a las visiones en los espejos magicos. En un espejo, por muy puli* 
mentado que se le suponga, no se ve al objeto mismo, sino su imagen. su 
apariencia; y Bossuet no rebasa los lfmites de la ingeniosidad permitida 
cuando añade que el que mira un espejo, si se vuelve hacia su propia imagen, 
vuelve la espalda a las otras personas u objetos que percibe en el espejo, y 
por lo mismo, no los contempla «cara a cara». Asl, en la vida presente no 
podemos mirar a Dios mas que en su reflejo, mis o menos borroso, y el cam- 
po del espejo es demasiado pequeño para que la inmensidad divina pueda 
reverberar en el. No le vemos sino en sus obras (Rom. 1,20), o todo lo mis 
en sus operaciones en nuestra alma; y s6lo por una reflexi6n, todo lo facil 
y espontanea que pueda ser, deducimos las perfecciones invisibles de 8U 
causa. Puede, pues, decirse que no le vemos sino en un «enigma* que es 
preciso adivinar; la teologla tomista dir<i que conocemos a Dios solamente 
por analogia. 

Pero entonces— continua e! autor inspiiado poniendo grandemente de 
relieve esta simple palabra, «entonces*—le veremos cara a cara (mucho me- 
jor que Moises. porque esta visi6n durard etcrnamente); en lugar de no CO- 
nocer sino por reflejos o reflexiones, en enigmas multiples y fragmentarios, 
conocert con toda exactitud, lal como soy conocido; csto implica una recipro- 
cidad de conocimiento que evidentemente. del lado dcl hombre, no puede 
ser igual al de Dios, pero que serd proporcionado al conocimiento de amor 
que Dios tiene de 61 . Esto seri el efecto de la caridad, destinada a «no passJT 
jarn 4 s» y que habrd llegado jentoncesl a constituir una amistad eterna* 5 *. 

Santo Tom6.s explica este verslculo de San Pablo en bu comen- 
tario a la eplstola primera a los Corintios que venimos citando y 

* ’ i'Utt/T-f j./.MKK, !. C , 

’•>* I' A uj >, o.c., p-34g. 
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expone largamente la teologia de la visidn beatifica. Un resumen de 
lo que alli dice lo encontramos en el siguiente texto de su Suma 
\ontra los gentiles 53 . 

\ «Esta visi6n inmediata de Dios se nos promete en la Sagrada Escritura 
en\ la primera a los Corintios: Vemos ahora como en espejo y obscuramente, 
pefç entonces cara a cara. Lo cual no debe entenderse corporalmente, como 
imaginando que Dios tenga cara corporal, pues ya hemos demostrado que 
Dios es incorporeo; y tampoco es posible que con nuestra cara corporal 
veamos a Dios, porque la vista corporal que esti en nuestra cara s6lo puede 
ver cosas corporales. Asl, pues, veremos a Dios cara a cara porque le veremos 
inmediatamente (o sea, sin ningun obstaculo entre E 1 y nosotros) como a 
un hombre a quien vemos cara a cara. 

Y por esta visi6n nos asemejaremos en gran manera a Dios y nos haremos 
participantes de su bienaventuranza; pues el mismo Dios entiende por su 
esencia su propia substancia, y 6sta es su felicidad. Por eso dice San Juan: 
Sabemos que, cuando aparezca, seremos semejantes a El, porque le veremos tal 
cual es (i Io. 3,2). 

13 Ahora permanecen estas tres cosas: la fe, la esperanza, la cari- 
dad; pero la m&s excelente de ellas es la caridad. 

316. Despues de haber comparado la caridad con los carismas 
sobrenaturales, declarandola muy superior a ellos, termina San Pa- 
blo estableciendo la comparacion con las otras dos grandes virtudes, 
la fe y la esperanza, que son las unicas que, por ser teologales, o sea, 
por tener a Dios por objeto directo e inmediato, podrian discutirle 
la primada a la caridad. Y, establecida la comparacion, San Pablo 
declara terminantemente que la caridad es la m&s excelente de las 
tres. Es la exaltacidn definitiva de la caridad, el broche de oro con 
que cierra San Pablo su magnifico panegirico de la virtud etema. 

La explicacion teoldgica de la primacia de la caridad sobre las 
otras dos virtudes teologales y, con mayor razon, sobre todas las 
virtudes morales—que no tienen por objeto inmediato al mismo 
Dios, sino los medios que nos conducen a E 1 —es muy facil y sencilla. 
Como explica Santo Tomas, solo la caridad nos une enteramente 
con Dios como ul timo fin sobrenatura I. Las demas virtudes preparan 
y comienzan esa uni6n, apartando los obstaculos que la impedirian 
(papel de las virtudes morales) o poniendonos ante el mismo Dios 
como principio de donde nos viene el conocimiento de la verdad 
sobrenatural (fe) o el auxilio omnipotente para llegar al termino 
final (esperanza). Solo la caridad mira a Dios como fin ultitno, esta- 
bleciendo ya desde ahora una union Intima y entrañabie con El, 
que alcanzard su plena consumacion y coronamiento en la patria 
etema 54 . 

Tambien podrla darse la siguiente interpretacion del texto pau- 
lino final: « Ahora permanecen estas tres cosas: la fe, la esperanza 
y la caridad». Para la justificaci6n del pecador son necesarias ahora 
—esto es, ac& en la tierra—las tres virtudes teologales: no una, ni 

5J L.3 c.51. 

54 Cf. I-II 63,3 ad a; 66,6; II-II 17,6; jj.i; n.iac et ad 5. *tc. 
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dos, sino las trcs. Pero la mayor de lodas cs la caridad, reina y for- 
ma de todas las demds virtudes cristianas, sin la cual todas ellas es- 
tan muertas e informes y son, por consiguiente, perfectamente inuv 
tiles en orden a la gracia y a la vida etema 55 . / 

f 

i 

; 

ARTICULO 2 

Si'ntesis teologica 

Despues dc la maravillosa descripcion de San Pablo, ya nada 
queda por decir en tomo a las caracteristicas generales de nuestra 
caridad para con el pr6jimo. Pero vamos a intentar una sintesis 
teoldgica, para recoger los caracteres verdaderamente bdsicos y fun- 
damentales. Nos parece que son los siguientes: sobrenatural, desin- 
tcresada, sincera, efectiva, positiva, universal y ordenada. 

Vamos a examinar por separado cada una de esas caracterlsticas 
fundamentales. 


A) Sobrenatural 

317. La primera y mas importante caracteristica que ha de te- 
ner nuestro amor al pr6jimo para que sea verdadero amor de 
caridad es que sea sobrenatural . Sin esto, el amor de caridad es ab- 
solutamente imposible, por faltarle la raiz misma que le da la exis- 
lencia como tal. Sin el elemento sobrenatural, s6lo cabe un amor 
puramente natural, de filantropia, altruismo, etc.; pero de ninguna 
manera el amor de caridad. Es el pensamiento que flota y prevalece 
a todo lo largo de la divina revelacion, principalmente en San Pablo 
y en San Juan. 

La caridad para con el pr6jimo ha de ser sobrenatural en su ori- 
gen, en su objeto, en sus motivos, en su ejercicio y en su fin. 

a) En su origen. Escuchemos al P. Janvier explicando esta 
caracteristica fundamental: 

♦E 1 amor al pr6jimo proveniente de la caridad es sobrenatural, como el 
amor que profesamos a Dios. Es sobrenatural en su origen, porque nace ett 
nosotros por la accidn del Esplritu Santo, que nos ha sido dado para amar 
a Dios como E 1 quiere ser amado y para amar a nuestros hermanos como 
E 1 quiere que les amemos. Despu^s de haberla encendido en nuestros cora- 
zone6, es el mismo Esplritu Santo quien sopla sobre la llama de nuestro 
sentimiento, sobre esa llama sobrehumana de la que hablaba Nuestro 
Señor cuando deda: lie venido a iraer Juego a la tierra, y iqu 6 he de querer 
sino que arda? (Lc. 12,49). 

La caridad, en efecto, no contiene dos amores, el amor de Dio$ y el 
del prdjimo, sino uno solo quc se difunde sobre multiples objetos, como el 
mismo corazdn sobre todos los seres queridos, tNos amamos los unoa a 
lot, otros y amamos a Dios en virtud de una sola y misma caridad*, dice 


Gf. MiONf., Scripturae Saciac iuriuj t.24, col.fiH. 
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\ San Agustfn l. Puesto que la potencia que nos permite amar a Dios de 
una manera digna de E 1 se confunde con la que nos permite amar al prdjimo 
por El, es sobrenatural, la segunda es sobrenatural por el mismo tftulo que 
fa primera» 2 . 

\ b) En su objeto. Escuchemos de nuevo al P. Janvier: 

«La caridad fraterna es sobrenatural tambten en su objeto, porque lo 
que amamos en nuestros semejantes es, ante todo, su alma penetrada por 
la gracia: gracia del bautismo, gracia de la confirmacion, gracia de la euca- 
ristla, gracia del matrimonio, del sacerdocio, de la penitencia, de la extre- 
mauncidn, que le empapa de vida divina y le hace templo del Espfritu 
Santo. E 1 padre de Orlgenes besaba con fervor el pecho de su hijito reci£n 
bautizado, como hubiera besado el suelo del Santo de los santos habitado 
por Jehovah. Es cierto que nos interesamos tambien por el cuerpo de nues- 
tros hermanos, por la vida de su inteligencia y de su voluntad; pero es porque, 
sin contar que ha recibido las unciones mas santas y que ha sido, a su ma- 
nera, divinamente transfigurado, sin contar que ha sido llamado a una 
suerte de espiritualidad, el cuerpo es la envoltura del alma, la vida intelec- 
tual y moral es el tallo sobre el que florece y se expansiona la vida divina» 3 . 

c) En sus motivos. Los hemos expuesto en el capitulo ante- 
rior. Solamente amamos al prdjimo con amor de caridad cuando el 
motivo o los motivos de nuestro amor son sobrenaturales, o sea, si 
le amamos por la bondad divina que se refleja en el, porque es miem- 
bro de Cristo, porque es hijo de Dios y heredero del cielo como 
nosotros. Si no se tienen en cuenta estos motivos sobrenaturales, 
nuestro amor al prbjimo es puramente natural y nada tiene que ver 
con la caridad cristiana, que es estricta y rigurosamente sobrenatural. 

Insistiendo en estos principios, escribe con gran acierto un autor 
contemporaneo 4 : 

«Todo amor, toda simpatfa, todo afecto, incluso todo beneficio para conlos 
demds, no es necesariamente caridad; esto depende del motivo que lo inspira. 
Amar, ayudar a alguien porque nos testimonia interes, afecto, o porque nos 
agrada, porque nos es o nos puede ser util, porque nos agrada agradarle, 
porque es para nosotros un honor o una ventaja cualquiera en el orden 
natural... o a causa de su belleza fisica, de su cardcter, de su modo de ser, 
que nos atrae: motivo natural, o sea, amor natural, que puede predisponer 
a la caridad y facilitarla, pero que no es caridad: jLos paganos tambien lo 
hacen\ (cf. Mt. 5,46-47). 

La caridad se eleva mas alto. No considera a los hombres en su pobre 
naturaleza humana (tan imperfecta y tan deficiente en algunos, que no se 
encuentran a menudo motivos sino de antipatia y repulsidn, no de simpatia 
y de atraccidn), sino como un reflejo de Dios y de su luz; y bajo este reflejo 
de sus perfecciones se transfiguran y se hacen todos, a pesar de todo, dignos 
de amor. 

San Francisco de Sales 5 recuerda que, segun los Padres, la obediencia 
debe ser ciega: «No mirar jamas al rostro de los superiores. sino solamente 
su autoridad, que es divina». Ciega, la caridad debe serlo todavia mas. 


1 In Evann. /<>. tr.87.1. 

; P. Janvick, La chariul vol.i couf.-j.» p.i.to. 

J P. Janvikr, ibid., p.ijt. 

‘ (‘.f. F. Curr\z, Amar (Madrid 195S) v.io p.uç-u^. 
•' C.f. Enlntivns (.6 o.u p.170. 
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No debc mirar el rostro del prdjimo, es decir, todo lo que en 6l puede huma- 
namente hac£mo$Jo antipitico o simpitico, agradarnos o desagradamos; 
aino dnicamente lo que tiene de divino. Ciega, pero al mismo tiempo cla* 
rividente; ciega para lo humano, clarividente para lo sobrenatural «Nb 
debo ser servicial —cscribc Santa Teresa de Lisicux 6 — para parecerlo, o 
con la esperanza de que otra ve2 la Hcrmana a la que sirvo me devudva, 
a su vez, el servicio, pues Nuestro Señor ha dicho: Si haceis servicio a aquellos 
de çiñenes esperdis redbir recompensa, iqut mdito terUis? Tambitn los malos 
struen a los ma/os a trucque de redbir de ellos otro tonto. Mas vosotros amad a 
vuestros enemigos, haced el bien sin esperanza de redbir nada por ello, y seri 
grande vuestra recompensat (Lc. 6,34-35). 

Ciertas personas, particularmente dotadas en este punto, son buenas 
por naturaleza, dulces y pacientes por temperamento, delicadas y amables 
por educacidn, serviciales por inciinacidn. A otras les agrada hacer tin 
servicio, a otras dar limosna, a otras cuidar a los enfermos. Dichosas dia- 
posiciones, que les facilitan el ejercicio de la caridad, pero que no son caridad 
propiamente dicha. Por mucho que se califique a estas personas de carita* 
ti\*as, si no actuan en todo esto sino por propensidn natural o por motivos 
puramente humanos, no practican la caridad; e! motivo que les inspira no 
es sobrenatural, y su amor tampoco. Lo que constituye la caridad no es el 
acto en si: e« e! motivo. Dos personas pueden tener el mismo gesto de bondad, 
sin ejercer las dos la caridad; esto es privilegio de la que ve el objeto que se 
propone. 

«Hay ciertos amores—dice San Francisco de Sales 7 , que insiste particu- 
larmente sobre esto—que parecen enormemente grandes y perfectos a lo« 
ojos de las criaturas, pero que delantc de Dios resultardn pequeños y de 
ningun valor. La raz6n es que estas amistades no estdn fundadas en la ver- 
dadera caridad, que es Dios; sino solamente en ciertas alianzas e inclinacio- 
nes naturales. bajo ciertas condiciones humanamente naturales, humana- 
mente laudables y agradables. Por e! contrario, hay otras que parecen extre- 
madamente pequeñas y vacfas a los ojos del mundo y que delante de Dios 
son plenas y excelentes, porque se hacen solamente p>or Dios y en Dios, 
sin mezcla de nuestro propio inter£s. Los actos de caridad que se hacen a 
los que amamos de este modo son mil veces m 5 s perfectos, ya que todo efl 
puramente de Dios; pero los scrvicios y Ias ayudas que hacemos a Ios que 
amamos por pura inclinaciñn son mucho menores en m6rito, a causa de 
la gran complacencia y satisfacci6n que tenemos al hacerlos, y de que, 0T» 
dinariamente, los hacemos mis por este motivo que por amor de Dios... 

Los signos de amistad que hacemos contra nuestras propias inclinado- 
nes hacia las personas a las que tenemos aversi6n, son mejores y mds agra- 
dables a Dios que los que hacemos atraldos por e! afecto sensitivo. Asf que 
los que no tienen nada de amable son muy dichosos, pues estdn segurofl 
de que el amor que se les tiene es excelente, puesto que es todo de Dioafl. 

Y nuestro Santo añade esta observaciñn: «A menudo creemos amar I 
una persona por Dios, y la amamos por nosotros mismos; nos servimos del 
pretexto de sus virtudes y decimos que es por esto por lo que la amamofl; 
y no es por eso, es por el consuelo que sentimos*. 

Pero—se dir 4 —la amistad Ifcita, el amor de los padres a sus hijos Ojde- 
los hijos a sus padres y hermanos, el amor conyugal, el amor a la patrllj 
siendo, como son, amores naturales, ^pueden. a pesar de todo, ser caridad? 

No siempre. Para esto hace falta que au motivo sea sobrenatural. EfltO 
es muy fikil: es suficiente amar a sus hijos, a sus padres, a sus parientet 0 

• Cf. Hist /ria <Lc un rilma c 'f. 

1 ( 'J. Entretiem p 147-152. 
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a su c6nyuge, porque Dios lo manda: Honrar padre y madre, para cumpiir 
su voluntad, porque este amor es una imitacidn, una participaci6n del amor 
del Padre celestial para con sus hijos, o del de Cristo para con su Padre, o 
del de Cristo para con su Iglesia... Del mismo modo que es a Dios a quien 
se quiere obedecer al obedecer a los padres, que participan de su autoridad, 
es a El a quien se quiere amar a) amarlos, porque participan de su pater- 
nidad. Estos sentimientos legftimos resultan superelevados por la fe al 
añadir a.sus motivos naturales otros motivos sobrenaturales que no pueden, 
al transfigurarlos, sino fortificarlos y perfeccionarlos. 

Un cristiano debe transformar asl, santificar, elevar, divinizar, todos 
sus amores naturales, impregnandolos de amor sobrenatural, ponerles alas 
y hacerles remontar el vuelo, como la gracia impregna su alma de sobrena- 
turalidad, la eleva, la transforma y diviniza su ser y su modo de actuar. 

Si son llcitos, los motivos humanos de amar a Ios demas no se deben 
rechazar. No los excluye la caridad ni los condena; los completa ar añadir 
los suyos propios, mucho m£s elevados, mas urgentes, mas poderosos. 

Los primeros no se deben rehusar; pueden ayudar a los motivos de Ia 
fe, mover al coraz6n, comenzar el movimiento (ayudan a la caridad y la 
caridad les ayuda). Pero un cristiano debe dar impulso a su coraz6n, impo- 
nerse por medio de la voluntad los motivos superiores; y del amor natural, 
elevarse al amor sobrenatural. 

Que los esposos se amen por los encantos y las cualidades humanas que 
se han encontrado, que sigan su instinto, la ciega atraccibn que les Ileva el 
uno al otro (que el lenguaje corriente llama amor), es legftimo. Pero, como 
cristianos, deben esforzarse por subir mas alto y añadir motivos sobrena- 
turales: amarse porque Dios lo quiere, para ayudarse a servirle y amarle 
mejor, para darle nuevos hijos, para colaborar a su obra creadora, para 
cumplir los designios de su bondad... Que su amor se transforme en caridad. 

Del mismo modo, que los padres se sientan atraldos por sus hijos, y los 
hijos por sus padres, porque la naturaleza lo hace, porque son una prolon- 
gaci6n de su ser, es justo; pero que tratcn de transformar su amor natural 
en caridad, que traten de amarlos y de sacrificarse por ellos por motivos 
de fe. Son bien raros, parece ser, los que aman de esta manera. 

Ya se ve c6mo la caridad no es un amor cualquiera a nuestros semejantes, 
del mismo modo que no es un amor cualquiera a Dios. Apegarse a ellos 
por raz6n de sus cualidades naturales, reales o supuestas, o por la simpatla 
que nos testimonian o nos inspiran, o por las relaciones, 0 por Ia comunidad 
de intereses, de gustos, de sentimientos, de trabajo... que nos unen a ellos, 
puede ser bueno; pero no es caridad, cuyo motivo debe sacarse de la reve- 
laci6n, debe ser objeto de fe. Sobrenatural (hemos dicho) debe, mas o menos 
directamente, referirse a su adopci6n divina, a su participacidn gratuita 
en la naturaleza y en la vida de Dios, a su elevaci6n por la gracia. Çhiererlos 
y tratarlos como hermanos , porque son hijos de Dios ; querer y tratar a Dios 
çomo a Padre: tal es la esencia de la caridad. ^No se hace uno ilusiones, mu- 
chas veces, sobre este punto, creyendo practicar esta virtud, cuando en 
realidad no se sigue sino el impulso de un amor natural? 

Pero <Jc6mo darse cuenta uno mismo? <C6mo ascgurarse de lo sobre- 
natural de sus motivos de amor? Por medio del examen de conciencia, 
buscando las verdaderas razones de nuestro corazdn, escudriñdndolo hasta 
en sus mis rec6nditos repliegucs. Trabajo quc no sicmpre es fdcil. Es 
cosa tan compleja el coraz6n del hombre, tantos scntimientos se cnredan y 
se suceden en 61 , que no siempre se ve bien. Pero no olvidemos que es una 
cuesti6n de voluntad y no de sentimicnto. E 1 motivo cs que se quiera. Poco 
importa lo quc se sienta: es suficiente querer sinceramente amar a los peca- 
dores a causa de su Padre, amarlos como a hermanos. 
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Otro medio para aseguramos quc as( es, es verificar si amamoe a nuestros 
«enemigos», a los quc nos son naturalmente antipiticos; si guer emos y ha ct- 
mos el bien a los que no nos quieren o quc nos hacen mal. Si es as(, es que 
nuestros amores sc inspiran cn un motivo sobrenatural; si no es asi bay 
muchas probabilidadcs dc quc nuestro corazdn vaya por caminos puramente 
humanos. Si no amamos a nucstros enemigos, es bien de temer que amemos 
mal a nuestros amigos». 

d) En su ejercicio. E1 amor al pr6jimo ha de ser sobrenatu* 
ral no s6lo por su origen, objeto y motivos, sino tambien en su ejer- 
cicio. Ello quiere dccir que hemos de estar pendientes de la grada 
de Dios, que necesitamos indispensablemente para poder ejerdtar 
la caridad para con el pr6jimo en las mil incidencias y detalles dela 
vida diaria. 

Oigamos dc nuevo al autor que acabamos de citar, exponiendo 
admirablemente este nuevo aspecto de la sobrenaturalidad del amor 
al projimo 8 : 

«Tambicn cs sobrenatural en su ejercido. Practicarla perfectamente es 
moralmente imposiblc sin la ayuda de la gracia, y de una gracia abundante. 
Es una virtud dificil, al menos por trcs razones: 

En su objeto, que es, despuds de Dios y de Cristo, todas las criaturas 
de este mundo y del otro, excepto los condenados; presentes o ausentes, 
conocidas o desconocidas, compatriotas o extranjeras; individuos, grupos, 
comunidades, sociedades o familias de seres humanos... 

En su sujeto: debe gobernar no solamente el exterior, palabras y accioneç, 
sino tambien el interior, aun el mas secreto: juicios, deseos, 6entimientos, 
intenciones... Se puede faltar con lo que se piensa, lo que se desea, Io que 
se dice, lo que sc hace y, ademis, tambten con lo que se deja de decir o hacer. 
Obliga a querer y a procurar, en la medida dc lo posible, todo el bien a todos: 
bien del alma, del espfritu, de) corazdn, del cuerpo, de la reputacidn, de la 
propiedad..., como se quiere y se busca todo el bien para s( mismo. 

Ciertas dificultades en la prictica de esta virtud vienen del orden que 
hay que seguir. Por ejemplo: el deber de ejercerla, primero, consigo mismo; 
o sea, no aceptar jamas el cometer un pecado, por muy pequeño que sea, 
con el pretexto de amor a los demis, para no desagradarles, no contrariar- 
les...; el deber de procurar el bien espiritual del prdjimo antes que su bien 
temporal; para los padres, asegurar el bien del alma de sus hijos antes que 
el de sus cuerpos o de sus haberes... 

Pero lo que, sobre todo, hace dificil la caridad, es lafrecuencia de ocasiontS 
para practicarla, mucho mayor que para las otras virtudes. E 1 pasarse dlas 
enteros sin encontrar tentaciones contra la justicia, contra la esperanza 0 
la fe y aun contra la castidad, es posible y hasta corriente; pero sin que se 
presente— ,y muchas veces!—ocasi6n de observar la paciencia, la indulgen* 
cia en los juicios, la arnabilidad, el prestar servicio, el retener la lengua para 
no hablar mal de los demds, el imponerse algiin pequeño sacrificio pof 
ellos..., es cosa extremadamente rara. Se puede decir que el deber de Ia 
caridad *urge>' continuamente, que nunca se acaba con il. Puede uno libe- 
rarse de los otros deberes, del de la obediencia, de la justicia.,.; del de la 
caridad, jamis. Se puede dejar de tener una deuda, pagdndola; de tener 
una orden que cumplir, cumpli^ndola; pero no se puede cesar de amar al 
pr6jimo; es una disposici6n del alma que hay que mantener continuamente, 
y que casi en cada instante debe probar.se ron los actos. Es lo que quiere 

* r :f. 0/1 /AZ. . (,.,25-127- 
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decir San Pablo en este pasaje de su epistola a los Romanos: No tengdis 
otra deuda con nadie que la del amor que os debeis unos a otros (Rom. 13,8)- 

No faltar jamas a esta virtud, ni en las aprcciaciones que se hacen de 
los demas— jy cuantas se hacen en un dla!—ni en las conversaciones en las 
que se interviene—y son frecuentes y a menudo largas y jcasi todas relativas 
a nuestros semejantes!—; resistir al prurito, tan comun, de hacerse valer, 
de hacerse el gracioso a sus expensas, de criticar, de ridiculizar, de contra- 
decir, de condenar; contener ese egofsmo, tan profundamente enraizado en 
nuestra naturaleza, que nos arrastra a no pensar sino en nosotros, en nues- 
tras satisfacciones e intereses personales; amar a nuestros semejantes por 
motivos desinteresados y sobrenaturales, en Dios y por Dios; amarlos aun 
cuando nos sean naturalmente antipaticos, aunque les consideremos in- 
cluso como enemigos nuestros; quererles y hacerles-bien, aunque creamos 
que nos han hecho mal o que no nos quieren; bendecir a los que nos maldicen, 
rogar por los que nos persiguen, segun la consigna del Señor (Mt. 5,44); 
perdonar a los que nos han ofendido (Mt. 6,14); no vengarse jamas a pesar 
del deseo violento que uno sienta; caminar dos mil pasos con el que çuiere 
obligarnos a caminar mil (Mt. 5,41); hacer todas las concesiones posibles 
para mantener la paz con los demas; cumplir, en fin, todas las exigencias 
de la caridad, lleva consigo una dosis de energfa de vigilancia, de generosi- 
dad, de renuncia, de dominio de si mismo, moralmente imposible sin una 
poderosa y continua ayuda de Dios. jEsto es herofsmo! 

La frase de Santiago relativa a la simple retencidn de la lengua es bien 
significativa: Si alguno no peca de palabra, es vardn perfecto (Iac. 3,2), es 
un santo... 

Por ser una cosa sobrehumana, que lleva consigo la intervencion de 
una fuerza superior, divina, verdadero milagro de orden moral, es por lo 
que la caridad suscita la admiracion de los hombres, aunque no sean cre- 
yentes, y tiene sobre ellos tanta influencia. La Iglesia la considera como el 
principal signo de la santidad». 

e) En su fin. E 1 amor de caridad para con el projimo ha de 
ser, por ultimo, sobrenatural en su fin. Ya sabemos que el fin de la 
caridad y el de toda nuestra vida sobrenatural es la etema bienaven- 
turanza, a la que nos encaminamos todos y, por lo mismo, la caridad 
ha de fomentar todos los medios necesarios 0 convenientes para lle- 
gar a ella: 

«La caridad fratcrna—escribe a este propdsito el P. Janvier 9 —es sobre- 
natural en el fin que persigue. E 1 fin que persigue es la santificaciñn de los 
hombres. Cuando nos desterramos para llevar a lo lejos la luz, la civiliza- 
cion, el progreso del Evangelio; cuando nos condenamos a la dura profesion 
de la palabra y del apostolado; cuando nos consagramos a la instruccion 
de los niños, a las necesidades de los ancianos y de los enfermos; cuando 
visitamos a los pobres o a los presos; cuando pasamos los dfas y las noches 
sin tener para nada en cuenta el disgusto o el cansancio; cuando aceptamos 
todos los trabajos y labores, nuestra voluntad suprcma es ganar las almas 
para Dios santificandolas. 

Digamoslo bien alto: jamds permaneceremos mudos e inactivos ante 
estos intereses que colocamos por cncima de todos los demas. Obtener que 
nuestros oycntes, nuestros amigos, nuestros pobres, los niños de nuestras 
escuelas y dc nucstros asilos de hu£rfanos, los enfcrmos y ancianos de nues- 
tros hospitales crean en Dios, esperen en El, le amen profundamente, se 

w Cf. Lii 1 limili'' vnl.i, conf.4.* p.ili-132. 
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somctan a sus lcyes y quc por este camino lleguen a la bienaventufaaa 
etema y merezcan oontribuir a la gloria dcl Padre celestial, he ahi el ideal 
que sostiene nuestro coraje y nutre nuestra consagracidn y entrega. £1 amor 
cristiano, lo mismo quc la vcrdad cnstiana, no conoce ia neutralidad. jAb*- 
tenemos, callamos cuando vemos a nuestros hermanos expuestos a la su- 
prema desgracia, no decir una paiabra ni haccr un gesto, no intentar nada 
a la hora de ia inlancia, cn la que cl hombre escoge su vida, o a la horade 
la muerte, en la que decide de su destino eternoi... Pedid entonces a la 
madre cuyo hijo esta cn grave pciigro dejar que los acontecimientos «igan 
su curso, permanecer neutrai. jCon qu6 dcsd^n acogerfa vuestro conaqo, 
con qu6 prontitud quebrantarfa vuestras drdenes para remover el deio y 
la tierra y arrancar del peligro al fruto de sus entrañas! Pedid al esceptidnno 
que sea neutrai, pedidle que no tenga corazon; pero no se k) pidiis a la fe, 
no se lo pidais al amor. Nosotros amamos a nuestros hermanos y, amindo- 
les, queremos el bicn para ellos, sobre todo ese gran bien que es la santidad 
en la tierra y la bienaventuranza en el cielo. Se dird que forzamos las con- 
ciencias. Es una calumnia: las forzamos menos que aquellos que nos acusan. 
Escuchad: un rumor sube y amenaza a los que ejercen presidn sobre las 
almas para arrancarlas a !a verdad, al bien, a la justicia, al deber. No ocurre 
otro tanto con nosotros. iQud de bueno conseguiriamos? Sabemos peifec- 
tamente que las conversiones forzadas son inutiles. Nosotros no forzamos 
las conciencias, pero intentamos convencerlas esclareddndolas, ganarlafl 
haciendo aparecer en nosotros la bondad misma de Dios, conducirlas con- 
fiadas a los pies del Padre para scrvirle en este mundo y alabarle para siempre 
en el otro*. 


B) Desinteresada 

318. Es una de las caracteristicas señaladas expresamente por 
San Pablo: La caridad no es interesada, o, como traduce la Vulgata, 
non quaerit quae sua sunt, «no busca sus propios intereses* (1 Cor. 
I3»5)* $e comprende que tiene que ser asi con s6lo conocer la natli* 
raleza mtima del amor de caridad. Escuchemos de nuevo a Cuttaz 
en su preciosa obra sobre la caridad 1 0: 

♦Para que haya caridad hace falta, pues, que el motivo sea sobrenatural, 
que persiga un bien sobrenatural. Pero ^es esto suficiente? Es dedr, ^hay 
necesariamente caridad en cuanto hay un motivo sobrenatural ? No. Porque 
p iede ser al mismo tiempo sobrenatural e interesado. Cuando hace amar 
al pr6jimo por las recompensas celestes prometidas por Dios a este amof 
o para merecer nuevos grados de gracia, de gloria cterna..., es un fin legit\mo 
y virtuoso, pero ei cl de la virtud de la esperanza (o sea, caridad imperfecta), 
y no el de la caridad propiamente dicha. Esta comporta un motivo de puro 
arnor, sin retornu a s( mismo, realzando el amor perfecto y desinteresado, 
amor de Dios por st mismo. No excluye los motivos interesados: puedflH 
servirle. lis fikil pasar del arnor del beneficio al amor del bienhechor; pero 
la caridad exige mas y se tleva mis alto. Ls el amor de Dios, no el amor a rt 
rrnsmo (aun sobrenalural) el que debe inspirar y caracterizar esta gran virtudj 
un amor que es una irnilaciijn, una emanacidn del que las personas de U 
Santtsirna 'J rinidad se tienen unas a otras y del que nos tienen a nosotrof». 


1U O C.IO p.I2tJ-I2V 
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Insistiendo con su habitual elocuencia en estas mismas ideas, se 
expresaba asi el P. Janvier desde el pulpito de Nuestra Señora de 
Parls 

«En los afectos humanos m 5 s generosos hay siempre algo de egofsmo, 
como hay siempre algo de limo en el fondo de las fuentes mds cristalinas 
y de poso en el fondo de los vinos m 4 s puros. Cuando damos, queremos que 
se nos d6; y, cuando nuestra espera resulta vana, nos sentimos defraudados 
e insensiblemente nos vamos alejando de aquel!os que antes nos habfan 
atrafdo. Sin duda, la caridad cristiana se siente feliz al encontrar correspon- 
dencia, reconocimiento. La ingratitud la turba, y a veces experimenta triste- 
za y disgusto al comprobar que su entrega y sus servicios son desconocidos; 
pero la indiferencia, la misma hostilidad, no la desaniman jarrris. No pide 
reciprocidad m&s que a Dios, porque, dig&moslo al instante, no ama m&s 
que a Dios en los hombres; s 61 o ante Dios se abre un cr^dito, y, por otra 
parte, su felicidad est£ en amar a Dios en todo. 

Jesus decfa de sus adversarios: Odio habuerunt me gratis (Io. 15,25): Me 
han aborrecido sin motivo, sin que les haya hecho ningtin mal, sin que Ies 
haya dado motivo de queja. Por contraste, el cristiano ama a su prbjimo sin 
haber recibido nada de 61, sin esperanza y sin deseo de recibir absolutamente 
nada. Ha ofdo a su Salvador decir a sus ap6sto!es: «Curad a los enfermos, 
resucitad a los muertos, Iimpiad a los leprosos, arrojad los demonios; gratis 
lo recibfs, dadlo gratis» (Mt. 10,8). Se acuerda de las palabras que le dirige 
su Maestro: «Este es mi precepto: que os am6is los unos a los otros como yo 
os he amado» (Io. 13,34). P ero Cristo ha amado a los hombres hasta el ex- 
tremo de entregarse por ellos, y iqu6 les ha pedido por ello? Ni una sola 
piedra para reposar su cabeza. <iY qu6 le han dado Ios hombres? Oprobios 
en vez de gloria, espinas por corona, una caña por cetro, injurias en vez de 
aplausos. EI abandono, la traici6n, han sido su recompensa, y Ia cruz el trono 
que le han preparado. Y, sin embargo, Ia temura de Jestis no se ha enfriado: 
habiendo amado a los suyos que estaban en el mundo, los am6 hasta el fin, 
hasta la muerte y m£s all£ de la muerte. A la luz de una tal Iecci6n y de un 
tal ejemplo, el cristianismo ha comprendido lo que debe ser la caridad y ha 
abierto ampliamente su coraz6n a las generaciones y Ies ha dicho: «Venid, 
venga todo aquel que tenga sed; el que quiera beber, que beba gratuitamen- 
te en la fuente de! agua viva» (Apoc. 22,17). 

De hecho, la caridad fratema ha tenido siempre este carfcter de absolu- 
to desinter6s. Todos los que se han dejado abrasar por sus llamas, han repe- 
tido las palabras de San Pablo a los Corintios: «Yo de muy buena gana me 
gastar6 y me desgastar6 hasta agotarme por vuestra alma, aunque, amandoos 
con mayor amor, sea menos amado» (2 Cor. 12,15). Sus actos han estado de 
acuerdo con sus palabras. Han vivido al servicio de los demls sin intentar 
obtener jam&s ningi'in beneficio por su entrega. No han vendido la luz de 
a verdad; su alegrfa ha consistido en repartirla con profusion con todos los 
bienes que la acompañan, con todos los tesoros que encierra, y no se les 
ha visto reclamar salario alguno. Han cultivado esta gran viña que se llama 
la humanidad, la han regado con sus sudores, fecundizado con su sangre, 
y no se les ha ofdo solicitar el precio de su dura jornada... 

En estos ñltimos años se ha cclcbrado como un gran progreso cl estable- 
cimiento de la enseñanza gratuita. Pero he aquf quc hace dos mil años que 
la sociedad cristiana, apremiada por el aguij6n de la caridad, cnseña la cien- 
cia mAs alta, la cicncia de Dios v dc la vida moral, inicia a Ios humildes cn 
el conocimiento de los mAs sublimcs v acuciantes problemas del alma y del 


11 Cf. I.a charlt/ vol.t conf.4.» p.iaA-1.10, 
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porvcnir, al mismo ticmpo q\ie les enseña el arte de leer, de escribir, de pen- 
sar, de razonar, y lo ha hccho siempre pratiiitamente. He aqu{ que btoe dos 
mil años que criaturas jñvencs, bellas, intcligentes, pasan su vida al lacto de 
los ancianos, de los leprosos, dc los cancerosos, dc los idiotas y loco», sabien- 
do que no serin por ello nris ricas ni mis veneradas; muy contentas y felices 
si, bajo el pretexto dc humanidad, la barbarie y la mentira les dejan en liber- 
tad para hacer el bien a los dcsqraciados v morir a la cabecera de su cama. 
Y al lado de estas legiones dc almas exquisitas, cn las que el herofsrao esti 
constantemente a la orden del d(a, la masa cristiana, inspirada por la, cari- 
dad, da al prbjimo en su desgracia su dinero, su tiempo, sus consuelos, m 
corazdn, sin pedirle nada en retomo. |Especticulo Onico en la historia de 
nuestra raza egolsta, especticulo debido a esta virtud que inclina a amar a 
los demis por cllos mismos y no por s( mismo!* 

C) Sincera 

319. La caridad ha de ser sxncera o interior, es decir, no puede 
limitarse a formulas vagas o a simples exterioridades amables y wm- 
paticas, sino que ha de proceder del corazrin; ha de amar al prdjuno, 
lo mismo que a Dios, «en espfritu y en verdad* (cf. Io. 4,23). En el 
texto paulino fundamental se nos dice que la caridad «se complace 
en la verdad* (1 Cor. 13,6). 

«Nuestra caridad—escribe Cuttaz 12 —debe ser sincera y cordial; no sola- 
mente exterior, sino interior; no radicada solamente en los labios, sino en 
el corazbn. De otro modo, ;ser(a verdadera? Es por lo que, hablando del 
perdbn de las ofensas, Nuestro Señor dice: «Perdonad de corazdrx a vuestro 
hermano: de cordibus vestris» (Mt. 18,35). 

En el mundo es corriente hacer la comedia, como se dice; multiplicar las 
palabras de simpatia y las demostraciones de cariño, sin creer una sola pa- 
labra. Declarar, por ejemplo, con efusi6n: «iQu6 placer me causa tu visito!», 
cuando en realidad se piensa todo lo contrario. Mds vale, quizds, esta facha- 
da de caridad que una frialdad o una hostilidad hiriente; mds vale un cum- 
plido hip6crita que una palabra hostil... Pero un cristiano debe esforzarse 
por hacer corresponder sus sentimientos con sus palabras, por estar conven- 
cido de lo que dice o hace, por suscitar en su corazdn la amabilidad que de- 
muestra. No manifestemos menos amabilidad, pero que 6sta sea sincera. 
Tenç»amos horror a la hipocresla y a la duplicidad; que tampoco en esto 
seamos del «mundo». El amor sea sin finp,imiento, recomienda San Pablo a 
los Romanos (12,9). 

Si es del coraz6n, como dice Nuestro Señor, de donde salen los malosptn- 
samienlos, los homicidios, los hurtos... (Mt. 15,19), es tambidn del corazdn 
del alma—-de donde vienen los actos de aut6ntico amor. Si el corazdn eat 4 
ausente, son cuerpos sin alma y sin valor delante de Dios, el cual en todo 
considera principalmente el coraz 6 n (cf. 1 Rcr. 16,7). 

La caridad es, ante todo, una disposici6n del alma. Si no prolonga BU8 
ralces hasta ella, si no esta sino fuera, en la superficie, no es verdadera. Con- 
tentarse con ç»uardar las apariencias con palabras y aun con actos, al mismo 
tiempo que se tfuarda interiormente el rencor—por ejemplo—, serfa una 
falsa caridad*. 
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D) Efectiva 

320. La caridad debe ser efectiva, es decir, lia de traducirse en 
obras. No basta amar de palabra, aunque con ella expresemos sin- 
ceramente los verdaderos sentimientos de nuestro corazdn. E 1 amor 
ha de manifestarse en las obras, porque siempre sera verdad que 
«obras son amores y no buenas razones». San Juan expresd admi- 
rablemente esta condicidn esencial de la caridad al escribir en la 
primera de sus epistolas: El que tuviere bienes de este mundo, y, viendo 
a su hermano pasar necesidad, le cierra sus entrañas, lcomo mora en el 
la caridad de Dios? Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino 
de obra y de verdad (1 Io. 3,17-18). 

A este propdsito escribe el autor que venimos citando en toda 
esta seccion 13 : 

«Apiadarse viendo los sufrimientos del projimo, esta bienj'pero tratar 
de aliviarlos esta mejor. Llorar con los que lloran (Rom. 12,15), revela ya esta 
virtud; pero quiere que nos esforcemos en suprimir la causa de este dolor 
o en atenuar sus efectos. Debe ser no solamente afectiva, sino efectiva, acti- 
va, productiva. Y no solamente negativa, sino positiva; de los sentimientos 
y de las palabras debe pasar a los actos; del corazbn, a los labios, y de estos 
a las manos. No estareis verdaderamente seguros de su sinceridad sino por 
su fecundidad, pues estd en la naturaleza del amor el querer y procurar todo 
el bien que pueda a su objeto. E 1 traducirse en bondad y en beneficios: 6sa 
es la piedra de toque de su autenticidad y Ia medida de su ardor... 

Santiago ha insistido principalmente en este punto al comparar, en su 
eplstola, la caridad est6ril a la fe inactiva: Si el hermano 0 la hermana estdn 
desnudos y carecen del alimento cotidiano, y alguno de vosotros les dijere: • Id 
enpaz, que poddis calentaros y hartaros», pero no lesdiereis conque satisfacer 
la necesidad de su cuerpo, iqui provecho les vendria? Serfa una burla cruel. 
Asi' tambien lafe, si no tiene obras, es de suyo muerta (Iac. 2,15-17)... 

E 1 buen samaritano, que Jesus nos pone como modelo a seguir, pasa a 
los actos: Y acercandose, le vendd las heridas, derramando en ellas aceite y 
vino; le hizo montar sobre su propia cabalgadura, le condujo al mesdn y cuido 
de el. A la mañana, sacando dos denarios, se los did al mesonero y dijo ; Cuida 
de e'l, y lo que gastares, a la vuelta te lo pagari (Lc. 10,34-35). 

Ved este hombre. No vacila en sacrificarse por un antipatico extranjero. 
Primero, sus provisiones de viaje (aceite y vino). Segundo, su seguridad, 
pues podfa temer que Ios asesinos estuviesen todavia emboscados en los al- 
rededores, y la prudencia personal debla inspirarie—como a los dos cami- 
nantes miedosos que le hablan precedido—el no retardarse en esos parajes 
peligrosos. Tercero, su tiempo: se para y cuida al herido en el camino y des- 
pu6s en el mes6n hasta por la mañana. Cuarto, su comodidad: habiendole 
colocado en su montura, esta, sin duda, obligado a ir a pie, a pesar de la 
fatiga. Quinto, su dinero: comienza por dar dos denarios al mesonero y se 
compromete a pagar todos los gastos a su vuelta. Esto es caridad practica. 
No sc hace jamds sin que cucste un poco y a veces mucho, sin imponerse 
privaciones, gastos, fatigas y hasta peligros... Asi, del sentiniiento nuestra 
caridad debe llcgar a los actos; de lo contrario, es como el trigo que se queda 
en hierba y no fructifica. Dcbe ser interior, sin duda, para ser sincera; pero 
tambi6n cxterior, para ser fecunda. 


11 t:r. Ctirr v/, p, 151-154. 
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No cs de mngun modo con hcnnosas palabras con lo que se prueba iu 
verdad— jlas palabras son faciles y a veces hipdcritas! —, sino con laa obnu. 
Gomo tampoco es diciendo belias palabras: iSeñor, Señor!, como se entrari 
en el reino de los cielos, sino cumpliendo la voiuntad del Padre (Mt 7,21). 
Tambi6n a elia—la caridad—se aplica la sabia consigna de Cristo: Por ius 
jrutos los conocereis (Mt. 7,10). Si no los produce, es que no existe. 

A 1 no hacer al projimo cl bien que podeis y debeis, ie habr&s, probable- 
mente, hecho daño. Lc habeis podido quizas escandalizar, ie habds podido 
hundir en su egoismo, a ejempio vuestro, y le habeis podido inducir a com- 
portarse con sus scmcjantcs como vosotros. Si es incrddulo o estd mal dis- 
puesto con el cristianismo, le habeis enraizado en su prejuicio de que los 
cristianos no valen mas que los otros, que su religidn no es mejor ni mis 
eficaz; y asi, cn lugar de atraerio a clia, le hab&s alejado. 

Quiza Ia privacion del bicn que dcbiais proporcionarle ha tenido para^l 
fastidiosas consecuencias y ha sido causa de maies graves, de los que sois 
responsables. Si, como el levita y el sacerdote judio, el samaritano de lapa- 
rabola hubicra—indiferente y tcmeroso—continuado su camino, sin ayudar 
al herido, es probablc que hubiera muerto. Los dos caminantes sin piedad 
hubieran podido decir: * jNo le hemos hecho ningun mal! |No le honos 
maltratado!» Sin duda alguna; pero, al negarle vuestros cuidados, hab&ssido 
la causa de su muerte, tanto, si no mas, que sus agresores. Si hubieseis cum- 
plido con vuestro deber de caridad, estarla todavia vivo, se habria curado 
mas pronto. Vuestra omision es tan culpable como la accidn de los agresores. 

Es asi como, a menudo, nuestras omisiones ocasionan perjuicios al pt6- 
jimo. Fulano se habria arrepentido rapidamente de sus faltas si le hubiira- 
mos ayudado en el vicio, porque le ha faitado nuestro socorro; o despu& 
de una desgracia se habria puesto a trabajar valerosamente si nosotros le 
hubiesemos reconfortado y sostenido en esa dura prueba Otro habrfa lle- 
vado felizmente a cabo una empresa o un proyecto si hubiese recibido de 
nosotros la ayuda que podiamos proporcionarle, o habrla evitado algtin mal 
si hubieramos intervenido como debiamos». 

E) Positiva 

321. Esta cuaiidad esta intimamente relacionada con la que 
acabamos de exponer, de ia que no es m£s que una simple manifes- 
tacion. Quiere decir que no basta practicar los deberes negativos 
que nos impone ia caridad para con el prdjimo— no hacerle daño, 
no perjudicarle en su alma, ni en su cuerpo, ni en su fama, ni en 
sus intereses, etc.—, sino tambien ios positivos, que son tanto o m&s 
importantes que los negativos, y que se descuidan, a veces, con 
pasmosa facilidad. Son legidn los cristianos que creen haber CUDCl- 
plido integramente sus deberes de caridad para con el prdjimo cuan* 
do han procurado no quebrantar ninguna de sus exigencias negati- 
vas. Estan en un gran error, ya que se puede quebrantar gravemetlte 
Ia caridad desatendiendo sus exigencias positivas con un simple pe- 
cado de culpable omisidn. 

«Ahora comprendo — decia ia angeiical Santa Teresita del Nifio Jesfis 
que la verdadera caridad consiste en soportar todos los defectos del prbjimo, 
en no extrañarjie de sus di bilidades, en edificarse con sus virtudes m&S IH* 
r.ignihcantei.; pero he aprcndido, sobre todn, qm* la caridad no debe perma- 

1 ' <A >U m ‘ihna i <y 
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necer encerrada en el fondo del coraz6n, pues nadie endende una antorcha 
para ponerla debajo de un celemin, sino sobre el candelero, a fin de ‘que alumbre 
a todos los quc estan en la casa.o 

«Muchos cristianos—dice a este propdsito Cuttaz 15 —se imaginan haber 
cumplido perfectamente sus deberes de caridad absteni6ndose de los actos 
contrarios: pensamientos, palabras o actos. Esto ya es mucho y a veces muy 
diffcil—los pensamientos y las palabras sobre todo—, pero no es suficiente. 
Este precepto contiene no solamente una parte negativa, sino una positiva. 
No se contenta con prohibir, sino que ordena; impone cosas que hay que 
evitar y otras que hay que ejecutar; cosas que no hay que hacer, y otras que 
hay que hacer. Se puede faltar por la accibn y tambien, sobre todo, por omi- 
sion; no solamente haciendo mal al prdjimo, sino tambi6n no haciendole el 
bien que se le debe. 

«Para con el prdjimo, dicen algunos penitentes, no tengo nada que re- 
procharme: no he hecho mal a nadie.. .* Y icre6is que esto es suficiente para 
estar en regla con la caridad? No hacer mal es deber vuestro, y ya es algo; 
pero no es todo, no es bastante, pues, al mismo tiempo que prohibe hacer 
mal al projimo, la caridad manda procurarle, si se puede, el bien que nece- 
sita. Si no habeis prestado servicio cuando se ha presentado la ocasion, si 
no habeis socorrido ninguna miseria, ni ayudado a nadie; si no hab£is rezado 
jamas por las almas del purgatorio, por los pecadores, por los enfermos y por 
los moribundos; si, no pensando sino en vosotros mismos, no hab6is jjensado 
jamas en ser utiles al prdjimo ni tratado de serlo..., hab6is ciertamente fal- 
tado a la caridad». 


F) Universal 

322. Hemos hablado ya, en su lugar correspondiente, de la 
universalidad de la caridad. Ha de extenderse a todos los hombres 
del mundo, sin que pueda señalarse entre eilos una sola excepcidn. 

Escuchemos al P. Janvier explicando admirablemente esta ca- 
racteristica de la caridad cristiana 16 : 

«Nuestro amor es universal: se extiende a todos los hombres del mundo, 
cualquiera que sea su nombre, su color, sus virtudes o sus vicios. Cuando 
Cristo nos ha dicho: «Amaras a tu projimo como a ti mismo», ha señalado 
a nuestra complacencia a todos nuestros semejantes. Si de una manera ex- 
presa y positiva llegaramos a excluir de nuestro corazon a cualquiera que 
fuese, en el acto se extinguirla en nosotros el fuego de la caridad, puesto que 
no puede existir sin extenderse a toda la raza de Adan. 

<>Quiere esto decir que es preciso buscar a cada individuo de la especie 
humana para testimoniarle y probarle nuestra simpatla? Esto serfa del todo 
imposible. Pero, en primer lugar, debcmos orar por todos, y cuando recite- 
mos la oracidn dominical: «Padre nuestro, que estas en los cielos...*, hemos 
de aplicarla a todos los seres racionales csparcidos sobre la superficie de la 
tierra. Hemos de estar prontos, ademas, a prestar servicio, si la ocasidn se 
presenta, a cualquiera que tenga necesidad de nosotros. con el fin de demos- 
trar que nuestro amor no es meramente especulativo, sino prictica y positi- 
vamente univcrsal. 

dSerA preciso, pues, amar a mis enemigos, a los enemigos de mi familia, 
de mi pafs, de mi Dios? ^Hubiera sido preciso amar a Judas, Caifis, Pilatos, 
Ner6n, Voltaire ? Sf, señores; amarles, desearles el bien y, llegada la ocasibn , 


5 O.C., P-IS4-ISS- 

(l Cf. La charitt' vol.i conf. *.* p. 1.1.1-1.17. 
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hac^reelo. Jcsiis murio por cllos y no sc olvid6 de decirnos: «Amad a lo« que 
os odian, haced el bicn a los quc os hacen mai, rogad por los que oa petti* 
gucn y calumnian, para quc scais hijos de vucstro Padre, que cstA en loi 
ddoa, que hacc salir el sol sobrc buenos y malos y llovcr sobre juatos y pe- 
cadores. Porque, si s6lo amais a los quc os aman, <qu6 recompensa mcre- 
ods? ^No hacen esto tambi6n los publicanos? Y si saludiis unicamente a 
vueatros hcrmanos, <jqu£ t> cnc eso de particular? <No hacen tambidn eao 
k» gcntiles? Sed, pues, pcrfectos, como perfecto cs vuestro Padre cCles* 
tial» (Mt. 5,44-48). 

Señores: es posible que encontreis en vuestro camino seres degenerados, 
liegados al ultimo grado de la bajeza. Pncontrards, con relacidn a vosofcros 
mismos, seres que han proccdido con una injusticia incalificable, quc os 
han traicionado, despojado, difamado, p>osefdos de un odio implacable, sin 
que les hayiis dado ningun motivo de queja o descontento, al dfa siguiente, 
q liza, dc haberles colmado de bcncficios. Vucstra caridad ticne que extcn- 
derse tambicn a ellos, tiene quc ir mas lcjos quc su hostilidad; sitieneñne- 
ccsidad de algun scrvicio, debeis prcstirselo; si vienen a mostraros sus liagas 
fisicas y morales, debeis curarlascon una dulzura totalmente exenta de resen* 
timiento. Les amareis sinceramente, jx>rque, ya os lo he dicho, son todaviaobra 
e imagen de Dios; obra mutilada, pero que lleva todavfa la marca de su autor; 
imagen arrastrada por el lodo, pcro que recuerda todavia al originai como 
!as ruinas recucrdan al arquitccto, como la estatua mutilada de Fidias re- 
cjerda al antiguo escultor, como la pagina arrancada de Homero recucrda 
todavia el genio y el pensamiento del poeta ciego. Hay que amar en esas cria* 
turas los viltimos rasgos, los ultimos vestigios del Creador: lo que Dios ha 
hecho en ellos y no lo que han hecho ellos mismos. 

;Queremos decir con esto que debemos sacrificar por ellos nuestros de- 
rechos, olvidar la justicia, la religion? Ciertamente que no. A 1 contrario, es 
preciso combatir con todas nuestras fuerzas sus actos malvados, denundar 
sus ideas perniciosas, sus mentiras y calumnias; resistir a la tirania de sus 
procedimientos y de su legislaci6n, puesto que, en primer lugar, el amor al 
bien comun no se debe inmolar jamis al bien particular y, ademds, porquc 
ievantarse contra sus vicios y contra el desbordamiento de sus iniquidades 
es amar todavia a esos hombres indignos. Es amarlos todavia, porque el celo 
que nos inspira e impulsa recae sobre el crimcn y no sobre el criminal, sobre 
las costumbres, sobre la conducta y no sobre la persona. Cuando nos corrigc 
o nos consuela, cuando nos sonrle o nos castiga, cuando nos alienta o nos ame- 
naza, Dios siempre nos ama. Su ejemplo con relaci6n a nosotros nos impone 
su imitaci6n con relaci6n a nuestros semejantes. 

Tal es la amplitud universal que la caridad da a nuestro coraz6n. Ella lo 
dilata hasta obligarle a abarcar a todos los hombres. La universalidad que 
impone a nuestro amor es tal, que no pucde cxcluir absolutamente a nadie 
sin morir. 

No es preciso añadir que este caracter es exclusivamente propio de la ca- 
ridad cristiana; jamis Ios fil6sofos o las otras religiones han creido que la 
fraternidad podia adquirir una tal amplitud y una tal dimensidn. S6I0 Dios 
ha podido concebir esta idea; s 61 o E 1 ha podido obtener, ensanchando nues- 
tra alma, que amemos a todos los seres racionales sin excepci6n, aunque 
sean nuestros propios enemigos». 

G) Ordcnada 

323. La caridad, finalmente, ha de ejercerse de una manera 
ordenada, o sea, siguiendo el orden que impone la naturaleza misma 
de esa virtud; Dios, nosotros y el pr6jimo por Dios, sin alterar con 
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relacion a la caridad fraterna—en cuanto sea posible—el orden je- 
r 4 rquico entre nuestros distintos prdjimos (cf. n. 274ss.)y sinsubver- 
tir los valores objetivos de las cosas, anteponiendo, v.gr., los valores 
materiales a los espirituales, que valen infinitamente mas. 

«Nuest'ra caridad—dice todavla Cuttaz 17 —debe ser universal, pero no 
uniforme; implica jerarqufa y diversidad de grados. Tenemos que amar a 
todos nuestros semejantes sin excepcidn, pero no sin distincidn; sobrenatu- 
ralmente, pero no igualmente. Hay algunos a quienes debemos colocar en 
nuestra dilecci6n antes que a otros, como hay bienes que debemos desearles 
y procurarles antes que otros. Hay que seguir un orden, ya sea para las per- 
sonas, ya sea para las cosas, en nuestra caridad. 

Establezcamos el principio: siendo el fundamento o motivo de nuestra 
caridad para con los demas su uni6n con Dios y con nosotros, nuestra cari- 
dad debe alcanzar y corresponder al lfmite de estas dos uniones. Debemos 
amar mas a los que estan mas unidos a Dios y a nosotros. La intensidad de 
una u otra uni6n debe fijar la de nuestra dilecci6n... 

No se debe jamas sacrificar el propio bien espiritual al de los demds, cua- 
lesquiera que sean, aun los propios padres. Es decir: no se puede cometer 
un pecado, aunque sea venial, para apartar a otros del pecado y evitar su 
condenaci6n; mucho menos todavla para evitarlcs menores males: perdidas 
temporales, preocupaciones, sufrimientos corporales, disgustos pasajeros. 
Todavfa menos se debe aceptar el ofender a Dios, aun en materia leve, por 
darles satisfacci6n, para procurarles algun beneficio, alguna satisfacci6n; 
para ceder a su deseo... Con el pretexto de no contrariar, incomodar, fasti- 
diar a alguien, no se puede faltar a la misa del domingo, comer carne en los 
dlas de vigilia, tomar parte en una acci6n indigna, participar en un acto illci- 
to, contrario a la justicia, a la castidad, a la verdad, a la religion; ni aceptar 
leer un escrito—periodico, revista o libro—inmoral o ir a ver una pelicula 
o un espactaculo malsano, vestirse de un modo inconveniente, faltar a la 
templanza o a alguna otra virtud. Eso no serla caridad, sino todo lo contra- 
rio; pues la caridad pide que se sepa decir no cuando el decir si seria fomen- 
tar el mal o favorecer el vicio». 


C APITU LO 4 

Las obras de caridad en general 

324. Despues de haber expuesto las caracteristicas generaies 
que ha de revestir nuestro amor al projimo, vamos a examinar ahora 
las principales obras de caridad que podemos ejercer en beneficio 
de los demds. Todas ellas suponcn en nuestro projimo una necesidad 
y en nosotros el deseo de remediarla a impulsos de la virtud de la 
misericordia. O sea, que la misericordia , acto interior de la caridad, 
nos impulsa a ejercer la beneficencia, que es su acto exterior mas 
tlpico y caracteristico L La beneficencia se manifiesta principalmen- 
tv por la limosna cn lo relativo a las cosas corporales, y por la correc - 

17 (U.. 1x155-158. 

J ('f. II !l 2S prol.; ji prol.; 
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cirfn fratpma cn lo relativo a las cspiritualcs 2 , aunque pertcncccn a 
ella todas las llamadas obras de misericordia 3. Ya se comprende que 
una de las mayores obras dc misericordia o de beneficencia espiri* , 
tual es el apostolado, quc tiene por objeto llcvar al prdjimo a la priic- 
tica del bien asegurdndole con ello su felicidad eterna. 

Para proceder con la m&xima claridad y orden, nosotros estu- 
diaremos el deber de la /imosna en el capltulo siguiente, al hablar 
del amor a los pobres. Y hablarcmos de la correccidn fratema al ex- 
poner la tercera de las obras espirituales de misericordia. Quedan, 
pues, para el presente capltulo los siguientes articulos: 

i.° La miscricordia. 

2. 0 La beneficencia. 

3. 0 E 1 apostolado en general. 

ARTICULO 1 

La misericordia para con el pr6jimo 

AI hablar en la primera parte de nuestra obra de los actos inte- 
riores de la caridad, hicimos alusidn a la misericordia para con el 
prdjimo (cf. n.127). Vamos a estudiarla ahora con mis detalle. 

Diridiremos la materia en dos puntos: 

i.° La miscricordia en la Sagrada Escritura. 

2. 0 Slntesis teoldgica. 

A) La misericordia en la Sagrada Escritura 

325. Pocas virtudes entre las relativas al prdjimo se recomien- 
dan en la Sagrada Escritura con tanto inter£s e insistencia como la 
misericordia y compasidn para con el prdjimo. Las m&s bellas parA- 
bolas del Evangelio: la oveja perdida, el hijo prddigo, el siervo que 
debfa diez mil talentos, el buen samaritano, etc., asf como la sublime 
alegoria del Buen Pastor y las escenas emocionantes de la mujer 
adultera, de la pecadora que reg6 con sus l&grimas los pies del Se- 
ñor, de Zaqueo, etc., est&n a ella dedicadas. Los textos son innume- 
rables en ambos testamentos. Recogemos aqui unos pocos por via 
de ejemplo: 

*E! misericordioso se hace bien a s( mismo; e! de corazdn duro, a sl mismo 
se perjudica» ('Prov. 11,17). 

«E! que desprecia a su prdjimo peca; bicnavenlurado el que tiene mistri- 
cordia de los pobres* TProv. »4,21). 

<EI que hace justicia y misericordia hallarA vida y honor» (Prov. 2l,2l)> 

♦Guarda la mifa'riwrdia y la justicia y pon r.iempre en Dios tu esperan- 
xa* (Oh. 12,6). 

♦ Pues prefiero la rnisericordia al sacrificio, y cl conocimiento de Dioa ftl 
holocausto* fOs. 6,6; cf. Mt. 12,7). 

‘ rj. U-U v y n 

1 or li-II H.a 



l,.J S.I C. 4 . I.AS OBRAS DB CARIDAD KM CEMKBAl, 43,7 

«Sed misericordiosos, como vuestro Padre es misericordioso» (Lc. 6,36). 

«Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos alcanzarin misericor- 
dia» (Mt. 5,7). 

«Vosotros, pues, como elegidos de Dios, santos y amados, revestfos de 
entrañas de misericordia, bondad, huniildad, mansedumbre, longanimidad, 
soportdndoos y perdondndoos mutuamente siempre que alguno diere a otro 
motivo de queja» (Col. 3,12-13). 

«Porque sin misericordia serd juzgado el que no hace misericordia. La 
misericordia aventaja al juicio* (Iac. 2,13). 

B) Sintesis teoldgica 

326. Santo Tomds dedica a la misericordia una cuestidn dividi- 
da en cuatro articulos l . He aqui la doctrina del Angelico: 

i.° La misericordia, conqo dice San Agustin, es una especie de 
compasion interna ante la miseria ajena, que nos mueve e impulsa a 
socorrerla si nos es posible. Se llama misericordia porque le toma a 
uno el corazdn compasivo— miserum cor —ante la desgracia ajena. 
La miseria se opone a la felicidad, porque es esencial a la felicidad 
tener lo que uno desea, que es, precisamente, lo que le falta al mi- 
serable o desgraciado. 

Tres son los males que uno puede sufrir y que lo hacen desgra- 
ciado. Uno, contra el apetito natural con que el hombre quiere 
conservarse y vivir (v.gr., la enfermedad). Otro, contra su libre 
eleccibn o premeditacidn (v.gr., cuando le sobreviene un mal alli 
donde buscaba o esperaba un bien). Otro, finalmente, por haber 
puesto voluntariamente la causa que provocd la desgracia (v.gr., una 
enfermedad contraida por desbrdenes culpables). Este triple grado 
de mal y de miseria es el que provoca una gradual compasion o 
misericordia: es m&s miserable el segundo que el primero, y el ter- 
cero que el segundo (a.i). 

Sin embargo, la culpa del tercero, como voluntaria, no mereceria com- 
pasi6n, sino castigo; pero suele Uevar consigo tantas penas, que la hacen 
digna de compasibn caritativa (ad 1). 

Siendo la misericordia compasibn de la miseria ajena, no la experimen- 
tamos con relacibn a nosotros mismos. De nuestros males y desgracias nos 
dolemos, lo mismo que de los de las personas muy allegadas a nosotros, cuyas 
desgracias nos afectan como si fueran propias (ad 2). 

2. 0 Siendo la misericordia compasion de la miseria ajena, ocu- 
rre que nos dolamos de los males o miserias ajenas por un doble 
capltulo: o porque amamos a nuestro projimo de tal suerte que sus 
desgracias nos afecten como si fueran propias, o porque el infor- 
tunio ajeno puede f&cilmente pasar a nosotros y sumergirnos en 
identica calamidad. Por eso los ancianos y debiles son mas inclina- 
dos a la misericordia que los fuertes y poderosos, que estiman no 
les ha de sobrevenir mal alguno. 

Dios se compadece de nosotros unicamente en el primer sentido, o sea, 
en cuanto quc nos ama como a|go cuyo, fcd 1). 

» Cf. II-II 30,1.4. 
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3 o La miscricordia pucdc scr un mero sentimiento pational 
antc el mal ajcno—dcrta compasidn natura! —, que no tendria ra* 
z6n dc virtud cristiana y sobrenatural. Pcro, si csc sentimicnto « 
^ulado por la fe y la caridad, constituye una verdadcra virtud 
gñs tiana y sobrenatural. 

De suyo, la misericordia cristiana es una virtud moral rcdudble a la 
justicia (ad 4); pero esti tambi^n fntimamente rclacionada con la caridad, 
de la que constituye un acto intemo. 

4. 0 La miscricordia es la mAxima virtud de Dios 2 , aunque no 
la mixima virtud del hombre; pero es la mayor de las virtudes que 
el hombre puede ejercitar para con el prdjimo. Escuchcmos el razo- 
namiento de Santo Tomis: 

«Una virtud puede ser la suprema de dos maneras: en s( misma o con 
relacion a quicn la tiene. 

a) En si misma, la misericordia es la mas grande de las virtudes, pues 
le corresponde volcarse sobre los demis y remediar sus deficiencias o des- 
gracias, lo cual pertenece propiamente al superior. Por eso la misericordia 
es proptsima de Dios y en ella rcsplandece su omnipotencia en gradomdximo. 

b) Con relaci6n a quien la tiene, la misericordia no es la m&dma 
virtud, a no ser que quien Ia posea sea mAximo, es aecir, no tenga a nadie 
sobre sl, sino a todos bajo sl 3 ; pues al que tiene olro por encima, le es cosa 
mayor y mejor unirse al superior que subvenir al defecto del inferior. Por 
eso, para el hombre, que tiene a Dios por superior, es mejor y m£s excclente 
la caridad, con la que se une a El, que la misencordia, con la que socorrelai 
deficiencias del prbjimo. Pero, entre todas las virtudes que miran al prdjtino» 
la mayor es la misericordia, porque su acto es tambi6n superior, ya que no 
se limita a compadeccrse de las miserias ajenas, sino que las remedia, lo cual 
es propio del superior y del mejor* (a.4). 

En la respuesta a las dificultades segunda y tercera redondea 
Santo Tomas esta magnifica doctrina. He aqul sus palabras: 

i.° *La suma de la religidn cristiana estd en la misericordia en cuanto & 
las obras exteriores. Sin embargo, el afecto interno de la caridad con que noi 
unimos a Dios es mejor y mas excelente que el amor y la misericordia para 
con los prbjimos* (ad 2). 

2. 0 Por la caridad nos asemcjamos a Dios, como unidos a E 1 por el 
afecto. Por eso es mejor que la misericordia, por Ja que nos parecemos a E 1 
en la semejanza de obrar 

327. Corolarios. De esta magnifica doctrina de Santo To* 
mas se desprenden algunos corolarios interesantisimos. He aqui I08 
principales: < ( > v 


2 Corno e» sabido, hablando con todo rigur y procisihn tcolbgica, Dios no tiene ni puad* 
tener uirtudes, ya que estas son h.'jbitos operativos rjuc refuerzan las potencias dcl hombrt 
para que pueda obrar virtur/Minente con mayor facilidad. Dios no necesita refuerzo tlgUPO 
para obrar de una iruneru inhnitamcnte virtuusa y santa, y por eso no tiene virti/d « |jum 
en < 'j./nto hdl/ito para obrar bien. 

1 I )<■ a |ul se M«ue <jue la misericordia e» ia mfixima virtud del rey O jefe del Eatado, QUt> 
en tu/mV> tal. no tiene a nin«ijr> <iudadano sobru sl, sino que todos son SubditOS suyoi, SVUl' 
que el sca--a la ve/. -sulxlito de I Jios. 
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i.° La miscricordia no cs incompatible con la justicia, sino quc es, 
mas bicn, su pcrfeccidn y coronamiento. 

Escuchemos el bellisimo razonamiento de Santo Tomas hablan- 
do de la justicia y misericordia de Dios: 

«Cuando Dios usa de misericordia, no obra contra su justicia, sino que 
hace algo que esta por encima de la justicia, como el que diese de su peculio 
doscientos denarios a un acreedor a quien no debe mas que ciento tampoco 
obrarla contra justicia, sino que se portarla con liberalidad y misejricordia. 
Otro tanto hace el que perdona las ofensas recibidas, y por esto el Apdstol 
llama «donacidn» al perddn: «Donaos (perdonaos) los unos a los otros como 
Cristo don6 (perdond)» (Eph. 4,32). 

Por donde se ve que la misericordia no destruye la justicia, sino que, al 
contrario, es su plenitud. Por eso dice el apdstol Santiago: «La misericordia 
aventaja al juicio» (Iac. 2,13) 4 . 

2. 0 Suma perfeccidn de Dios como Amor misericordioso. 

Escuchemos a un teblogo contemporaneo 5 : 

«Advierte profundamente Cayetano que la misericordia, absolutamente 
considerada, excluye toda deficiencia o miseria; y, pues toda potencialidad 
es miseria, excluye toda potencialidad y, por tanto, es de suyo acto puro, 
suma naturaleza: Dios. Por eso es propisima de Dios y manifiesta su omni- 
potencia, fundada en su purfsima actualidad. 

Santo Tomas enseña que la misericordia divina es la primera rafz de toda 
la acci6n bienhechora de Dios en sus criaturas (I 21,4). Igualmente podrfa 
decirse que esa primera rafz es el amor, pues por amor difunde Dios su bon- 
dad a todos los seres. Lo exacto es decir que es el amor y la misericordia, 
o el amor fntsericordioso: amor, porque difunde el bien por pura bondad, y 
misericordioso, porque con esa amorosa difusion remedia la miseria de sus 
criaturas, por lo menos la miseria esencial a todas, de su total carencia propia 
de ser y de bien. Tenemos, pues, que Dios, como amor misericordioso, es la 
causa primera de toda la obra de Dios. 

Facil es comprender que este amor misericordioso se manifestara tanto 
mayor cuanto mayor sea el bien que difunde y el mal que remedia. Por eso, 
la encarnaci6n redentora, con todas sus realizaciones y consecuencias, es la 
obra suprema del amor misericordioso. 

Cayetano observa tambien con agudeza que la misericordia de Dios tiene 
la perfecci6n del amor, pues la supone; y de suyo la acrece, pues lo extiende 
en la universal difusi6n del bien para universal remedio de todas las mise- 
rias. EI tftulo de Amor misericordioso es, pues, el mas honroso para Dios 
y el mds beneficioso para sus pobres criaturas». 

4 I21.3 ad 2. 

3 P. Marceliano Llamkka, O. P., /nfrodiica'iin u lu //-// 30, cn Ia Suma Tculdgica bilin- 
lliic vo !.7 (BAG, 1959 ) P-909- 
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ARTICULO 2 

La beneficencia 

328. Como su mismo nombre sugiere, la beneficencia cprmte 
en haccr algun bien a los demds como signo externo de la benevolencia 
interior. Propiamente es un acto de la virtud de la caridad; pero se 
relaciona a veces con la justicia (cuando es obligatoria o debida al 
projimo), con la liberalidad (cuando se la ofrecemos a tltulo com- 
pletamente gratuito) y con la misericordia (cuando esta nos mueve a 
socorrer al projimo). 

Remitimos al lector a las nociones fundamentales sobre la bene- 
ficencia en general que expusimos en la primera parte de nuestra 
obra (cf. n.128). Aqui vamos a examinar las principales manifesta- 
ciones de la beneficencia, como acto exterior de la caridad. Coina- 
den con las llamadas obras de misericordia, que mis propiamente 
deberian denominarse obras de beneficencia, porque, aunque el un- 
pulso interior para realizar esas obras procede de la misericordia 1 
—que es, como hemos visto, uno de los actos interiores de la can- 
dad—, la ejecucidn externa de ese impuiso lo realiza la beneficencia, 
que es uno de sus actos exteriores 2 . Asi lo hace Santo Tom£s, estu- 
diando las llamadas obras de misericordia al hablar de la limosna —que 
es una parte de la beneficencia—y no al hablar de la misericordia 3 . 

Santo Tom 4 s justifica con gran penetracibn y sutileza la divisifa 
de las llamadas obras de misericordia en siete corporales y siete espi- 
rituales. He aqui sus propias palabras 4 : 

«La indicada divisidn de las limosnas se hace congruentemente, confor- 
me a las diversas deficiencias de los prdjimos. De las cuales unas provienen 
de parte del alma, a las que se ordenan las limosnas espirituales, y otras de 
parte del cuerpo, que tratan de remediar las corporales. 

I. Las deficiencias dcl cuerpo se dan en vida o despu^s de ella: 

A) Sl SON DURANTE LA VIDA: 

O son faltas de cosas que afectan a todos los hombres, 

O son especiales de algunos, debido a algun accidente que sobreviene, 

1,° Las deficiencias generales pueden ser interiores o exteriores . 

a) Las interiores son dobles: unas, quc se remedian con el alimento 
sdlido, como es el hambre; y asl se pone: Dar de comer al hambriento. Otras, 
que se remedian con la bebida, como la sed; y as( se añade; Dar de beber dl 
sediento. 

b) Las exteriores son tambidn doblcs: unas se refieren al vcstido, y pot 
eso se pone: Vestir al desnudo. Otras, a la habitacibn, y por ello se dice: Dar 
posada al peregrino. 

2. 0 Las deficiencias especiales: 


' cjr. li-lf 32,1. 

2 CJ. II-IJ 31 pr 6 l. 

5 f J. IJ-Il 32,2; cf. 31 pxO\. 

* CJ. IMI 32,2. La (Iivisi^n cn pirrafon numcrarlos la hrmo* introduddo noaotron ptrt 
m»yor claruiad (h'otu dnl auUtt ) 
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aj O ticnen causa intrinseca, como la enfermedad, y por esto se pone: 
Visitar a los enfermos , 

b) O tienen causa extrfnseca, y por eso se dice: Redimir al cautivo. 

B) Despu£s de la vida s 61 o cabe, en el orden corporal, enterrar a los 
muertos. 

II. Asimismo, las deficiencias espirituales se socorren con obras espi- 
rituales de dos modos: 

A) Pidiendo auxilio a Dios: Rogar a Dios por vivos y muertos. 

B) Proporcionando el socorro humano. Y esto de tres maneras: 

1. a Contra las deficiencias del entendimiento especulativo, cuyo reme- 
dio es la doctrina: Enseñar al que no sabe; y contra las del entendimiento 
prdctico, dici6ndole c6mo tiene que proceder: Dar buen consejo al que lo 
necesita. 

2. a Contra las deficiencias pasionales apetitivas, entre las que se cuenta 
la tristeza, que tanto deprime: Consolar al triste. 

3. ft Contra las deficiencias que provienen de acciones desordenadas, 
y esto de tres modos: 

a) Por parte del pecador, en cuanto provienen de su desordenada 
voluntad, que es menester enderezar: Corregir al que yerra. 

b) Por parte de aquel contra quien se peca. Si es contra nosotros, se 
remedia perdonando la ofensa: Perdonar las injurias. Si se peca contra Dios 
o contra el pr6jimo, no esti en nuestro albedrfo perdonar, como dice San 
Jer6nimo. 

c) Por parte de las consecuencias de las mismas acciones desordenadas, 
con las que se molesta a quienes conviven, aun sin intentarlo, se tiene el 
remedio «soportando* esas molestias, sobre todo las que provienen de aque- 
llos que faltan por flaqueza: Sufrir con paciencia las fiaquezas de nuestros 
prdjimos, segun aquello de San Pablo: «Los fuertes debemos sobrellevar las 
flaquezas de los ddbiles, sin complacemos a nosotros mismos* (Rom. 15,1). 
Y no s6lo hay que soportar a los d£biles en las molestias que nos ocasionan 
por sus acciones desordenadas, sino tambten en cualquier otro g£nero de 
molestias, como dice el Ap6stol a Ios Gdlatas: «Ayudaos mutuamente a 
llevar vuestras cargas, y asf cumplir^is Ia ley dc Cristo» (Gal. 6,2)». 

Para que aparezca con mayor claridad el fundamento filosoñco 
de la admirable clasificacidn del Doctor Angelico, la ofrecemos a 
continuacidn en forma de cuadro esquematico: 



1. * Dar dc comer... 

2. * Dar de beber. .. 

3. * Vestir al... 

4. * Dar posada. .. 

5. ' Visitar... 

A.* Rcdiniir .. 

7 * Enterrar... 

1. % Fnseñaral... 

2. * Dar buen eonse : o... 

3. * Consolar al... 

4 % Correfiir al... 

Perdonar las... 
t».* Sufrir eon paeieneia. 


_Con auxilio divii 


7.* Orar a Dios jx>r. .. 
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Despues de esta magnitica visidn de conjunto que nos acaba de 
dar el Doctor Ang61ico, vanios a estudiar cada una de esafi obras de 
misericordia en particular, distribuy£ndolas en los dos grandes gru- 
pos fundamentales: corporalcs y espirituales. 

J. OBRAS CORPORALES DE MISERICORDIA 

329. Las obras de misericordia, tanto corporales como espiri* 
tuales, son o pueden ser muchisimas. Todo cuanto se haga en bene- 
ficio del prbjimo a impulsos de la caridad y de la compasibn, cons- 
tituye una verdadera obra de misericordia o de beneficencia. Pero 
la tradici6n cristiana, desde ticmpos antiquisimos—ciertamente des- 
de antes de Santo Tomis—, ha venido señalando catorce obras de 
misericordia, siete de orden corporal y otras siete de orden espirituaL 
Todas ellas se recomiendan expresamente en multitud de pasajes de 
la Sagrada Escritura, tanto del Antiguo como del Nuevo Testa-' 
mento. 

Las sictc corporales son las siguientes: 

1 .* Visitar a los enfermos. 

2. 1 Dar de comer al hambriento. 

3-* Dar de beber al sediento. 

4.* Vestir al desnudo. 

5. 1 Dar posada al peregrino. 

6. 1 Redimir al cautivo. 

7. 1 Enterrar a los muertos. 

Vamos a examinarlas una px>r una con la mayor amplitud que 
nos permite el marco de nuestra obra. 

i. 8 Visitar a los enfermos 

Vamos a exponer, en primer lugar, las Uneas fundamentales de 
la teologia de la enfermedad y, a continuacion, el modo de practicar 
esta obra de misericordia con sentido autenticamente cristiano. Ha* 
blaremos, finalmente, de los deberes especiales que incumben al 
sacerdote y al medico. 

a) Teologia de !a enfermedad 

330. La clave del problema del dolor — una de cuyas manifes-, 
taciones mas inexorables es la enfermedad que se ensaña sobre el 
cuerpo humano — nos la da unicamente la divina revelaci6n. La 
filosofia ha intentado infinidad de veces la explicaci6n de este gmn 
problema que atormenta a la humanidad y ha tenido siempre que 
batirse en retirada ante su impotencia para proyectar sobre el el 
menor rayo de luz. 

La revelacibn divina, en cambio, nos da una cxplicacidn curQ' 1 : 
plida y acabada del pavoroso misterio. 

Dios no hizo el dolor. Su primitivo plan sobre la humanidad lo 
excluia positivamente. Nuestros primeros padres, Ad£n y Eva, dis- 
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frutaban en el paraiso de ciertos dones preternaturales, entre los que 
se encontraba la impasibilidad, que les hacia absolutamente invul- 
nerables al dolor en cualquiera de sus infinitas manifestaciones. La 
enfermedad era imposible en aquel dichoso estado, que deblan trans- 
mitir a todos sus hijos por vla de generacidn natural. 

Pero vino la catdstrofe del pecado original. E1 hombre se revelb 
contra Dios, quebrantando voluntariamente el precepto que le ha- 
bia impuesto en prueba de vasallaje. Y, en castigo de esta rebeldia, 
Dios entregb al hombre a toda clase de sufrimientos fisicos y mo- 
rales (Gen. 3,16-19). Le substrajo los dones pretematurales —inte- 
gridad, impasibilidad e inmortalidad—, y, por una consecuencia 
natural, el cuerpo humano—de suyo corruptible, por ser material— 
qued6 ipso facto sometido al dolor, la enfermedad y la muerte. San 
Pablo escribe en la mejor de sus epistolas: Por un hombre entro el 
pecado en el mundo, y por el pecado la muerte ; y asi la muerte paso a 
todos los hombres, por cuanto todos habian pecado (Rom. 5,12). Y SAn- 
to Tom&s advierte expresamente que todo lo que el pecado original 
comunica al alma se presenta como culpa, y todo lo que comunica 
al cuerpo se presenta como pena L 

No olvidemos, sin embargo, que las mds inexorables manifes- 
taciones de la justicia divina van siempre acompañadas y suavizadas 
por su inefable misericordia: Se han dado el abrazo la justicia y la 
paz (Ps. 84,11). La enfermedad es, ante todo, un castigo, pero tam- 
bien una medicina, un gran instrumento de salvacidn y una fuente 
de gracias. 

a) La enfermedad es un castigo. Lo acabamos de ver, como 
consecuencia del pecado original, que, aunque fu6 cometido perso- 
nalmente por nuestros primeros padres, en ellos estabamos todos 
incluidos—como las ramas del drbol lo estan en su semilla— y, de 
algun modd, todos pecamos en ellos (cf. Rom. 5,12). 

b) Una medicina, que cura nuestras pasadas dolencias espi- 
rituales y nos preserva de las futuras. Escuchemos, a este prop6sito, 
a un autor contempor&neo 1 2 : 

«Santo Tomds enseña que un castigo debe ser considerado a veces como 
una medicina, que no s6lo sana y expla una falta pasada, sino que preserva 
de pecados futuros o mueve a hacer el bien. A veces es conveniente reme- 
diar las cosas de m&s valor aun con algvin detrimento de las que no valen 
tanto. Asf, puede suceder que quien no ha cometido culpa alguna sea atri- 
bulado en lo temporal para que medre lo espiritual, que es superior. Muchas 
de las aflicciones de la vida presente, dice Santo Tomds. son asi permitidas 
poD Dios vanicamente para humillarnos y probarnos. 

La santa Iglesia profesa la misma doctrina cuando condena a Bayo 
en el siglo xvi, por afirmar, entre otras cosas, que las tribulaciones de los 
justos son castigos por sus propios pecados y que Job y los martires sufrieron 
por causa de sus pecados. Quesnel, asimismo, fu£ condenado en el siglo xvm 
por pretender que Dios no aflige nunca a los inoccntes, y que las pruebas 
son siempre, bien para expiacion del pccado. bien para purificaeibn del 

1 Cf' I-II 85.1-6. 

2 Jean-Piekre Schallkr, SjC'-uIoii', v cnfonio MadriJ ig>6) p.-fp 
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pecador. Recordemos, no obstante, una observacidn del Doctor Ang6lico: 
en los bienes espirituales nadie es castigado sino por su propia culpa, ni 
en este mundo ni en el otro, porque allf las penas no son medicina, sino 
consecuencia de la condenacidn espiritual» 3 . 

c) Un instrumento de salvaci6n. j CuAntos han encontrado 
n Dios postrados en su lecho de dolor que jamis le hubieran busca- 
do disfrutando de salud exuberante! Dios sabe muy bien lo que 
haoe, y con frecuencia sacrifica bienes de orden inferior—la salud 
corporal—para llenar de bienes superiores a los que ni siquiera 
pensaban en ellos. 

«Los mismos paganos—escribe Schaller 4 —habfan comprendido ya el 
provecho de la enfermedad. Plinio el Joven (62-113) escribla a su amigo 
Miximo: «Cuando estamos enfermos es cuando somos mejores*. E 1 autor 
desarrolla ese tema. Al!( pone muy bien las lecciones de la enfermedad. 
Sus ideas, en general, al menos, dan prueba de perspicaz conocimiento 
del hombre. E 1 enfermo—dice—ya no es esclavo de la ambicidn, de la con- 
cupiscencia, de las pasiones, del afan de honores. No se inclina a los celos, 
al desprecio, a la curiosidad. «Entonces nos acordamos de que hay dioses, 
de que somos hombres*. E 1 enfermo ya no desea sino una existencia dulce, 
retirada, inocente, feliz; ya no piensa mds que en baños y fuentes. Termina 
la carta diciendo que todas las enseñanzas de los fildsofos, sus dichos y 
sus tratados, se pueden resumir en pocas palabras: «Sigamos siendo tales, 
cuando estamos sanos, como declaramos querer ser cuando la enfermedad 
nos hace hablar». Este sabio discurso es de un pagano. ^Culnto mAs hondo 
sentido y valor no tendrd para un cristiano? Pensamos en la 'penetrante 
observaci6n del P. Lavaud, O. P.: «Dios no hace siempre vivir mentem 
sanam in corpcne sano, porque la exuberancia de las fuerzas ffsicas favorece 
una petulancia del alma que no siempre carece de peligro para la vida es- 
piritual* 5 . 

d) Una fuente de gracias. La enfermedad, cristianamente 
sobrellevada, se convierte para el paciente y los que Le rodean en 
una fuente inexhausta de gracias y bendiciones. He aqui las prin- 
cipales, tal como las expone Schaller 6 : 

«A la luz de la fe, la enfermedad puede ser fuente de gracias y bendi- 
ciones. Pensemos en los esfuerzos y sacrificios que sugiere tanto en el enfermo 
como en los que le cuidan. Un alma fiel en un cuerpo destrozado puede 
ofrecer a Dios sacrificios muy agradables. Ciertamente, repetimos, eso no 
se logra sin dificultades ni duros combates. E 1 enfermo necesita a veces 
una paciencia heroica, soportando el dolor en su came y la angustia en su 
alma. Pensemos en los hermosos sueños destrufdos, en los proyectos bri- 
lantes aniquilados, en esos corazones quebrantados, porque la enfermedad 
modifica el curso de la vida como un agente intruso. 

Tamfci6n es fuente de gracias la enfermedad para todos los buenos ÇflfitfLb 
ritanos que se afanan por el mundo. M^dicos, Hermanas de la CandM, 
enfermeras y todo el personal hospitalario, he ah( una multitud de corazones 
generosos que, si viven intensamente su cristianismo cn medio de sus ur-* 
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gentes tareas, se atraeran muchos dones del cielo. Lo que se hace al ultimo 
de los hermanos, un vaso de agua que se da a un sediento, Cristo lo toma 
por hecho a s(, como lo dice en el Evangelio (Mt. 25,40). 

E 1 paciente que yace en el lecho del dolor, la enfermera que se desvive 
por atenderle, no s 61 o consiguen gracias para sf mismos, sino tambi6n para 
toda la Iglesia. Los autores espirituales se complacen en recalcar cudntos 
m6ritos, aplicables al prdjimo, se derivan de los sufrimientos valientemente 
aceptados y liberalmente ofrecidos por Dios. Nada mas exacto teoldgica- 
mente, pues el dogma del Cuerpo mfstico de Cristo respalda inatacable- 
mente esas consideraciones de los autores espirituales. iNo escribe San 
Pablo a los colosenses que acaba en su propia carne lo que falta a los sufri- 
mientos de Cristo por su cuerpo, que es la Iglesia? (Col. 1,24). ,;Qui6n 
mejor 'que el enfermo termina con sus sufrimientos meritorios la obra de 
la redencidn? E 1 Salvador, ciertamente, no s6lo basto para su misi6n, sino 
que se excedi6 sobreabundantemente, conforme dice el Ap6stol: «Donde 
abund6 el pecado, la gracia sobreabund6» (Rom. 5,20). Santo Tomas nos 
enseña.en la Suma Teoldgica que la satisfacci6n ofrecida por Cristo en su 
sagrada pasi6n fu6 mds que suficiente para el pecado del g6nero humano 
(3 q.49 a.4). Pero esto no quita nada a lo que San Pablo escribid a los colo- 
senses. San Agustln da una buena explicaci6n diciendo que, si Ia pasi6n 
se habfa cumplido en cuanto a Ia Cabeza, faltaba cumplirse en cuanto a los 
miembros, es decir, en nosotros, que somos miembros del Cuerpo de Cristo. 

Esta profunda verdad es extremadamente consoladora para los enfermos, 
como lo ha mostrado perfectamente el can6nigo Leclercq, que dice: «E 1 
enfermo estd asociado de una manera eminente a la obra redentora de Cristo, 
y por ahi precisamente puede escapar a la preocupaci6n de sl mismo. S6lo 
el espfritu de fe puede dar al enfermo la inteligencia de esta grandeza de su 
estado. Puede sentirse confortado con ello; y, al mismo tiempo, el pensa- 
miento de que cuanto sufre sirve de algo, de que no es una mera ruina, de 
que, por el contrario, esti haciendo un servicio eminente a la Iglesia, le 
saca de si mismo y fija su atenci6n en otras cosas*. 

Notemos tambi^n otro efecto saludable de la enfermedad en aquellos 
que se dejaron arrastrar demasiado por la corriente febril de las ocupaciones 
diarias. «Ante la enfermedad—escribe el can6nigo Leclercq—, uno se siente 
irresistiblemente inducido a preguntarse qu6 valen las ambiciones humanas, 
por las cuales hacen los hombres tantos esfuerzos*. Dice el mismo autor en 
otra parte: «E 1 estado de enfermedad nos obliga a encararnos con la paradoja 
del cristianismo, esa inversi6n de valores que es una de las afirmaciones 
mds repetidas, y mis apasionadamente, por Cristo: que la dicha de este 
mundo es desdicha segun Dios; que el ixito segun el mundo es fracaso 
segun Dios. En la vida ordinaria, esta verdad fundamental queda velada 
por las exigencias de la existencia material, pero la enfermedad la pone al 
descubierto*. 

La profesi6n, los placeres, los intereses y, en nuestra ipoca, los negocios, 
contribuyen a hacer al hombre, si no hostil, al menos indiferente a las cosas 
religiosas. Si en medio de este torbellino sobreviene la enfermedad y obliga 
al paciente a larga inactividad o, al menos, a una inmovilizaci6n temporal, 
entonces el sujeto puede reflexionar de nuevo, plantearse el problema del 
sentido de la vida, meditar sobre el fin a que debe tender. Sus penas seran 
igualmente un medio de santificacidn; por ellas redimira un pasado tal vez 
turbio o culpable. Santo Tomds declara que, para aquel que la lleva con 
humildad y paciencia, la enfermedad corporal puede a veces ser util, porque 
le serd contada como pena satisfactoria». 
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Y unas paginas m 4 s abajo añade todavia el mismo autor^. 

«De estas varias consideracioncs es fdcil deducir toda la grandeza cris- 
tiana de la enfermedad. Cierto cs que scra sicmprc una consecuencia de la 
culpa original; pero no es menos cierto que cs tambten una fuente fecunda 
de merecimientos y bcndicioncs. Cristo, a costa de su sangre, nos reconcilid 
oon el Padre, pero no nos rcstituyd el don de la integridad. Santo Torrds, 
investigando los efectos dc la pasion de Cristo 8 , dice que aun despu^s de 
haber recibido el espi'ritu de adopcidn, que nos hace herederos de la gloria 
etema, tenemos todavia un cuerpo pasible y mortal. S6lo despu£s de haber 
participado de Ios sufrimientos de Cristo, conformdndonos con E 1 en su 
muerte, seremos conducidos a la gloria inmortal, segvin enseña el Apdstol 
(Phil. 3,10). Esta misma doctrina la resume el mismo San Pablo escribiendo 
a los romanos: «Si somos hijos de Dios, somos sus herederos, herederos dc 
Dios y coherederos con Cristo, pcro a condicidn de que suframos con E 1 
para ser glorificados con E 1 (Rom. 8,17). 

De modo que la enfermedad puede ser un instrumento para ganar la 
vida etema. Este es uno de los aspectos de la eminente dignidad del cristia* 
nismo. Roma, Atenas, Esparta, amaban la belleza y despreciaban al enfermo, 
al pobre, al esclavo. Cristo, en cambio, sanaba esos seres disminufdos, los 
paralfticos, los leprosos, los ciegos. E 1 Salvador nos dice que tomemos la 
cruz, pero E 1 va delante con el ejemplo. EI enfermo a quien nada falta para 
imitar al Maestro, no debe pensar egofstamente que podrfa ocupar otro su 
lugar. Todos tenemos nuestra misidn que cumplir, y una misiñn intransfe- 
rible. Si Dios dispone o permite que le sirvamos en la enfermedad, es porque 
hemos recibido gracias especiales en orden a ello. Una enferma notd gra- 
ciosamente que «el tema que toca la flauta resulta otro cuando lo toca el 
violln*. E 1 P. Sertillanges hace esta profunda observacidn: «Nuestra vida 
mdividual, tal cual es, es indispensable al mundo: nada la puede substituir. 
Lo que nosotros podemos aportar a la masa, ningun otro lo puede aportar, 
porque no lo tiene*. 

b) Modo de visitar a los enfermos 

331. No olvidemos que se trata de practicar una verdadera 
obra de misericordia con autentico espiritu cristiano, lo cual supone, 
ante todo, la intencion sobrenatural de agradar a Dios sirvtendole 
en la persona de los miembros dolientes de Cristo. 

He aquf las principales virtudes cristianas que ha de ejercitar 
el que visita o cuida a los enfermos para que su acci6n caritativa 
sea verdaderamente provechosa para el enfermo y altamente mefi- 
toria para el que la hace. 

i. a Fe. Ante todo ha de ejercitar la fe, viendo en el enfermo 
al mismo Cristo, que sufre en uno de los miembros de su Cuerpo 
mistico. Unicamente asi podrd decirnos en verdad el dia de la cuen- 
ta definitiva: «Venid, benditos de mi Padre..., porque estuve enfer- 
mo y me visitasteis» (Mt. 25,34-40). Cuando nos mueve a visitar 
a los enfermos cualquier otra razdn que no sea dsta, desvirtuamos 
por completo el sentido de esta gran obra de misericordia y la des- 
tituimos casi enteramente de su inmenso valor ante Dios; Cristo 
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no puede recompensar como hecha a si mismo una obra en la que 
para nada se pens6 en El. 

La fe es el punto de vista fundamental en que es preciso colo- 
carse al ejercitar esta o cualquier otra obra de misericordia. Esto 
no quiere decir que no puedan intentarse tambi&n otras finalidades 
humanas con la visita: curar al enfermo, aliviarle, consolarle, dis- 
traerle, confortar a la familia, etc.; pero todo ello ha de estar su- 
bordinado a la finalidad ultima y suprema de atender al enfermo 
como miembro doliente de Cristo, como si se tratara del propio Sal- 
vador en persona. 

jCudnta moneda falsa desde el punto de vista sobrenatural y 
cu&nta caridad aparente en la visita y cuidado de los enfermos por 
no haber tenido en cuenta este detalle tan primario y fundamental! 
Nunca se insistira demasiado en la necesidad de rectificar la inten- 
cion al ejercer cualquier obra de misericordia corporal o espiritual. 
Sin ello nos exponemos a movernos en un plano puramente humano 
y natural, que, sin ser pecaminoso, carece en absoluto de valor en 
el orden y plano sobrenatural. No basta para el merito sobrenatural 
estar en gracia y poseer la caridad habitual; es preciso que la cari- 
dad influya al menos virtualmente en lo que estamos haciendo, como 
hemos explicado en su lugar correspondiente (cf. n.48 ss.). 

2. a Caridad. Se comprende sin esfuerzo, ya que precisamente 
es ella quien nos mueve e impulsa al ejercicio de las obras de mise- 
ricordia. Pero no se olvide que la caridad se funda, como ya vimos, 
en la participacibn de la eterna bienaventuranza; por consiguiente, 
a ella debe encaminarse, en ultima instancia, la visita y cuidado de 
los enfermos. Estd muy bien que nos preocupemos de su salud cor- 
poral y que empleemos para conseguirla todos los medios legitimos 
a nuestro alcance; pero, ante todo, hemos de procurar su salud es- 
piritual, anim&ndole a sobrellevar santamente su enfermedad, vien- 
do en elia la expresidn de la voluntad misericordiosa de Dios y—si 
el caso lo requiere—prepar&ndole para la digna recepcion de los san- 
tos sacramentos. 

Es increible—a este respecto—la ceguera de tantas familias que 
se llaman cristianas y que, a la hora de manifestar el maximo amor 
y prestar el mdximo servicio a los seres queridos salvandoles el 
alma, se apodera de ellos con tal vehemencia el temor de «asustar- 
les», que no vacilan en dejarles morir sin recibir los santos sacra- 
mentos, que acaso les eran absolutamente necesarios para su eterna 
salvacion. Crimen monstruoso que no quedard sin gran castigo de 
Dios, en este mundo o en el otro, sin que pueda servir de excusa 
el cariño mal entendido que se sentia por aquel familiar, a quien 
no se vacil6 en sepultar para siempre en el infierno antes de darle 
un pequeño susto que le hubiera abierto las puertas del cielo para 
toda la eternidad. 

3. a Paciencia y abnegacion.’ Los enfermos suelen ser muy 
egoistas y cxigentes y, muchas veces, apenas se dan cuenta de las 
grandes molestias que ocasionan a los que les rodean. Es preciso 
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armarsc dc paciencia y de una abnegacidn a toda prueba para aten- 
derles con la sonrisa en los labios y sin darles a entender lo mucho 
que nos hacen sufrir. El cargo de enfermcra o Hermana de la Cari- 
dad desempeñado con suavidad y dulzura, sin impacientarse jamis 
por las mil impertinencias y caprichos de los enfermos, supone un 
dominio complcto de si mismo y una abnegacibn heroica, que Dios 
sabri premiar con csplendidez y largueza a la hora de las recom- 
pensas etemas. 

4.* Prudencia y delicadeza. Se requieren en grado superla- 
tivo en el trato con los enfermos. En el orden material, hay que 
procurar, de un lado, cumplir exactamente las prescripciones fa- 
cultativas—algunas de las cuales resultan incdmodas y molestas 
para el enfermo, que, por lo mismo, quiere rehuirlas—, sin que, 
por otro lado, se agite o turbe el inimo del paciente. En el orden 
espiritual y religioso hay que eritar con todo cuidado darle noticiaB 
que puedan disgustarle o afligirle—excepto, naturalmente, cuando 
se le debe hablar de los ultimos sacramentos—o que despiertenr en 
su alma sentimientos de rencor, envidia, impaciencia y otras cosas 
semejantes. Hay que crearle un clima de paz, serenidad, optimis- 
mo, confianza en Dios y plena aceptaci6n, gozosa y alegre, de su 
divina voluntad, que nunca permite el mal sino para sacar mayores 
bienes. 


c) Deberes especiales del sacerdote y del m6dico 

332. Todos estamos obligados a ejercitar nuestra caridad para 
con los pobres enfermos; pero, por la indole de su misi6n, lo est&n 
particularmente el sacerdote y el medico. 

a) El sacerdote. E 1 C6digo can6nico prescribe lo siguiente: 

«Con diligente esmero y ardiente caridad debe el pdrroco asistir a los 
enfermos de la parroquia, sobre todo cuando estdn prdximos a la muerte, 
confortAndoles sollcitamentc con los sacramentos y encomendando sub 
almas a Dios. 

E 1 pdrroco y demas sacerdotes que asistan a los enfermos est&n facul- 
tados para concederles la bendicidn apostdlica con indulgencia plenaria 
en el articulo de la muerte, segun la fdrmula contenida en los libros litdr- 
gicos aprobados; bendicidn que procurarin no omitir nunca» (cn.468). 

Ya se comprende que el sacerdote ha de estar siempre prepara- 
do para visitar a los enfermos, sobre todo a los que se encuentran 
en grave estado, ya que todas sus actividades sacerdotales deben 
orientarse a la salvaci 6 n de las almas y todas quedarian frustradas 
si perdiera la ultima ocasi 6 n de encaminarlas a la vida eterna. Asus- 
ta pensar en la terrible responsabilidad que contraerfa ante Dios 
un sacerdote, sobre todo si es p^rroco o regenta una parroquia, ei 
por su negligencia o falta de celo se perdiera alguna de las almas 
que, como pastor oñcial de las mismas, tiene obligaci 6 n de Balvar. 
Ciertamente que en su programa pastoral de actividades apostdli- 
cas debe colocar en primerisimo lugar el cuidado y asistencia a I08 
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enfermos. En una guerra no tiene demasiada importancia perder 
alguna de las batallas intermedias; pero el que pierda la ultima, 
perdib la guerra entera. La ultima batalla que debe el sacerdote 
ganar a Satan&s es la de la muerte cristiana de sus feligreses. Ello 
ha de constituir una verdadera obsesion para el pastor de almas, 
hasta conseguir que, fuera de los casos absolutamente imprevisibles 
de muerte repentina, no muera en su parroquia un solo feligres sin 
haber recibido con pleno conocimiento los santos sacramentos y 
dem&s auxilios espirituales de la santa madre Iglesia. 

b) El m^dico ha de ejercitar tambi£n en grado especiallsimo 
Ia caridad para con los enfermos. He aqui las principales manifes- 
taciones de esa caridad, que señalan otras tantas obligaciones gra- 
visimas: 

1,° Hard cuanto este de su parte para devolverle la salud, aun- 
que sea a costa de sacrificios y estudios extraordinarios. 

2. 0 Visitard y atenderd gratuitamente a los enfermos pobres, 
tomdndose por su salud el mismo interes y solicitud que si se trata- 
ra de personas de gran categoria social. Tratdndose de familias de 
posicibn modesta, reducir«i hasta el mdnimo sus honorarios justos. 

3. 0 No atentard jamds contra la salud del alma para lograr la 
del cuerpo. El alma vale infinitamente mas que el cuerpo, y la vida 
etema infinitamente m&s que la temporal. Y asi: 

a) En los partos dificiles trataii de salvar la vida de la madre 
y la del hijo, sin atentar jam&s directamente contra ninguno de los 
dos. La craniotomia es un crimen horrendo ante Dios. 

b) No puede provocar jam&s el aborto de un feto no maduro, 
ni siquiera para salvar la vida o el honor de una mujer. 

c) Debe bautizar cualquier feto abortivo en la forma que pres- 
cribe la Iglesia, aunque sea de pocos dlas y no tenga todavfa forma 
humana (cf. cn.747). 

d) No dari jamds consejos inmorales con pretexto de la salud 
corporal. 

e) AvisarA con tiempo a la familia y al sacerdote para la ad- 
ministracibn de los ultimos sacramentos a los enfermos graves. Esta 
ultima obligacidn es de las m&s graves y fundamentales. 


2. tt Dar de comer al hambriento 

333. Es una de las obras corporales de misericordia mas ur- 
gentes e indispensables. Las de orden espiritual, con ser mcis im- 
portantes, admiten alguna dilacibn, y hasta es conveniente diferir 
alguna de ellas hasta el momento m&s oportuno para asegurar su 
plena eficacia (v.gr., la correccibn fraterna); pero el hambre no ad- 
mite espera. Hay que remediarla urgentemente si no queremos lle- 
gar demasiado tarde. 

En el mundo actual se padece mucha hambre. Es un hecho in- 
discutible, tan cierto como vergonzoso. E 1 mundo de hoy, que ha 
sabido llegar a la lifna y que se ha asombrado a si mismo con su 
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incrciblc progreso t£cnico, no ha sabido rcsolvcr cl prohlema dei 
hambre mundial, incomparablcmcnte m4s importante quc U con* 
quUta dcl espacio. Es inutil tratar dc organizar en el mundo una 
paz estabie y duradera mientras no se resuelva definitivamente este 
terrible y angustioso problcma, que lanza continuamente en brazos 
de la desesperacidn a una masa impresionante de seres humanos 
en Us cinco partes del globo terrestre. 

Vamos a dividir el estudio de este gran problema en dos partes. 
En la primera expondremos el hecho del hambre mundial; en U 
segunda indicaremos el remedio oportuno a la luz de la doctrina 
catdlica. 


a) E1 problema del hambre mtmdial 

334. Un ilustre socidlogo de nuestros dias, el jesuita P. Mar- 
tln Brugarola, ha estudiado con cariño y competencia este proble- 
ma en un articulo interesantisimo, cuyas principales ideas resuim- 
mos a continuacidn 1 . 

1. Las necesidades primarias del hombre. La necesidad mAs 
vital del hombre es la alimentacidn. Se impone perentoriamente al 
organismo humano, que necesita de un combustible que le procure 
la energla necesaria para su funcionamiento vital. Este combustible 
es el alimento. La alimentacidn ha de ser, por consiguiente, sufl- 
ciente y completa, es decir, ha de procurar al organismo toda la 
energia que necesita y todas las substancias indispensables para su 
equilibrio material. 

2. La ciencia de la alimentaci6n. Ha progresado en estos 
ultimos años de una manera extraordinaria. Hoy se conocen per'- 
fectamente todos los elementos integrantes de una alimentaciñn su- 
ficiente y completa. La ciencia determina con toda precisiñn y exac- 
titud la cantidad de grasas, proteinas, hidratos de carbono, vitami- 
nas, calorias, etc., etc., que requiere el organismo humano para su 
perfecta alimentacion a traves de sus diferentes etapas de desarrolloT 

Las consecuencias de estos descubrimientos son de gran alcan- 
ce. La palabra hambre, en su sentido vulgar, ya es insuficiente para 
designar los estados deficientes alimenticios; evoca s6lo una insu- 
ficiencia en la cantidad de alimentos que conduce a la subaiimen- 
tacion y a la muerte por hambre. Pero hoy se sabe que el organismo 
humano queda amenazado no solo cuando el alimento es insufi- 
ciente, sino tambien cuando esta mal compuesto. En este caso se 
produce toda una serie de estados de mala nutricidn. Cuando esta 
mala nutricibn es grave, puede ser r&pidamente mortal. Se traduce 
por enfermedades que hace ya mucho tiempo eran conocidas, p>ero 
cuya causa se ignoraba. Los efectos de una mala alimentacidn son 
mucho m&s profundos y extensos de lo que se imaginaba. Afectan 
a la duracion y a la calidad de la vida, a la capacidad de trabajo, al 
estado fisiolñgico de las poblaciones. 

> f'J. M*.«' r(K ilvuf./.Kor a, S. I., Pueblm hojtos v pueblos homlsrU'ntos: «Fomcnto Social», 
voi II fi.44 (o'.tubre-dicicmbrc P 402-414. 
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L os especialistas calculan que son cerca de cuarenta los princi- 
pios esenciales indispensables para el perfecto equilibrio del orga- 
nismo. Antes se creia que con cualesquiera alimentos el organismo 
sabla rehacer sinteticamente todas las moleculas de que esti com- 
puesto. Pero se ha averiguado que los seres vivos son unos quimicos 
incompletos. Se ha descubierto que hay una serie de moleculas que 
no saben rehacer y que ( por tanto, tienen que encontrarlas hechas 
en la alimentacidn. Ahora bien, estas moleculas son indispensables 
a la vida. Algunas decenas de miligramos de menos de una de ellas 
en la alimentacidn cotidiana puede provocar una grave enfermedad 
y la muerte. 

3. El r£gimen alimenticio ideal. Las proteinas forman la 
principal materia de la alimentacidn humana. Donde mis abundan 
es en la carne animal, en la leche y en los huevos; no tanto en los 
vegetales. Los efectos principales de las protelnas aparecen en el 
crecimiento humano. Su necesidad varia en las diferentes fases de 
la vida. Hasta hace poco se estimaba esta necesidad en un gramo 
diario por kilo de peso del cuerpo fen un adulto normal. De la ca- 
rencia o insuficiencia de proteinas se derivan muchas enfermedades. 

Las grasas son tambien necesarias, y de su carencia o insuficien- 
cia se derivan para el organismo debilidades, raquitismos y flaquezas. 

Las vitaminas son tambien indispensables. Su falta o insuficien- 
cia trae consigo graves enfermedades, tales como el escorbuto, el 
beriberi, la podagra y avitaminosis. 

Son indispensables, asimismo, pequeñas cantidades de metales 
y metaloides, asl como diversas sales minerales. Entre estos elemen- 
tos ocupan lugar destacado el calcio, fdsforo, sodio, hierro, potasio, 
manganeso, yodo, etc. La carencia de estos minerales trae consigo 
graves trastornos al organismo humano. 

E 1 azucar, almiddn y los hidratos de carbono, en general, son 
tambi£n elementos esenciales de la alimentacion humana. 

E 1 valor nutritivo de los alimentos se traduce, entre otros ele- 
mentos, por el numero de calorias que producen en el organismo 
humano. La F. A. O., como resumen de una encuesta mundial, 
ha fijado la siguiente escala sobre las necesidades alimenticias en 
calorlas: 


De ia 3 años. 1.200 calortas 

De 4 a 6 años... 1.600 » 

De 7 a 9 años. 2.000 * 

Hombre.J De 10 a 12 años . 2.500 * 

De 13 a 15 años. 3.200 » 

De 16 a 20 años. 3.800 » 

Adulto de 70 kilos de peso (segun las actividades 
.. flsicas que despliegue). 2.500 a 4.500 

fDe 13 a 15 años.. 2.800 calorfas 

Mujer.. A De 16 a 20 años. 3-4°o * 

L\dulta de 56 kilos de peso (segñn sus actividades). 2.100 a 3.000 
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4. El hambre ek el mundo. La humanidad no ha »ido capa2 
hasta ahora dc dar cste rcgimen alimenticio ideal a todos sus hijos. 
La misma encuesta de la F. A. O. a que acabamos de aiudir di6 
por resultado que, antes de la segunda guerra mundial, m68 de la 
mitad de la poblacion dcl mundo no rccibla ei numero de calorias 
que se considera el minimo vital. Mis de la mitad de la poblaci6a 
no recibia mas de 2.250 calorias por dla; solamente un terdo red- 
bfa m 4 s de 2.750 calorias; y el resto, o sea, una d6cima parte, «e 
situaba entre estas dos cifras. Hoy todavia se encuentran naciones 
en las que el minimo vital es un puñado de mal arroz por dia. Se 
puede afirmar hoy, cientificamente, que unos 1.500 millones de seres 
humanos no disponen de los recursos necesarios para librarse de 
las acometidas de la m6s terrible de las caiamidades sociales. Se ha 
calculado que, en nuestros tiempos, mueren cada año de hambre, 
de una manera o de otra, de 30 a 40 millones de seres humanos. 

La palabra hambre se empleaba antes para designar la falta de 
alimento que produce la sensacidn de apetito o ganas de comer. 
E 1 numero de muertos por hambre se limitaba entonces a los indi- 
viduos que morian de completa inanicidn. Pero, en el lenguaje 
cientifico modemo, por hambre se entiende la falta de uno cualquiera 
de los 40 elementos nutritivos indispensables para la salud del or- 
ganismo humano. La ausencia de uno solo de ellos puede ser causa 
de una muerte prematura. La falta de una alimentacidn completa 
ha sido siempre una eausa muy importante de mortaiidad; aun en 
las ultimas decadas esta hambre ha matado a mis hombres y muje- 
res que las grandes guerras a que hemos asistido. Pero el numero 
de sus victimas es pequeño si se le compara con el numero de aque- 
llos cuyo regimen alimenticio insuficiente los hace fdcilmente vulne- 
rables a las enfermedades de la nutricidn. En este sentido puede 
decirse que dos terceras partes de la poblacidn mundial tienen ham - 
bre. Una comisibn norteamericana eleva esta proporcidn al 85 por 
100 de la humanidad. 

E 1 hambre total, hasta morir de manifiesta inanicidn, es un 
fenbmeno limitado, en general, a ciertas regiones de extrema miBe- 
ria y a contingencias excepcionales. Pero el fendmeno mucho mis 
frecuente y de consecuencias numdricas mucho mAs graves es el 
hambre oculta de los que reciben una alimentacidn insuficiente, 
aunque coman y cenen cada dia. La falta de principios nutritivos 
indispensables va minando poco a poco su organismo y les lanza, 
a traves de un sinfin de enfermedades que obedecen a esta causa, 
a una muerte lenta por hambre. 


5. El CONTRASTE INTERNACIONAL EN EL CONSUMO DE ALIMEN- 
tos. Se ha calculado que el 30 por 100 de la humanidad consume 
el 80 por ioo de sus bienes, con lo que s 61 o queda un 20 por 100 
para el resto, o sea, para el 70 por 100 de la humanidad. Si a esto 
añadimos que, por lo regular, el nivel de vida econ6mico de los 


pueblos esti en proporci6n directa con la abundancia de los bienei 


^l^': que disponen sus habitantee, podremos formarnoB alguna idet 
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de la monstruosa desigualdad a que se ha llegado en la distribuci6n 
de esos bienes que el Creador confio a la humanidad para subvenir 
equitativamente a las necesidades de todos los hombres. Con razon 
decia Pio XII que *es todo un mundo el que hay que rehacer desde 
sus cimientos». 

6. CONSECUENCIAS CULTURALES Y MORALES DEL HAMBRE. He- 
mos visto ya los efectos terribles que el hambre produce en la salud 
ffsica de los pueblos. Es facil adivinar las consecuencias desastrosas 
que producira en el orden intelectual y moral. 

La inmensa mayorfa de los hombres llevan una vida precaria 
y vegetativa, que excluye casi por completo toda actividad intelec- 
tual. Quince millones de seres humanos mueren cada año sin haber 
conocido en este mundo otros problemas que los referentes a su 
mera subsistencia material. Unos mil millones de hombres no sa- 
ben leer ni escribir. E 1 numero de analfabetos estA en relacibn con 
las curvas del hambre. 

La falta de sentido social y el egofsmo son los caracteres gene- 
rales del hambre. E 1 que no encuentra satisfechas sus necesidades 
m&s perentorias, mal puede preocuparse de las necesidades de los 
dem&s. Se ha demostrado que mnguna calamidad como la del 
hambre es capaz de desintegrar tan profundamente y en un sentido 
tan nocivo la personalidad humana. E 1 hambre cronica o ia insu- 
ficiencia alimenticia tiende a provocar la depresibn y la apatfa, fe- 
nomeno que explica la p^rdida de toda ambicidn y la falta de ini- 
ciativa de los que sufren taleS privaciones. No hay que buscar otro 
origen al conformismo chino, al fatalismo de las castas inferiores 
de la India, a la alarmante imprevisidn de algunos pueblos latino- 
americanos. La tristeza es otra señal emocional de los pueblos que 
padecen un hambre cronica, tristeza que ni la accion estimulante 
del alcohol Uega a extinguir. 

E 1 hambre, finalmente, bajo sus diversas formas, arrastra con- 
sigo un gran cortcjo de miserias y degradaciones morales: el robo, 
la usura, la prostituci6n, el alcohol, los estupefacientes, los crime- 
nes, los niños abandonados, los jovenes vagabundos, y aun a veces 
la servidumbre, la esclavitud y el trabajo forzado. 

b) La soluci6n cristiana 

335. La soluci6n del tremendo problema del hambre mundial, 
cuyas caracteristicas fundamentales acabamos de describir, no puede 
confiarse unicamente a la caridad cristiana. Cierto que sin ella no 
se llegard jamds a la raiz del mal y todas cuantas soluciones se in- 
tenten resultarAn insuficientes y parciales; pero no es menos cierto 
que la caridad no puede suplir por si sola el tremendo desequilibrio 
que produce en el mundo la injusta distribucibn de las riquezas. 
E 1 problema no tiene solucidn hasta que se establezcan en el mundo 
entero, con las diferentes modalidades que resulten de las distintas 
formas de gobierno quc afecten a los diversos pueblos, las lineas 
fundamentales de la doctrina social de la Iglesia, que descansa y se 



434 


r.II. IrA C'AKIDVU »S KSI’KCIAl. 


apoya sobre la jusftcia estiicta, completada por la m6s entraftable 
caridad. 

i.° En primer lugar hay que establecer en el mundo la justidfl 
social, tal como la entiende y propugna la Iglesia catdlica. 

No podemos detenernos aqui a exponer ampliamente la doctrina 
de la Iglesia sobre la justicia social, pero recogemos a continuaci6n, 
en brevisima sfntesis, las Hneas fundamentales de la misma 2 . 

a) En las condiciones ordinarias, se debe por justicia conmuta- 
tii/a a todo trabajador el salario individtial suficiente para que pueda 
vi\ar dignamente su vida humana. 

E 1 razonamiento para demostrarlo no puede ser mis claro y evidente. 
La finalidad natural del trabajo, intentada directamente por el Autor de 
la naturaleza, es asegurar al hombre su derecho a la vida (Gen. 3,19), que 
es, a la vez, un deber irrenunciable. Luego todo lo que quede por debajo 
de ese derecho y ese deber es injusto, atenta directamente al derecho natural 
y obliga por justicia conmutativa a la restitucidn. 

b) A cualquier obrero casado que trabaja en condiciones nor- 
males se le debe por justicia social el salario familiar absoluto. 

E 1 salario familiar absoluto es el suficiente para subvenir a las 
necesidades ordinarias de una familia obrera normal (cuatro o cinco 
personas actualmente en España). Las necesidades ordinarias de una 
familia fueron precisadas por Pio XII en la siguiente forma: 

«Un salario que asegure la existencia de la familia y sea tal que haga 
posible a los padres el cumplimiento de su deber natural de criar una prole 
sanamente alimentada y vestida; una habitacibn digna de personas humanas; 
la posibilidad de procurar a los hijos una suficiente instruccibn y una edu- 
cacibn conveniente; la de mirar y adoptar providencias para los tiempos de 
estrechez, enfermedad y vejez» (Plo XII, 13-VI-43). 

c) Pide la justicia social que cuanto antes se introduzcan en la 
estructura de la moderna sociedad tales reformas, que a cualquier 
obrero casado se le asegure el salaiio familiar relativo, o sea, el ne- 
cesario para el sustento de toda su familia, por numerosa que sea. 

«Si las circunstancias presentes de la vida no siempre permiten hacerlo 
asl, pide la justicia social que cuanto antes se introduzcan tales reformas, que 
a cualquier obrero adulto se le asegure ese salario» (Pfo XI, Quadragesimo 
anno n.32). 

d) Teniendo en cuenta las condiciones sociales de la vida mo- 
derna, es muy de desear que el contrato de trabajo se suavice en 
lo posible con el contrato de sociedad. 

«De esta suerte, los obreros y emplcados participan en cierta manera, ya 
en el dominio, ya en la gestibn de la empresa, ya en ias ganancias obtenida» 
(Plo XI, Q uadragesimo anno n.29). 


2 hl lc cUjt qu« de*ee mis amplia informarii'jn nobre este asunto intereaantlsimo putdt 
O/.ji'.'jJtar n'jestra Teolonla m <ral para se%Uires t .i UiAC, I9S7) n.700-708, con la bibliognftl 
que le ao'/inpafta. 
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e) Es de desear, finalmente, que, por prudentes y paulatinas 
reformas en la estructura actual de las empresas, sean admitidos 
los obreros a la cogestidn social y econdmica de las mismas. 

«En rigor, no existe en el obrero un verdadero derecho a la cogestidn; 
pero ello no obsta para que los empresarios puedan darles alguna partici- 
pacidn en ella, como tampoco impide al Estado hacer que el trabajo deje oir 
su voz en la administracidn de una empresa, sobre todo en empresas y casos 
en que el poder absorbente del capital andnimo, abandonado a si mismo, 
daña manifiestamente el bien comtin* (Pfo XII, Carta a la Semana Social 
de Turln: «L’Osservatore Romano», 22 y 23 de septiembre de 1952) 3 . 

2.° Con la implantacidn de la justicia social en la forma que 
acabamos de indicar, desapareceria casi por completo el terrible 
problema del hambre mundial, que es uno de los conflictos m&s 
graves que atormenta a la humanidad contempor 4 nea. Pero siempre 
quedaria un margen ampllsimo a la caridad cristiana, sobre todo 
para suavizar las asperezas de la justicia estricta, para dar con amor 
a los trabajadores lo que les corresponde por derecho natural y 
para suplir con fraternal generosidad las lagunas y deficiencias que 
quedarian siempre, de todas formas, al margen de la justicia estricta. 

Escuchemos al P. Van Tricht en una de sus magnificas confe- 
rendas 4 : 

<*La caridad, señores, no es solamente la limosna arrojada al menesteroso 
en sus horas de apuro; es todo don libre hecho por el rico, que posee, al 
pobre, que no tiene nada... Tal era, en mejores tiempos, la fundacidn de 
esas grandes obras de misericordia, de esos hospitales, esas casas del pobre, 
esos asilos para los ancianos, esas casas de refugio, esos orfanatos, todas 
esas creaciones del amor que suplen las Iagunas de la justicia. Reyes, reinas, 
nobles, potentados, ricos, unfan a ellos su nombre y descansaban m4s 
tranquilamente en paz al terminar su vida, sabiendo que all 4 orarfan los 
pobres por su alma. E1 obrero vefa el porvenir sin temor, porque sabfa 
que. si le hiriese la enfermedad, habrfa manos delicadas que le recogieran 
y cuidaran; que, si le imposibilitase la vejez, tendrfa un techo donde acogerse, 
y que, si muriese prematuramente, sus pequeñuelos no quedarfan abando- 
nados, que hallarfan un padre y una madre que velaran por ellos y les ense- 
ñaran a vivir. 

Esas obras grandiosas, magnfficas, tenfan un nombre: jeran el patrimo- 
nio de los pobres, la fortuna del pobre y su riqueza!... jOh, c6mo pesaban 
cn la balanza social! jC6mo aseguraban el equilibrio de las riquezas y de 
las fortunas! |Porque aumentaban las de los infelices y desheredados! 

Se ha crefdo que se reemplazarfa todo eso con la beneficencia oficial. 
No quiero hablar mal de ella; bastante se ha dicho de ella, sin que yo añada 
nada mas. Siempre le faltarfa una cosa: jel amor!... jElla calcula, no ama! 
No vco mas que una clase de gentes que la bendigan: el ejercito de emplea- 
dos que de ella viven... Los ricos, escarmentados por sus manipulaciones, 
la miran con prevcnci6n y envfan a otra parte sus donativos; los pobres la 
soportan cuando no pueden menos, y se desentienden de ella tan pronto 

3 De hccho cl Oobicrno dc Alemania occidcntal, prcsidido por el catolico doctor Adc- 
muicr, implantb obliqatorianKnte lu co«csti6n obrera desde el 1 de enero de 1053 en las gran 
dcs cmpresas dcl Rhur con mAa dc mil obreros. cuyos Conseios de AdministrackSn estin- 
formados ixir cinco patronos y cinco obreros, presididos por una pcrsona ajena a ta industria - 

4 P. Vft'TOK van Triciit, S. I., Dc U o’M'liçidn »!*■ (os obn-ros cn la sodcJad cristiaru (Bil- 
tuo itj»5> p.42. 
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como puedcn. Saben muy bicn quc los empleados oficiales no tiencn 00faz6n. 

jAh! Voy a contaros un hecho. Este mismo verano, en un bo*que wli* 
tario, oi de repcnte dctras de mi el sordo rodar de un carretdn aobte la 
tierra muelle del camino: al pronto no hicc caso; pero, oyendo luego queme 
Uamaban, mir6 atrts. Era una pobre aldcana que me pedfa limom...; 
mostribame su catTetdn, y cn 61 , acostada cntre rctazos de rnantaa sobre 
una almohada, una niñita dc dos años apenas. La pcqueña, en unaauaencui 
de au madre, habia hecho quc cayera sobre s( una olla de agua hirviendo, 
y su pobrc cuerpecito, rctorcido por las quemaduras, se habia replegado 
aobre sl mismo, crispado por el horrible dolor que lo devoraba... De esto 
hada entonces quince dias; la madre, loca al o(r los gritos de su hija, la 
habia cogido en sus brazos y, desgreñada, habfa corrido dos leguas largas 
por el bosque para llevirsela a las Hermanas, que hicieron a la niña la pri* 
mera cura. Despu6s siguid la madre llevando al mismo sitio a su niña en 
brazos y a cuestas por espacio de ocho dfas, y la pequeña iba mejor. Y ahora 
habia discurrido aqucl medio de llevarla; pues, por dulce que fuese aquella 
querida carga, al cabo de aqucl largo camino sentfase la madre rendida por 
su peso. 

— Pero ;por qu6 vais tan lejos, pobre mujer?... Mucho mds cerca esti 
el hospital de la ciudad... 

— N T o, señor—me dijo— ; las Hermanas quieren mucho a los niñoe. 

Todo esta ahf, en esa palabra... 

Y ahl es adonde hay que volver: ja amar!* 

E1 amor, en efecto, es la unica soluci6n completa y adecuada 
al problema del hambre mundial. Cuando acertemos a ver en nues* 
tro pr6jimo hambriento a un hermano que sufre, a un miembro 
doliente de Cristo, el socorro generoso y espldndido brotard espon* 
tdneamente como una dulce cxigencia de la caridad cristiana. S 6 lo 
el amor puede acercar definitivamente los corazones y calentar un 
poco este mundo de hoy que se muere de frlo y de egofsmo. Volve- 
remos sobre esto al tratar de la limosna que se debe a los pobres. 

3 - a Dar de beber al sediento 

336 . En realidad, esta nueva obra de misericordia no es mis 
que un cornplemento o aspecto parcial de la anterior. La bebida es 
el complemento natural del alimento corporal. 

La Sagrada Escritura aludc repetidas veces a esta obra de mi* 
sericordia. Hc aqul algunos de los textos mis expresivos; 

♦Si tu enemi^o ticne hambre, dale dc comer; si tiene sed, dale de beber. 
Pues asl echas ascuas sobre su cabcza. Yavd te lo pagarñ» (Prov. 25,21-22; 
cf. Rom. 12,20). 

*A los que tent»an sed, llevadles agua; habitantes de la tierra de Tema, 

dad pan a los fugitivos* (Is. 21,14). 

«Venid, benditos de mi Padrc..., porque tuve sed y me disteis de beber» 
(Mt. 25,35). 

♦Al que tent»a sed le dar6- t»ratis de la fuente de agua de vida» (Apoc. 21,6)« 

*Y el que diere de b;-ber a uno de estos pequeños s6lo un vaso de.agUl 
fresca en razbn de disdpulo, en verdad os digo qu: no perderd 8U recom- 

pensa* f Mt. 10,42). 

♦bue.s el que ok diere un vaso de agua en raz6n de discipulos de CrjltO, 

digo e/; ver darl que r>>) pcrdcrd su recompensa* (Mc. 9,41). 
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E 1 tormento de la sed es de los m&s horrendos que se pueden 
experimentar, pero su remedio es mis f 4 cil que el del hambre 
y estci prdcticamente al alcance de todos. Es de lamentar, sin embar- 
go, que muchos pueblos de la tierra no tengan el agua suficiente 
que necesitarian para apagar su sed y la de sus animales dom£sti- 
cos. E 1 problema de los pueblos sin agua es uno de los que mds 
urgentemente deberian abordar los gobemantes y rectores de los 
pueblos, aunque tuvieran que abandonar o relegar a segundo ter- 
mino otras muchas obras urbanas, sobre todo las que tienen por 
finalidad el mero ornato o embellecimiento de la poblacibn. 

4 . a Vestir al desnudo 

337. Otra obra exquisita de misericordia que, por desgracia, 
no ha perdido nada de actualidad en el mundo de hoy, que tanto 
alardea de civilizacidn y de progreso: 

«Mas de mil millones de seres humanos no tienen con qu£ vestirse de- 
centemente: o estdn desnudos o cubiertos de harapos que no merecen el 
nombre de vestidos. Esto se puede decir de 400 millones de indios, de 
400 millones de chinos, de 300 millones de arabes, de 50 millones de ne- 
groso 1 . 

Aparte de e6tas grandes masas de seres humanos semidesnudos 
en los palses ajenos al cristianismo, jcudntos miles y miles de her- 
manos en Cristo carecen de la ropa y abrigo suficiente en nuestros 
propios palses cristianos! jCudnta pobre gente puede verse todavla 
por esos mundos de Dios cubierta apenas con unos miserables an- 
drajos, del todo insuficientes para resguardarse de las inclemencias 
del tiempo, del frlo, de la lluvia y de la nieve! 

Y no afecta este estado tan lamentable de cosas unicamente a 
los mendigos y harapientos que se dedican profesionalmente a pedir 
limosna de puerta en puerta y a vivir a expensas de la caridad o 
compasibn ajenas. jCudntas tragedias de esta indole en pobres 
vergonzantes, que quizd vivan al lado nuestro, separados por un 
debil tabique de nuestro confort y comodidades excesivas! jCuantas 
familias venidas a menos que ven angustiadas c6mo va desapare- 
ciendo poco a poco su ajuar dom^stico en ropas y muebles converti- 
dos en papeletas del Monte o en garantla de prestamos usurarios! 

Acudir a remediar estas necesidades es una gran obra de caridad 
y de misericordia. No olvidemos que en la sentencia condenatoria 
de Cristo figurard esta cldusula inexorable: Porque estuve desnudo 
y 710 me vestisteis (Mt. 25,43); siendo, por el contrario, garantla 
de etcrna salvacibn aquella otra: Estaba desnudo y me vestisteis 
(Mt. 25,36). 

No se compagina con el espiritu de Cristo el lujo insaciable, 
los caprichos de la moda, cl continuo cambio de trajes, zapatos, 
joyas, ctc., que caracteriza a tantas mujercs que se creen muy cat6- 
licas y hasta prcsiden un monton de cofradlas y asociaciones piado- 

1 P. MartIn Ghuoaroi a, l.c.. p.412. 
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sas. Con U mitad dc lo quc ellas derrochan podrian vestirae decen- 
temente varias familias pobres. No hay derecho a esta desigualdad 
tan irritantc entrc los quc sc glorian dc ser disdpulos de Aquel que 
cmpez6 su ministerio publico con las scveras amonestaciones del 
serm6n dc la Montaña. 

Uno dc los medios m£s oportunos dc practicar csta gran obra 
dc misericordia, i>eshr al desnudo , cs la de contribuir, con la m&dma 
gencrosidad quc permitan nuestras posibilidades econ6micas, al soa- 
tenimiento dc los «Roperos parroquiales* y dcmis asociaciones de 
caridad, entre las que destacan las magnlficas «Conferencias dc San 
Viccnte de Paul». Pero se equivocaria el que creyera que basta cnviar 
la iimosna m£s o menos esplendida para cumplir este deber con 
espiritu autenticamente cristiano. La caridad no es completa si no 
se hace personalmentc, es decir, visitando por si mismo a los pobres 
en sus buhardillas con el fin de llevarles, adem&s de la ropa o limos- 
na material, el calor de unas palabras de consuelo y de entrañable 
hermandad en Cristo. Asi lo hacian la vizcondesa de Jorbaldn—San- 
ta Maria Micaela del Santisimo Sacramento—, Federico Ozanam, 
fundador de las Confercncias dc San Vicente, y todos los auUnti- 
cos discipulos de Jesucristo. Solamente en un caso seria conveniente 
y mas caritati\o enviar la limosna o el socorro sin presentarse per- 
sonalmentc: cuando se trata de pobres vergonzantes o familias dis- 
tinguidas venidas a menos, para quienes nuestra presencia perso- 
nal podria representar una humillacidn... 

Muchas familias cristianas tienen la piadosa costumbre, que 
deberia fomentarse intensamente, de vestir a un niño pobre el dla 
de Navidad cn memoria del Niño de Bel6n, a toda una familia pobre 
el dia de la Sagrada Familia (dominica infraoctava de Epifanla), y 
de regalar el equipo completo de primera comuni6n a uno o varios 
niños de familias indigentes. Estas familias han comprendido el 
alcance de Ias palabras de Cristo: Estuve desnudo y me vestisteis, 
que habrim de traducirse para ellas en el ciento por uno en esta 
vida y despues la vida eterna. ' 

Es emocionante el episodio de la vida de Santa Catalina de Sie- 
na cuando cntrcgd un montdn de ropas a un pordiosero exigente 
y descontentadizo, que resultd ser el mismo Cristo disfrazado de 
mendigo. En nuestros dias conocemos el caso de un insigne prelado 
de la Iglesia que repartla a los pobres su propia ropa interior, hasta 
el punto de no poderse cambiar algunas semanas por no tener con 
que. Lo misrno se lee de San Pio X cuando era p&rroco, obispo y 
cardenal patriarca de Venecia. E 1 Santo Cura de Ars regal6 su pro- 
pio pantalon a un pobre que se encontr6 en la calle temblando de 
frio. Los ejemplos podrian multiplicarse indefinidamcnte. 

5.“ Dar posada al peregrino 

338. Antiguamcnte esta obra de misericordia era una de las 
rnas herrnosas y frccucntes. La cscasez o ausencia absoluta de me- 
dios d*- < ornuniracidn, por una partc, y por otra la abundancia de 
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caminantes y peregrinos que se diriglan, en medio de grandes pri- 
vaciones, a visitar los Santos Lugares o santuarios- celeberrimoe, 
ofrecfa con mucha frecuencia a las personas caritativas la oportuni- 
dad de practicar la hospitalidad cristiana recibiendo al peregrino 
en su propio hogar y proporcion&ndole comida, habitacidn y des- 
canso. 

Las Ordenes monisticas antiguas consideraban la hoBpitalidad 
cristiana como algo sagrado e inviolable. En particular la Regla de 
San Benito dedica todo un capitulo a prescribir minuciosamente 
como han de recibirse los huespedes. Copiamos a continuacidn 
sus principales advertencias, saturadas dei mas genuino y autentico 
esplritu cristiano L 

«A todos los huespedes que llegan al monasterio recfbaseles como al 
mismo Cristo, pues E 1 ha de decir: Hutsped, /uf y me recibisteis (Mt 25,35). 
Y tributese a todos el honor debido, en especial a nuestros hermanos en la fe 
(Gal. 6,10) y a los peregrinos. 

Por tanto, en seguida que sea anunciado algun hu6sped, le saldran al 
encuentro el superior y los monjes con la mas obsequiosa caridad; y ante 
todo oren juntos y dense mutuamente la paz. Este 6sculo de paz no se ofrezca 
sino despu6s de la oracidn, a causa de Ias ilusiones diabdlicas. 

Y mu6strese en esta salutacidn a todos los que llegan o marchan la 
mayor humildad: con la cabeza inclinada o postrado todo el cuerpo en tierra, 
addrese en ellos a Cristo, que es a quien se recibe. 

Acogidos, pues, los hu6spedes, ll6veselos a orar, y luego se sentara 
con ellos el superior o quien 6ste mandare. L6ase en presencia del huesped 
la ley divina para que se edifique, y despu6s de ello se le obsequiara con el 
mayor agasajo. 

E 1 superior, en atencidn al huesped, quebrantara el ayuno, a no ser que 
sea uno de los principales dfas en que no pueda violarse; los monjes, empero, 
continuen con los ayunos acostumbrados. 

D6 el abad aguamanos a los hu6spedes, y tanto 61 como toda la comuni- 
dad lave los pies a todos ellos. Conclufdo el lavatorio, digan este verso: 
Hemos recibido, Señor, tu misericordia en medio de tu templo (Ps. 47,10). 

Sobre todo p6ngase el mayor esmero en el recibimiento de pobres y 
peregrinos, porque en ellos se recibe a Cristo mas particularmente; que a 
los potentados el mismo temor que inspiran induce de suyo a honrarlos*. 

N6tese la insistencia con que San Benito repite una y otra vez 
que es al mismo Cristo a quien debe atenderse en la persona de los 
hudspedes y peregrinos, sobre todo si son pobres, de quienes nada 
puede esperarse en retorno. Nada de altruismo o de simple cor-- 
tesia o benevolencia puramente natural; todo ha sido elevado, con 
un gran espiritu de fe, al plano divino o sobrenatural. 

E1 mundo de hoy ha evolucionado considerablemente en este 
orden de cosas. Entendido en su materialidad y tal como suena, 
apenas tiene hoy aplicacidn lo de «dar posada al peregrino*. Ya no 
hay peregrinos, o ya no verifican sus viajes a pie y con las incomo- 
didadcs caracterlsticas de la Edad Media. Hoy en todas las ciuda- 
dex sc encuentran hoteles de diversas categorias y hasta en las mas 
pcqucñas aldeas no falta una modcsta posada donde puedan alber- 

1 (jf. Suntu Reglu e.5.1. PuctU* vcrco cn San Hcm'to. ju vida y su rtgla (B.\C, Madrid 
1954) P 585-589. 
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garsc los viaieros. Pcro sc ha prcscntado, en cambio, un tcrriblc 
problcma Intimamcntc rclacionado con la obra de misericordia que 
estamos comentando: cl problcma de la vivienda, mil veces mis 
agudo que el que planteaban los peregrinos y caminantes medievaies. 

Vamos a examinar, con la m4xima amplitud que nos permite 
el marco de nuestra obra, cste gran problema de la vivienda, uno 
de los m&s angustiosos que ticne planteados el mundo de hoy. 
Para mayor claridad di\ idiremos nuestro estudio en pequeños 
pirrafos titulados: 


a) E 1 problema de la vivienda 

339. Como es sabido, el problema de la vivienda no afecta 
unicamente a un pais determinado, sino a toda la humanidad: es 
un problema mundial. M&s adelante señalaremos las prindpalei 
causas que lo han provocado. 

Las estadisticas son aterradoras. En el pais vecino, Francia, la 
crisis de la vivienda es la m£s grave de todas las que tiene plantea- 
das (incluida la politica). Todavia en 195 1 l° s parisiehses tenian 
a su disposicion menos locales de vivienda que en I9t4‘ *945 

a 1948 se construyeron en Francia poco mis de 60.000 viviendas. 
Si se tiene en cuenta quc el crecimiento normal de la poblaañn 
exige por lo menos 7 5.000 al año, podra apreciarse la tragedia y 
da vergvienza de la vivienda*, como la llaman los franceses. En 1957* 
el numero de viviendas construfdas ha sido de 280.000. Pero, du- 
rante todos estos ultimos años, Alemania occidental ha construido 
a un ritmo anual de 500.000 viviendas 2 . En la propia B6lgica, cl 
obispo de Toumai, por raz6n de la insuficiencia de viviendas, ha 
podido decir: «Me siento avergonzado de mi pafs* 3 . 

En España, segun los datos oficiales del Instituto Nacional dc 
Estadistica en cl tomo primero, dedicado al Censo de Edificios 
y Viviendas de 1950, resulta que, frente a los 6.639.530 familias 
españolas, s6lo se dispone de 5.958.660 viviendas permanentemente 
ocupadas, lo cual quiere decir que 680.870 fairulias se alojan en 
terminos de subarriendo, prestaci6n familiar o de cualquier otro 
modo inadecuado, cuando no en las miserables chabolas que se 
amontonan en los suburbios de nuestras grandes ciudades 4 . 

La distribuci6n y tamaño de las viviendas es muy desigual segtin 
las diferentes clases sociales y posibilidades econdmicas de los usua- 
rios. Y asi se encuentran alojadas en viviendas de diez y mds hdbi - 
taciones : 3.670 familias de una sola persona, 9.300 de dos, 11.750 dc 
tres, y 13 * 55 ° de cuatro. Mientras que, por el contrario, viven prdc- 


; CJ. AcuitIn Rour.RO, Un prohlema mundial: la vivienda: «Nuestro tiempo*, n.50 (tgOI* 

10 i'/5*b P-2'3- 

} f j MartIn Bruoarola, Pueblns h'irtoi y puehlos hambrientos: «Fomento Social*, n.44 

'oetijU'-'Ji'-iernbre tosh) p.412. 

4 fj l.ui» Iir.m.ux:n, El censn de la vivienda en España: «Semanan Socialea de Cspeftt*. 
XIV S*rffwfu (liurtt'* 1054). publicado por el Secretariado de la Junta Nacional de SenMMI 
^x^ale» (MaHrid >954) P 45-4^ 
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ticamente en viviendas de una sola habitacidn: 108.610 familias de 
cuatro personas, 64.080 de cinco, 36.590 de seis, 19.940 de siete 
y 10.680 de ocho 5 . 

b) Consecuencias de este estado de cosas 

340. Se comprenden sin esfuerzo las consecuencias desastrosas 
que esta situacion ha de producir forzosamente en el orden fisico, 
intelectual y moral de los pueblos. Escuchemos a un gran especialista 
en la materia 6 : 

«Imagin6monos por un momento uno de esos tugurios en que, tendidas 
o hacinadas en el suelo, viven cuatro, seis o m&s, a veces bastantes mAs 
personas, de todo sexo, edad y condicibn: niños, jdvenes y viejos, sanos o 
enfermos, solteros o casados, a veces hasta dos o tres matrimonios juntos, 
de dfa, cuando les obliga el mal tiempo, y sobre todo de noche; con luz o 
sin ella, para hacer todas sus necesidades vitales, incluso dar a luz, incluso 
agonizar y morir, o permanecer casi en contacto directo con un agonizante 
o un cadiver toda una noche... ^Puede haber cuadro mis espeluznante?... 
Pues esos cuadros y esas escenas se dan con bastante m&s frecuencia de lo 
que se cree en casi todas las grandes ciudades y en muchas otras que no 
lo son tanto. 

De las consecuencias sanitarias de todo esto no hay para qu£ hablar. Un 
tuberculoso hace ciento. Y si se diera el caso de que no hubiera ninguno, 
a buen seguro que los habri muy pronto. Y lo que se dice del tuberculoso 
se puede decir tambi£n de cualquier otro enfermo contagioso. 

En el orden social y moral, la unidad de lafamilia, en estas circunstancias, 
se resquebraja en seguida. E 1 hombre no para alll mds que para comer y dor- 
mir. E 1 resto del tiempo libre lo pasard en el bar o en otros sitios peores, 
en los cuales comenzard por Irsele todo el dinero, con otras riquezas mis 
estimables adn de cuerpo y alma. Y la mujer y los hijos, que se mueran 
de hambre... y de rabia, enfermedad inevitable, de Ia que tambi6n el marido 
adolece. En un ambiente asi, Ise puede hablar de patria? <De Dios, que 
es Padre de todos? <;Se podrd hablar de fratemidad humana, de justicia, de 
orden social?... 

Pero ^y ddnde queda la moral en esas circunstancias?... Con palabras 
inspiradas le pedimos a Dios que «no nos d£ pobreza ni riqueza, sino lo 
necesario para pasar la vida» (Prov. 30,8). Y enseña Santo Tomis que ni la 
riqueza ni la pobreza son convenientes para el ejercicio de la virtud, aunque 
por motivos contrapuestos. Y en la cuentajinal de los ricos no dejard cierta- 
mente de figurar el haberse o no haberse preocupado de c6mo viven los 
pobres. Porque en esas condiciones en que viven, <;se podr6 hablar de la 
propiedad y del robo, de la justicia y de la caridad, de honestidad y pudor 
ni de nada bueno y virtuoso?...* 

La moralidad en estas circunstancias es, en efecto, poco menos 
quc imposible. Se dan casos monstruosos de incestos enti»*f>adres 
e hijos y hcrmanos entre si, amen de los adulterios casi inevitables 
cuando conviven varios matrimonios en una sola y misma habita- 
ci6n. Conocimos un caso en el que ocho personas de una misma fa- 


5 Cf. Lms Bknlloch. l.c., j'.49. 

6 t:f. Kvdmo. P. Aliuno Ci. ÑlGNENDKZ-REiOAnA. obispo de Cordoba, cn cl discurso 
4 c d.iusur.i dc la XIV Semana Social dc Esp,iña (Burgos 1954). Pucde vcrsc en el \vlumcn 
. it.ulo, p. 387-420. K| tcxto quc ciumos se halla en las p 4 gs, 388-399, 
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milia compartian por la noche ei unico colch6n de que diaponian, 
colocado en forma transversal. Este estado de cosas crea en esas 
pobres aimas un complcjo tal de inferioridad y desesperacidn, que 
les inhabilita casi por completo para la vida racional y humana, 
cuinto m&s para la pr&ctica de la virtud. 

%La penuria de bicncs ccon6micos indispcnsables para poder preseatarse 
a la vida socia! sin temor a que la iuz dcl sol o las luminosidadesfluoRScente 
de ia ciudad descubran los andrajos o los rostros maciicntos, va baniendo 
hacia las afucras a multitud dc hermanos nuestros. Y a medida que crece 
el aislamiento y la soledad en los tugurios, en ias covachas, en las ruinas 
ganadas para su habitacion, aumenta la desesperanza, la envidia, el rencor. 
Y el tedio de la vida y la miseria moral... En un clima de abandono, de 
hambre, de suciedad continua, no pueden brotar ideas buenas ni intendones 
rectas. En la helada cueva de la chabola de escombros, cuando el viento 
azota las oxidadas latas de la techumbre o las mugrientas paredes rezuman 
agua hasta hacer imposible buscar en la tierra el descanso, el corazdn no 
se cncicnde en amores humanos ni inquietudes supraterrenas. La vida del 
alma es imperceptible cuando la del cuerpo clama angustiosa hora tras 
hora por lo mas necesario» 7 . 

c) Causas de la crisis 

341. Son multiples las causas que han determinado este la- 
mentable estado de cosas en el mundo entero. He aqui las princi- 
pales 8 : 

a) Las guerras. No s6lo por lo que destruyen, sino princi- 
palmente por lo que a causa de ellas se deja de edificar. Hay que 
reconstruir, ante todo, los puentes, fdbricas, pantanos y otras cosas 
urgentes destruidas por la guerra; y, por lo mismo, se relega a un 
segundo plano el problema de la vivienda, que cada vez ofrece 
caracteres m&s agudos. 

b) El aumento natural de roblacion POft CRECIMIENTO OR' 
ganico. La poblaci6n mundial crece r^pidamente y de continuo, 
debido sobre todo a que la higiene y las medicinas modemas lum 
conseguido elevar notablemente el numero de años de la vida media 
del hombre. 

c) Concentracion en grandes ciudades. La mayor parte 
de la gente no sabe resistir a la seduccibn de las grandes urbes. 
Se explica en buena parte por el desarrollo industrial, que se con- 
centra en las grandes ciudades; por la mayor facilidad para la edu - 
cacion de los hijos, por el atractivo de Ios espectdculos y diversiones, 
por la mayor facilidad de encontrar trabajo (aunque sea de barren- 
dero o limpiabotas) y por la abundancia de instituriones bentftcas 
de ayuda al neçesitado. E1 resultado es el 6xodo continuo, cada vez 
m 4 s acentuado, del campo hacia la ciudad, que va aumentando en 
ella el pavoroso problema de la vivienda. 


7 Cf Suhurbr' ■ «ficclettia», n.54S (22-12-51/ p.4 (6H4). 

* < Kv 11 >4'< I' Albino (}. MknI;nokz-Ri:i«;aija, l.c., p.392-398, 
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d) El coste cada vez mAs elevado de la construccion. 
Por una serie de factores que seria fdcil enumerar, ia construccidn 
de casas ha dejado de ser un negocio, habida cuenta sobre todo de 
la exagerada elevacibn del coste de la construccidn de algunos años 
aca. E 1 resultado es que cada vez se construye menos y el problema 
se complica mas. 

e) Los IMPUESTOS Y LAS INTERVENCIONES FISCALES. La COn- 
gelacion de alquileres, impuesta por el Estado con la buena inten- 
ci6n de beneficiar al inquilino, perjudica gravemente al dueño de 
la casa. Hay casas que rentan hoy lo mismo, o poco m£s, que hace 
treinta años, cuando la vida estaba veinte veces m&s barata. En estas 
condiciones, el capital no encuentra la debida compensaci6n en la 
construcci6n de casas y se abstiene radicalmente de hacerlo. 

d) La soluci6n del problema 

342. La magnitud del problema de la vivienda es tal, que solo 
puede resolverse de manera eficaz con el esfuerzo y la colaboracion 
de todos: del Estado, de las empresas privadas y de los simples 
particulares 9 . 

a) El Estado tiene que intervenir en gran escala. Lo primero 
que debe hacer es proporcionar viviendas a sus propios funciona- 
rios, empleados y obreros. Ya hoy, teoricamente al menos, se da 
vivienda a los maestros, y se comienza a darla a profesores de uni- 
versidad, a los militares, magistrados, delegados de Hacienda, me- 
dicos de pueblos, Guardia Civil, etc., etc. Siguiendo ese camino, se 
aliviara no poco la crisis. 

Ha de modificar tambien la legislacion fiscal para interesar al 
capital privado en la construccion de viviendas, convirtiendola en 
un negocio rentable. ^Por que ha de ser legitimo el negocio moderado 
de la agricultura, comercio de productos alimenticios, mercandas, 
etcetera, y no ha de serlo el de la construcci6n de viviendas, que 
son tan necesarias como aquellos para el bien comun? 

Ha de procurar tambien la abundancia y abaratamiento de los 
materiales de construcci6n, vigilando para que ciertas empresas 
privilegiadas no se conviertan en verdaderos monopolios, de suerte 
que s6lo por estraperlo y a precios elevadisimos pueda el particular 
o la pequeña empresa adquirir esos materiales absolutamente ne- 
cesarios para la construccion: cemento, hierro, ladrillos, madera, 
plomo, etc. 

Ha de intervenir tambien energicamente en la cuesti6n de la 
venta de solares para la construccion de viviendas. Es cierto que se 
debe respetar el aumento de valor que pueda tener un solar estra- 
tegicamcnte situado (no es lo mismo, en Madrid, construir una casa 
junto a la Pucrta dcl Sol quc en el Puente de Vallecas); pero la fun- 
ci 6 n social de la propiedad exigc que dicha plusvalia no impida a los 
demas satisfacer convenientementc y a precio cquitativo una nece- 

' H Kvhmo, K. Auoino. l.v.. p .»<)« -i>v. 
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sidad tan csencial como la dc la vivicnda. E 1 Estado, por consi- 
guicntc, pucde y debc legislar sobrc solares, limitar o condicionar 
su prccio y adquisici6n con miras al bicn comun, sin petjudicar, 
no obstante, los dercchos dc la legitima propiedad privada cngen- 
drados a favor de leyes legitimas o dc circunstancias mis o meno» 
fortuitas. 

Pucdc tambicn cl Estado ayudar a la construccion dc vivicndas 
con primas, cr6ditos o concesiones pecuniarias, tanto a individuos 
como a cntidades, con criterios justos y equitativos, dc ficil aplica- 
ci6n y en la medida en que lo consientan sus recursos. 

b) Las empresas privadas dc todo orden debcn construir vi- 
viendas para sus propios obreros ante todo. Han de consideraise 
tales emprcsas como verdaderas familias, cn las que los obreros han 
de ser mirados como hermanos menores y mds necesitados, a los 
que es forzoso ayudar, hasta por conveniencia y decoro de la misma 
emprcsa. Asi lo van haciendo numerosas grandes empresas, pero 
es menester que lo hagan todas, ya que a todas, o casi todas, leB es 
nerfectamente factiblc. 

c) Los simples particulares han de colaborar tambi6n scgun 
sus posibilidades. Han de persuadirse los que poseen medios de 
fortuna para ello que en ninguna cosa emplear£n mejor su dinero~la 
parte de su dinero que a los pobres corresponde, como funci6n 
social de su propiedad—que en empresas constructoras de caricter 
beneñco o con miras a lograr un modico inter£s, que es muy legiti- 
mo cuando se mantiene dentro de las normas de la equidad y jus- 
ticia. 


6 . & Redimir al cautivo 

343. He aqui otra gran obra dc misericordia, que, en su for- 
mulacion tradicional, apenas tiene aplicacidn cn el mundo de hoy. 
E1 regimen penal de nuestros dias ha cambiado radicalmente con 
relacion al de otras epocas de la historia. Hoy no se admite por nin- 
gun Estado la redencidn de un preso a cambio de dinero, a no ser 
en el caso de que su encarcelamiento obedezca a deudas insolventes, 
cuyo pago determinaria su inmediata libertad. 

Pero el espiritu que inform6 csta gran obra de misericordia en 
los siglos en que tuvo inmediata aplicaci6n L puede expansionarse 
hoy en varias formas, principalmente visitando a los presos para 
llevarles nuestra ayuda y nuestro consuclo y redimiendo de la escla - 
mtud moral y rnaterial a tantas desgraciadas victimas de la misma. 
Vamos a exponer un poco estos dos aspectos tan hermosos de la 
caridad cristiana. 

; R.'-.u.-rtk’ie incluv» *.* fundaron alKunnn Ordenrn rcliaiosas— principalmente U 
‘ 1 «* !'/*> trmitari m, fundada por San Juan dc Mata y aprobada por Inocencio III en 1198, y lt 
'k lo*. riii.-roedarioi, fund.iri.i por S.m IVdro Nolavio y San Raimundo dc Pcñafort y aprODtda 
\/jt Orniiono IX <-n 1/5 1 ; (»11 la fin ilidad dc tr.1b.1jar en la redencirtn de loti criatianoa catl- 
1 > /'/■. 'k 1 <r. morvi. ■'inpli-anrlo en ello aun armaa, aun limoanaa y hasta au propia libertad iñ* 
dtrjriuil, '4ij«-<Jirido.i; «*n (j»oi lox rjue di; otro rnodo no pudioaen redimir. 
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a) La visita a los presos 

344. Una de las clausulas que figurara expresamente en la sen- 
tencia del juicio final con relacidn a los bienaventurados sera esta: 
Estuve preso y vinisteis a verme (Mt. 25,36), con su correspondiente 
contrapartida dirigida a los reprobos: Estuve en la cdrcel y no me 
visitasteis (Mt. 25,43). 

San Pablo, fiel discipulo y gran apostol de Jesucristo, escribe en 
su epistola a los Hebreos: «Acordaos de los presos, como si vosotros 
estuvierais presos con ellos, y de los que sufren malos tratos, como 
si estuvierais en su cuerpo* (Hebr. 13,3). 

No todos los que estdn en la carcel son verdaderos delincuentes, 
Muchos de ellos cometieron su delito en un momento de apasiona- 
miento o de locura que estaba muy lejos de representar sus verda- 
deros sentimientos interiores y disposiciones habituales. Otros mu- 
chos han sido victimas del ambiente que respiraron y de la educa- 
ci6n que recibieron desde pequeños. Y, en todo caso, todos ellos 
son seres actualmente infelices y desgraciados, lo cual es un titulo 
sobrado para excitar nuestra compasibn y misericordia, cualesquie- 
ra que sean sus antecedentes y la culpabilidad de su conducta. 

lCuanto bien se puede hacer a los pobres presos visitandolos 
con frecuencia y prodigandoles palabras de consuelo y de esperanza! 
Aun a los condenados a prisi6n perpetua se les puede ensanchar el 
alma enseñdndoles que la verdadera libertad es la del espiritu; que 
el que vive en gracia de Dios es libre aunque viva en una c 4 rcel, y 
el que vive en pecado mortal es esclavo y prisionero aunque parezca 
gozar de libertad en plena calle; que la c 4 rcel de este mundo no 
podri prolongarse m 4 s all 4 de lo que dure nuestra vida, mientras 
que mas all 4 del sepulcro existe una carcel perpetua, de la que no 
se sale jamds. Importa muy poco pasar el destierro de esta vida mi- 
serable en una carcel, si tenemos la dicha de alcanzar despues la 
libertad eterna; y serla espantosa nuestra desventura si despues 
de unos cuantos años de libertad aparente en este mundo fueramos 
a parar «a las tinieblas exteriores», donde «habri llanto y crujir de 
dientes» (Mt. 8,12) y «donde ni el gusano muere ni el fuego se apaga 
jam 4 s» (Mc. 9,44). 

Aun sin llegar a estos extremos, las penas de la cautividad, 
sobrellevadas con cspiritu cristiano y en gracia de Dios, les descon- 
tardn una buena parte y quiz 4 toda la pena temporal que habrian 
de sufrir en el purgatorio en satisfacci6n de sus pecados, aparte de 
aumentarles cl mcrito sobrenatural y, por consiguiente, el futuro 
grado de gloria quc habran de gozar etemamente en el cielo. Estas 
considcracioncs, expucstas con dulzura y suavidad cristianas, repor- 
taran a los pobres prcsos un consuelo inmenso y les harin mds 
llevadera y soportable la pesada cruz inherente a su desgraciada si- 
tuaci6n. 

Es muy hcrmoso quc los jefes de Estado cjerciten su prerroga- 
liva dc indulto a favor dc los condenados a mucrte en dia dc Vier- 
ncs Santo cn memoria del di\ r ino reo del Calvario. Como tambi^n 
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quc concedan amnistias parciales y rebajamiento de penas a los 
presos con motivo dc faustos acontecimientos cat6licos f v.gr., fo 
eleccidn de nuevo papa, un congreso eucaristico intemacional cde- 
brado en el propio territorio, y otros semejantes. 

b) La redenctbn dc la esclavitud moral y material 

345. Son muchisimas las formas de esclavitud moral y material 
que podria suprimir o aliviar la caridad cristiana. He aquf algunai 
de las mas conocidas c importantes: 

a) La de los pueblos que gimen bajo la opresidn de sus inva- 
sores, sobre todo la de las naciones cristianas del otro lado del «teldn 
de acero», esclavizadas por cl comunismo. Todo cuanto se haga 
para apresurar la hora de su liberacibn de la odiosa esclavitud que 
las oprime, representa una esplendida obra de misericordia y de 
caridad cristiana. 

h) La dc tantos esclavos del trabajo, que ven recompensados 
sus csfuerzos y sudores diarios con un jornal de hambre que les 
cmpuja hacia una vejez prematura y les lanza con tanta frecuenda 
en brazos de la desesperacion, del odio y de la anarquia politica y 
moral. La llamada «redencion del proletariado*. que constituye el 
santo y seña de las doctrinas y regimenes marxistas, no se lograri 
jamas sino a base de la doctrina social de la Iglesia—justicia y cari- 
dad—llevada a la practica por todos con toda sinceridad y con todas 
sus consecuencias. 

c) La redencion material y moral de tantas pobres jdvenes 
como son sometidas al indigno traftco de la trata de blancas, q ue 
constituye una de las mayores lacras y vergiienzas de la humanidad 
contemporanea. 

d) La redencion econdmica y moral de tantas pobres vlctimas 
de ia avaricia ajena, que gimen bajo la opresidn de un usurero sin 
corazon y sin conciencia o que han visto disminuir poco a poco su 
pobre ajuar domestico transformado en papeletas del Monte.de 
Piedad. Sacarles las papeletas del Monte o ayudarles a desprenderse 
de las garras de la usura, es una esplendida y emocionante obra 
de misericordia, que Dios sabra recompensar con infmita largueza. 

7.® Enterrar a los muertos 

346. El cadaver de un cristiano es una reliquia sagrada. Du- 
rante su vida fue templo del Espiritu Santo (1 Cor. 6,19), y un dla, 
al imperativo de la palabra de Dios, resucitard glorioso de entre 
los muertos para ser eternamente feliz en las mansiones de la glo- 
ria fi Thes. 4,13-18). 

Sin embargo, el cadaver de un hombre inspira de suyo horrpr 
y es, por consiguiente, una obra de misericordia hacia el difuntO 
retirarlo de la vista de los hombres y darle cristiana sepulturaL 


O IMI \i.t 1 
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El cementerio—del griego KoturpVipiov = dormitorio, lugar de des- 
canso—es el lugar donde reposan los cuerpos dormidos de los cris- 
tianos, en espera de la resurrecci6n a una vida gloriosa e inmortal. 

En el sagrado libro de Tobias se recomienda encarecidamente 
esta gran obra de misericordia. Escuchemcs el relato que el mismo 
Tobias hace de su caridad para con los muertos: 

<'En los dfas de Emenasar hacla yo muchas limosnas a mis hermanos, 
dando pan a los hambrientos y vistiendo a los desnudos; y si vela muerto 
a alguno de mi linaje, arrojado junto a los muros de Nfnive, le daba sepul- 
tura. Si el rey Senaquerib mataba a alguno, luego que volvid huido de Judea, 
yo en secreto lo enterraba. En su furor mat6 a muchos, cuyos cadiveres 
buscaba luego 61 , y no los hallaba» (Tob. 1,16-18). 

He aqui ahora la recompensa que por su caridad obtuvo de 
parte de Dios, comunicada por el arcdngel Rafael al mismo Tobias: 

«Cuando orabais tu y tu nuera Sara, yo presentaba ante el Santo vuestras 
oraciones. Cuando enterrabas a los muertos, tambi6n yo te asistfa. Cuando 
sin pereza te levantabas y dejabas de comer para ir a sepultarlos, no se me 
ocultaba esa buena obra, antes contigo estaba yo. Por eso me envi6 Dios a 
curarte a ti y a Sara, tu nuera Yo soy Rafaet, uno de los siete santos dngeles 
que presentamos las oraciones de los justos y tienen entrada ante !a majes- 
tad del Santo» (Tob. 12,12-15). 

Para el ejercicio de esta obra de caridad no se requiere ente- 
rrar personalmente a los muertos. En todos los cementerios existe 
un sepulturero profesional encargado de hacerlo. Pero en torno al 
entierro de un hermano en Cristo se puede practicar la caridad de 
mil maneras, aparte de echar una palada de tierra sobre su feretro, 
ceremonia simb6lica que se hace en muchos pueblos. 

jPara cudntas familias pobres, en efecto, la muerte de un ser 
querido representa una catastrofe econ6mica, aparte de la desga- 
rradura moral de su corazdn! Ayudarles en ese trance tan doloroso, 
costeando en todo o en parte los gastos del entierro, del luto, de 
los funerales, etc., es una excelente obra de misericordia, que ja- 
mas olvidara la familia del difunto. Las muestras de afecto, de ca- 
ridad y de compasidn junto al cad&ver caliente de un ser querido, 
llegan a lo m4s hondo del alma, y su recuerdo no se borrara jamas 
del corazon agradecido. 


II. OBRAS ESPIRITUALES DE MISERICORDIA 

347. M6s importantes que las corporales—con serio tanto 
£stas—son las obras espirituales de misericordia l . A 1 igual que 
ocurria con el grupo corporal, las obras espirituales de misericordia 
son muchlsimas—todo cuanto se haga a impul$os de la caridad en 
beneficio espiritual dcl prbjimo—, pero se vienen señalando tradi- 


cr. ii-ii 32,3. 
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donalmentc las sietc siguicntes, todas ellas expresamente re mfr^ 
dadas en multitud de pasajes de la Sagrada Escritura: 

i.* Enseñar al que no sahe 

а. a Dar buen conscio al quc lo necesita. 

3- a Corregir al quc verra. 

4. 1 Perdonar las iniurias. 

5.* Consolar al tristc. 

б. * Sufrir con paciencia los dcfectos de nuestros prbjimos. 

7> Rogar a Dios por los vivos y difuntos. , . 

Vamos a examinarlas una por una en la misma forma que las 
del grupo corporal. 


i. a Enscñar al que no sabe 

348. Hc aqui una dc Ias mayores obras de misericordia que 
podemos cjcrcitar cn bcncficio dcl prdjimo. La inteligenda humana 
tiene sed dc la vcrdad—sobre todo de la Verdad trascendente y 
etema—, v son lcgion los quc no la han encontrado todavia, 0 no 
la han vislumbrado sino a travds de una espesa niebla saturada de 
errores. 

Ya se comprende que la ignorancia prindpal que esta obra de 
misericordia ha de encargarse de disipar es la que se refiere a,Ia 
religibn y a los destinos ctemos del hombre. La que se refiere a las 
ciencias y conocimientos humanos es tambi6n muy importante, 
pero no sufre punto de comparacibn con la que dice reiaddn a 
Dios y a la etemidad que nos aguarda m&s alld del sepulcro. No hay 
peor ignorancia que la que a esto se refiera, aunque la sufra un gran 
sabio o premio Nobel cn el orden de los conocimientos humanos. 
Como dice la conocida letrilia 

La ciencia mAs encumbrada 
cs que el hombre en gracia acabe. 

Quc, al final de la jornada, 
aquc! que se salva, sabe; 
y el que no, no sabe nada. 

jCuinta pobre gente se encuentra en esta triste situad6n! 
Preocupados unicamente por las cosas de este mundo, absorbidos 
por mil ocupaciones terrenas, que les impiden reflexionar sobre d 
sentido profundo de su vida humana, jam^B levantan sus miradas 
al cielo ni se plantean el tremendo problema de sus destinos etemos. 
Muchos de ellos son, a los ojos del mundo, grandes sabios, artistas 
afamados, literatos o filosofos de fama mundial, etc., etc.; pero ante 
los ojos de Dios son unos pobres ignorantes que no han aprendido 
ni siquiera los mis elemenlales rudimentos de la ciencia de las ipidfl- 
cias. Ya San Pablo advierte expresamente que «la sabiduria de este 
mundo es necedad ante Dios» (1 Cor. 3,19). 

Sin embargo, aunque en meiK»r escala, es tambi6n una gren 
obra de misericordia enseñar al ignoranle las cosas que necesitf 
f/nrn su vida humana adt en la tierra. 
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«Enseñar al que no sabe es sacar a !os bombres de las f'nieblas a la luz, 
del error a !a verdad, de !a esclavitud a !a libertad. No s 61 o dificultades en 
materia de re!igi6n debemos resolver a los ignorantes, sino cualquier otro 
problema de! orden que sea, pues hay muchas cosas que e! hombre tiene 
verdadero derecho de saber. No serfa humano, por ejemplo, dejar a un 
enfermo en la falsa creencia de que no estci tan grave como lo esi 4 en rea- 
lidad; lo prudente v humano en este caso es ponerle en conocimiento de 
su estado con prudencia y caridad, estimuldndole a preparar su alma para 
el gran viaje» b 

Son muchas las modalidades de esta gran obra de misericordia» 
tanto en el plano natural como en el sobrenatural. He aquf algunas 
de las mds importantes: 


i.° En el orden natural 

349. a) Enseñar a leer y escribir a los pobres analfabetos re- 
lacionados mds o menos directamente con la propia familia: la mu- 
chacha de servicio, el obrero de la fabrica, el jardinero de nuestra 
finca de recreo, etc. Esta labor podria encomendarse a profesiona- 
les asalariados, pero es mds cristiana, humana y ejemplar cuando la 
realizan los propios miembros de una familia distinguida. 

b) Facilitar a niños pobres los medios indispensables para una 
educacibn intelectual proporcionada a su talento, quizd sobresa- 
Iiente, pero que no pueden alcanzar por falta de recursos materia- 
les. Gran obra de caridad y de verdadero patriotismo. E 1 Estado 
viene haciendo mucho en este sentido, pero siempre quedar 4 un 
amplio margen a la iniciativa privada. 

c) Prestarse como profesor desinteresado en alguna escuela 
nocturna parroquial, para instniccibn de trabajadores y obreros que 
durante el d(a se ven imposibilitados de adquirir una cultura hu- 
mana que podrla contribuir a mejorar su condicibn social v nivel 
medio de vida. Muchas veces es £ste el unico procedimiento o, al 
menos, uno de los mds eficaces para atraer a esos pobres infelices 
al seno de la Iglesia y al amor de Cristo, de! que vivian, quizd, 
completamente alejados a consecuencia de mil prevenciones y pre- 
juicios que sembraron en sus almas las propagandas materialistas 
y ateas. 

2. 0 En el orden sobrenatural 

350. a) Actuar como catequista en los catecismos parroquia- 
les, enseñando a los niños y aun a los adultos la doctrina salvadora 
del Evangelio y el verdadero camino dei cieio. Es una de las m 4 s 
sublimes y meritorias obras de caridad para con el projimo, que 
Dios recompensarA, sin duda, con esplendida generosidad. 

b) Publicar, propagar y repartir profusamente libros, folletos, 
revistas, periddicos y hojas de propaganda religiosa. Es inmensa la 
influencia de la prensa en el mundo de hoy, hasta el punto de que 
la gran mayorla de los hombres, carentes de cultura y de persona- 


1 Ukban Plotzke, O. P., MandannVnfo v vj'da (Patmos, Madrid 1938) p.iQi. 
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lidad, picnsan y sienten a travds del pcriodico o la revista que leen 
diaria o semanalmcnte. i ■ 

c) Esforzarsc—cada uno cn su propia csfcra y en Ia medida 
de sus posibilidades—por cle\ar cl nivcl cultural y moral de los 
especticulos, sobrc todo dcl cinc y dcl teatro, transformAndblos de 
instrumentos de maldad y dc pcrvcrsi6n—como, por desgracia, ocu- 
rre con tanta frccuencia—cn prcciosos clcmcntos de educacidn y de 
cultura al scrvicio dc la rcligion, de la moralidad y del bien. E 1 cine 
ha cambiado cn scntido pcyorativo la mentalidad del mundo de 
hoy, y s6lo podrd reconquistarse el terreno perdido oponiendo al 
cine malo un cine bueno de supcrior calidad tccnica y cinemato- 
grafica. 

d) Utilizar en gran escala los modernos medios de comunica- 
cion a distancia, sobre todo la radio y la televisi6n, para la propa- 
ganda de la verdad y del bien. Los guiones radiofdnicos, las confe- 
rencias religiosas de altura, los programas rcligiosos de televisidn 
cuidadosamentc preparados y artisticamente ejecutados pueden ha- 
cer un bien inmenso a millones de seres alejados de Dios, como se 
ha comprobado, por ejemplo, en las conferencias televisadas del 
ilustre obispo auxiliar de Nueva York, Mons. Fulton Sheen. 

e) Colaborar con todos los medios a nuestro alcance a la 
magna obra de la propagacion de la fe entre el mundo infiel. Es quiz& 
la obra mas importante y el problema mds grave que tiene planteado 
actualmente la Iglesia. Son cerca de 2.000 miilones los paganos del 
mundo entero que no han recibido todavia el mensaje de Jesucristo 
ni, por consiguiente, el bautismo. Si los hicieramos desfilar delante 
de nosotros a razon de cien por minuto, duraria el desfile mds de 
treinta y ocho años. Puestos en filas de diez en fondo, separados a 
la distancia de un metro y sin que nadic se moviera de su sitio, 
podriamos fabricarle a la tierra un cinturon humano que le diese 
exactamente cinco veces la vuelta entera por el Ecuador, que es su 
parte mas ancha: 40.000 kilometros. Esa inmensa cantidad de seres 
humanos padecen la mayor de las ignorancias: la de sus destinos 
eternos. Ignoran la ftnalidad de su vida sobre la tierra o tienen ideas 
completamente falsas sobre la misma. No saben quien es Dios, m 
Jesucristo, ni la Virgen Maria. No han recibido el bautismo ni, 
por consiguiente, ningun otro sacramento. Muchos de ellos adoran 
al sol, a los arboles, a estatuas monstruosas de Idolos y fetiches. 
Permanecen, pues, en la mas triste y terrible de las ignorancias. 

E1 mejor modo de ayudar a las misiones consiste, sin duda al- 
guna, en la prestacion personal como misionero o misionera; pero 
para ello se requiere un llamamiento divino o vocaci6n especial, 
que no todos han recibido. Los que no la tengan, pueden ser mi- 
sioneros en casa por la oracv'm, por el sufrimiento ofrecido por las 
misiones y por la lirru.sna gencrosa y esplendida a trav6s, principal- 
mente, del Domund y de las Obras Pontificias organizadas por la 
Sagrada Congregacidn de Propaf>anda Fide. 
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2. a Dar bucn consejo al que lo necesita 

351. Son legion las almas que deben la orientacidn definitiva 
de su vida por los caminos del bien a un buen consejo dado opor- 
tunamente por un amigo o persona de bien que los apartd de un 
descarrio irreparable. 

Nadie absolutamente puede lisonjearse de no necesitar jamds 
ningun consejo. Los mismos santos lo necesitaron tambien. Hay 
situaciones personales que no pueden resolverse con acierto por el 
propio interesado—juez y parte en propia causa—, sino que nece- 
sitan la orientacion y consejo de una persona prudente y experi- 
mentada. 

«•No siempre nos es posible dar inmediatamente un consejo a quien lo 
ha menester, sobre todo cuando se trata de tomar determinaciones de gran 
importancia y trascendencia; en tales casos es necesario tiempo para refle- 
xionar. 

Esta obra de misericordia es deber y tarea especial de Ios padres. No es 
facil aconsejar a los jbvenes; tampoco lo es a ios padres, por muy fntima 
relaci6n que tengan con los hijos. E 1 joven contempla la vida, por Io gene- 
ral, con optimismo, pues aiin no la ha experimentado. E 1 joven no se conoce 
a sf mismo, pero siente sus iuerzas v tambi6n sus Hmites; cree tambien que 
ya tiene edad suficiente para juzgar, esta convencido de sus cualidades y 
siente reparos de recurrir a sus padres en demanda de conseio. Querer ser 
independiente es cosa natural y propia de todo el que se siente hombre. 

Ni que decir tiene que aqu( acechan grandes peligros. La edad critica 
exige de Jos educadores suma prudencia y circunspeccidn y no poca paciencia. 
Sobre todo es preciso esperar el momento oportuno; a veces basta una con- 
versacibn para orientar una vida por el recto camino. Sobre todo no debe 
el educador recurrir con imprudencia y precipitacibn a su autoridad y mucho 
menos hacer ver al joven educando lo inexperto que es y lo limitados que 
son sus horizontes. 

Una de las caracteristicas de nuestra nueva generaci6n es su actitud cri- 
tica ante la religion y sus problemas. La religi6n es cosa que no se puede 
imponer a nadie. Lo mas necesario aqu( es tener delicadeza de sentimientos, 
y sobre todo ideas claras y objetivas. Pero lo mas decisivo es, en todo caso, 
el ejemplo de los padres. El mejor consejo que se puede dar a un joven en 
materias de religi6n es que siga el ejemplo de sus padres. Los ejemplos 
vivos causan verdaderos prodigios de conversion, incluso despues de la 
muerte de los padres. Jamas deberian los padres desesperar de la vuelta del 
«hijo pr6digo», aun cuando 6ste no haga ningun caso de todas sus reconven- 
ciones. 

^Qu6 es lo que debemos aconsejar al que necesita consejo? La oracion, 
sobre todo cuando se trata de la elecci6n de estado, oficio o carrera, y cuando 
se trata de tomar alguna determinacion para la que es necesario superar 
graves dificultadcs; a veces el consejo de los hombres no basta. Y no solo 
el que pide consejo, sino tambien eJ conseiero debe recurrir a la oracion en 
casos dificiles, encomendando la causa al Padre de las luces. «Lo que movio 
a hacerme cat 61 ico—confiesa una vcz el escritor ingles Chesterton—fue lo 
siguiente: la posibilidad dc confesarme y quedar asi libre de todo cuanto 
hasta entonces habia estado atormentando mi conciencia». No todos los 
problemas de nuestro corazon provienen de las cavilaciones del entendi- 
micnto; muchas veces este se oscurece cuando se pierde la base moral v 
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religiosa. La prudencia carnat busca entonces razones y subterfugios para 
acallar (as acusaciones dc la conciencia; pero cuanto m^s a aabiendas noi 
cerramos interiormente y mas desoimos la voz de la raz6n. tanto mis no« 
metemoa en un callejdn sin salida* l . 

Para que un buen consejo tenga 6xito y produzca efectos bien- 
hechores en cl aconscjado, es necesario, por lo general, que brote 
de la mis profunda y cntrañable caridad. Rara vez conducen a bue- 
nos resultados los consejos que se dan al prdjimo humilldndole ante 
los demas, considerindole como desprovisto poco menos que de 
sentido comun, en tono ironico y burlon, afectando aire de superio- 
ridad, etc., etc. Por el contrario, apenas si es posible resistir a su 
influencia bienhechora cuando se transparenta sin esfuerzo el amor, 
ia humildad, el intejes entrañable del que lo da en favor del que 
lo necesita y recibe. Para aconsejar a los demis con garantia de 
eficacia y acierto hay que armarse de humildad y de paciencia, hay 
que saber cscogcr el momento, buscar la ocasidn oportuna, saber 
esperar, saber comprender, ser muy dulce y amable, permanecer 
muy unido a Dios y perseverar una y mil veces en el ejercicio de 
nuestra accion caritativa a pesar de los fracasos reiterados y de la 
aparente irremediabilidad de la situacidn. La fe, la humildad, la 
oracion y la perseverancia nunca pueden fracasar; en una forma o 
en otra, acabaran siempre por Uegar a la meta de sus aspiraciones. 

3. a Corregir al que yerra 

Abordamos ahora una de las obras espirituales de misericordia 
mas importanies—la llamada «correccibn fraterna*—, que da on- 
gen a muchos problemas interesantisimos. Santo Tomis le dedica 
en la Sumu Teologica una cuestidn entera dividida en ocho articu- 
los K Vamos a exponer su doctrina proyectada a las circunstancias 
y necesidades de la vida moderna. 

a) Naturaleza de la correcci6n fratema 

352. Se entiende por tal la adveitencia hecha al prdjimo culpa 
ble en privado y por pura caridad para apartarle del pecado. Expli- 
quemos un poco la dehnicion: 

La advertencia, o sea, la admonici6n que se hace a una per- 
sona para que se abstenga o enmiende de algo ilicilo, ya sea con la 
palabra o de otro modo equivalente (v.gr., con un gesto, con la 
tristeza en el rostro, etc.). 

Hecha al projimo culpable, sobre todo si lo es por ignorancia 
o negligencia mas que por maldad, ya que, en este ultimo caso, la 
probabilidad del exito es mucho menor y acaso resultaria contra- 
producente. 


1 I Jcha’j Pi.orv/iOK, o c., p.ivv-201 

* a. 11-11 ss . t - n . 
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En privado, o sea, de hermano a hermano, sin que se enteren 
los dem&s, 'a diferencia de la correccidn publica o judicial, de ia 
que hablaremos mds abajo. 

Y por pura caridad, y en esto se distingue tambi£n de la co- 
rreccibn judicial, que procede del superior en cuanto juez y se funda 
en la justicia; y de la correccidn paterna —intermedia entre las dos—, 
que procede del superior en cuanto padre y se apoya en su autori- 
dad de tal. 

Para apartarle del pecado, o evitar que lo cometa si se en- 
cuentra en grave peligro de incurrir en el. 

Exponiendo la doctrina del primer articulo de Santo Tomds, 
escribe con acierto el P. Noble 2 : 

♦La correccidn fraterna es un acto positivo de la caridad fratema; es el 
enderezamiento caritativo de las faltas del pr6jimo. 

La correcci6n fraterna no es la correcci6n de justicia que ejerce una 
autoridad constitufda, y que consiste en reprimir y castigar a un delincuente 
en vista del bien comun. Por otra parte, nosotros podemos, personalmente, 
tener ocasi6n de reprimir ciertos actos o de impedirlos cuando alguien 
intente violentarnos o dañarnos. Esta replica puede Jlegar hasta el castigo 
de aquel que viene a conculcar nuestros derechos; es cosa legitima y exigida 
por la justicia. 

La correccidn fraterna procede unicamente de la caridad fratema. No 
es, pues, la justicia quien la exige, sino el amor; ella procura la represi6n 
del mal en cuanto el mal perjudica al mismo que lo ejecuta, y no en cuanto 
perjudica al bien comun o al bien de un tercero. Unicamente porque amo 
a mi prdjimo y porque deseo el bien de su alma y de cuanto sea garantfa 
de este bien primordial, me esfuerzo en corregir sus faltas, sus imperfec- 
ciones y sus extravagancias. Esta benevola atenci6n que prestamos a los 
defectos morales del pr6jimo, cuando se inspira en la caridad y cuando se 
ejerce con suavidad y con oportunidad, es una forma excelente de la limosna 
espiritual». 

b) Obligatoriedad 

353. Por derecho natural y divino hay obligacibn grave de 
practicar la correccion fraterna. He aqui las pruebas: 

a) Por derecho natural. Es evidente: si tenemos obliga- 
ci6n natural de ayudar al prbjimo en sus necesidades corporales, 
con mayor motivo la tendremos en sus necesidades espirituales. 
Santo Tom6s advierte que es mayor acto de caridad la correccibn 
fraterna, por la que apartamos al projimo de un daño espiritual, 
que curarle las enfermedades corporales o remediarle con la limos- 
na sus necesidades materiales 3 . 

b) Por derecho divino. Consta expresamente en multitud 
de pasajes de la Sagrada Escritura, sobre todo en el Evangelio, donde 
se nos enseña con detalle el modo de hacerlo: 

«Si pecarc tu hermano contra ti, ve y reprendele a solas. Si te escucha, 
habras ganado a tu hermano. Si no te escucha, toma contigo a uno o dos, 

2 En La vie spirituelle, citado por Berincer, Repertorio univcnal del predictubr 1.15 p.250. 

3 Cf. II-Il \ 3 ,l. 
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par» que por la palabra de dos o tres testigos sea fallado todo el negodo. 
Si los d^soyera, comunfcalo a la Iglesia; y si a la Iglesia desoyere, aea para 
ti como gendl o publicano* (Mt. 18,15-17). 

San Agustin no vacila cn cscribir: *Si descuidares corregir, te 
vuelves peor que el que pec6* 4 ; lo cual no ocurrirla si la correc- 
ci6n fratema no constituyera un vcrdadero precepto que obliga, a 
veces, gravemente. 

Escuchemos el razonamiento de Santo TomAs 5 : 

«La correccion fratema cae bajo preccpto/ Pero hay que tener presente 
que, asl como los preccptos negativos de la ley prohiben acciones pecami- 
nosas, los afirmativos inculcan las virtuosas. Las acciones pecaminosas son 
malas en si mismas y de ninguna manera se puedcn hacer, ni en tiempo 
alguno ni en ningun lugar, p>orquc van unidas dc suyo a un fin malo; por 
eso los mandamientos negativos obligan sicmpre y en todo momento. Pero 
las acciones virtuosas no debcn hacerse de cualquier manera, sino guardadas 
las debidas circunstancias requeridas para que lo sean, a saber, que se ha- 
gan en donde, cuando y dcl modo que se debe. Y, pues, la disposicidn dc 
los medios sc hacc cn conformidad con la condicion del fin, a lo que en estas 
circunstancias principalmente hay quc atcndcr cs a la raz6n de fin, que es 
c! o'pieto de la virtud. Porque, si se omite aiguna circunstancia que anule 
el bien de la virtud, se contrarla al precepto; pcro, si la omisidn de esa 
circunstancia no vicia del todo la virtud, aunquc no se alcance su bien 
total. no se falta al precepto... La correccidn fraterna se ordena a la enmienda 
del hermano; por tanto, cac bajo precepto en la medida que es necesaria 
a este fin, pero no hasta cl punto que haya quc corregir en cualquier lugar 
y tiempo al hermano delincuente». 

Cuando nuestro aviso podria apartar al pr6jimo de cometer un 
pecado mortal, su omision injustificada constituirla en nosotros pe- 
cado grave. Con todo, la responsabilidad del que omite la correc-' 
cion se atenua muchas veces, hasta el punto de constituir tan s6lo 
pecado venial cuando el respeto humano, la cobardla o el temor'de 
no lograr lo que desea, le privan de hacer la correcci6n. Pero pecaria 
mortalmente el que estuviera moralmente seguro de poder apartar 
a su hermano de pecar gravemente con la correcci6n fraterna y la 
omitiera por no molestarse o por simple cobardia o vergiienza, ya 
que antepondria su propia comodidad al bien espiritual necesario 
de su hermano, lo cual es un grave desorden. 6 

c) Materia de la correcci6n 

354. De suyo, la materia propia de la correcci6n fraterna son 
los pecados mortales va cometidos —que ponen al pr6jimo en grave 
necesiddd espiriiual—y los futuros que puedan impedirse con la 
correcci6n. Pero tambien los pecados veniales, que por su frecuen- - 
cia o por sus efectos especialmente nocivos, ya sea para el pecador 
^pdigro de pecar mortalmente), ya para otros (escdndalo, quebranttf 


4 S *.■ ; Ac.'srl u. Si-rm wt p>rput. 82 c.4 : ML jH.çoh 

* U 11 o ,.2 

1 Lf II !I *.\ , 
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de la disciplina, etc.), le constituyen tambien en verdadera nece- 
sidid espiritual. 

En cuanto a los pecados materiales cometidos con ignorancia 
invencible, deben corregirse cuando producen escdndalo, peligro de 
contraer malos habitos o afectan al bien comun. Pero, si se juzga 
prudentemente que la amonestacibn no producird ningun efecto, 
hay que omitirla, para no convertir Ios pecados materiales en for- 
males, a no ser que el bien comun exija la correccibn. 

d) Qui6n debe hacerla 

355. La correccion fraterna, como acto de caridad que tiene 
por objeto la enmienda del hermano delincuente, pertenece a todo 
el que tenga caridad, sea subdito o superior. Todos estcin obligados 
a ejercerla en la medida y grado de sus posibilidades. 

' Otra cosa seria si se tratase de una correccion judicial, que tiene 
por objeto el bien coimun y el castigo del culpable con el fin de ate- 
morizar a los demas y apartarles del pecado. Esta correccion per- 
tenece exclusivamente a los superiores 7 . 

No es menester añadir que Ios superiores pueden y deben eiercer Ja 
correccidn fraterna—ademas de la judicial y paternal, cuando haya Jugar 
a ellas—, con mayor razdn que los mismos subditos. Lo que es excepcionaJ 
por parte de los inferiores es lo ordinario por parte del superior. Pues asi 
como deben otorgarse en mayor escaJa los beneficios corporales a aquelJos 
cuyo cuidado temporal se tiene, asf tambi6n los espirituales, entre Jos que ' 
destacan la correccidn y la doctrina (ibid., ad 1). 

Los mismos pecadores pueden ejercer la correccion fratema, 
aunque en el interior de su conciencia se sientan reos del mismo 
pecado. Porque siempre es un acto de caridad apartar al projimo 
de un verdadero mal, como es el pecado. Pero el pecador ha de pro- 
ceder a la correccion con toda humildad y modestia, para que no 
resulte contraproducente y escandalosa 8 . 

A este piopbsito dice hermosamente San Agustln: «Acusar Jos vicios 
es oficio de los buenos; cuando lo hacen los malos, usurpan cometido ajeno*. 

Y añade en seguida: «Cuando la necesidad nos obliga a reprender a alguno, 
pensemos si nunca hemos tenido ese vicio; y si es asf, pensemos que somos 
hombres y lo hubieramos podido tener, o quiza lo tuvimos y ya no Jo tene- 
mos. Entonces la comñn fragilidad avive la memoria, para que a la correccion 
preceda la misericordia y no el odio. Si nos encontrasemos en el mismo vicio, 
no se lo echemos en cara, sino lloremos con 61 y mutuamente nos provoque- 
mos el arrepentimiento» 9 . 


e) A qui6n 

356. Aunque la correccion fraterna debe ejercerse, de ordina- 
rio, con los iguales e inferiores, puede y debe dirigirse a veces a 
los mismos superiores 10 . Escuchemos al P. Noble exponiendo la 
doctrina de Santo Tomas: 


“ j 1 -11 33.5. 

Q San Ar.usrfN, Dc serm. Dom. in monfel.a c.iq: ML 34,I2q«. 
10 Cf. II-II 3.1.4 
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«^Podemoe nosotros cjcrccr la correcci6n fratcrna para con los superio* 
res? Si. porquc cl dcbcr de caridad sc extiendc a todos los quc estin ligados 
ppr la caridad. La caridad fratema no se da unicamente entrc igualcs, sino 
que aub e y baja. Pcro cn todo caso debcmos obscrvar las formas. Aun cuando 
nos crcamos autorizados para advertir caritativamente a nuestro superior, 
noclebemos olvidar quc es nuestro supcrior, y, por lo mismo, debemos ha- 
bfatrle con mansedumbre y con rcvcrencia; iamas con durcza ni con orgullo. 
Ijos supcriorcs, desde cl momento que se pcrcatan de su responsabilidad 
y dc los ricsgos de su autoridad, saben muy bien que pucden equivocane 
o que pucdcn scr inoportunos cn sus mandatos. Elios, pues, aceptarin con 
agradecimiento los avisos que debcn orientarles. Si son virtuosos, scrin los 
primcros en rcconocer que sc lcs dispcnsa un gran bien con advertirles 
y que no son intangibles en todo» **. 

f) Condiciones que ha dc rcunir 

357. Para que la correccibn fraterna sea conveniente y obliga - 
toria, es preciso que reuna ciertas condiciones exigidas por la na- 
turaleza misma de las cosas. Las principales son las siguientes: 

a) Materia cierta, presentada manifiesta y espontineamen- 
tc. No hay obligacion de averiguarla cuando permanece oculta, a 
no ser por parte de los superiores, padres, maestros, etc., cuando 
tienen motivos para sospecharla y deben por oficio corregirla. 

b) Necesidad, o sea, que se prevea que el prdjimo no se co- 
rregiri sin ella y no hay otro igual o mas id6neo que pueda y quiera 
hacerla. 

c) Utilidad, o sea, que haya fundada esperanza de 6xito. Si 
se preve que sera contraproducente (v.gr., provocando la ira del cb- 
rregido e induciendole por ella a nuevos pecados), debe omitiree. 
Si se duda del exito inmediato, pero no del remoto, debe hacerse, 
aunque extremando la suavidad y prudencia. Si se duda seriamente 
si aprovechara o dañara, es mejor omitirla; porque el precepto de 
no dañar al projimo es mas grave que el de beneficiarle, a no ser 
que de su omision se teman males mayores (v.gr., escindalos, co- 
rrupciñn de otros, etc.). 

Los superiores deben corregir y castigar al delincuente para que, 
si no quiere enmendarse por propia voluntad, se vea obligado a ello 
por las penas que se le imponen; y si se obstina en su maldad y no 
quiere corregirse, ha de castigarsele por raz6n del bien comñn, 0 
sea, para escarmiento de los demds y reparaciñn del orden concul- 
cado 12 . 

d) Posibilidad, o sea, que pueda hacerse sin grave molestia 
o perjuicio del corrector, que habra de medirse por la gravedad de 
ese perjuicio y de las faltas que se han de corregir. No es suficiente 
raz6n para omitirla la indignaci6n pasajera del corregido; pero si 
lo seria la previsi6n de una grave venganza, calumnia, notable p6r- 
dida de fortuna, etc., a no ser que haya obligaci6n de hacerla por 

P. Nobi.e, citado pnr Bejuncek. I.c. P-4 1 !!. 

^ tl Cf. M-b n/*. 
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otros titulos (oficio, piedad familiar, etc.) o porque lo requiera gra- 
vemente el bien comun, aun con gravfsima incomodidad del corrector. 

e) Oportunidad en cuanto al tiempo, lugar y modo de la co- 
rreccion. Se trata, en efecto, de un precepto positivo, que obliga 
siempre, pero no en cada momento. Es licito y conveniente esperar 
las circunstancias oportunas para asegurar el £xito. 

g) Modo de hacerla 

358. En general ha de procurarse que la correccidn sea cari- 
tativa, paciente, humilde, prudente, discreta y ordenada. 

a) Caritativa, o sea, debe aparecer con toda claridad que 
buscamos unicamente el bien del corregido, sin dejamos Uevar de 
ninguna pasidn desordenada. En general, solamente se acepta la 
correccidn que va acompañada de una entrañable e inconfundible 
caridad. Hay que extremar la dulzura y suavidad en la forma, sin 
perjuicio de Ia firmeza necesaria en el fondo. Es un hecho que la 
benignidad y suavidad de formas obtienen resuitados incompara- 
blemente superiores a Ios que se hubieran alcanzado con el rigor 
excesivo y la severidad exagerada. A 1 corregir lo malo del projimo, 
no nos olvidemos de ponderar y alabar discretamente lo mucho 
bueno que tiene. Fdcilmente conquistaremos asf su corazñn y acep- 
tard con gratitud nuestra caritativa correccion. 

b) Paciente. Muchas veces serd imposible obtener en seguida 
resultados enteramente satisfactorios. Hay que saber esperar, vol- 
viendo a Ia carga una y otra vez con suavidad y paciencia hasta que 
suene la hora de Dios. 

No debe exigirse a un niño, a un alumno, a un principiante, la 
perfeccibn completa y consumada en su manera de obrar. Ello equi- 
valdria a pedirle un imposible y a Ianzarle a la desesperaciñn o 
des&nimo. Hay que comenzar por lo mas importante: lo que es 
pecado, lo que molesta a los demas o puede escandalizarles, lo que 
puede comprometer su porvenir. Poco a poco, de una manera pro- 
gresiva y gradual, se pasara a otras cosas m&s finas y delicadas. 

«E 1 madero—escribe a este propbsito un autor an6nimo 13 —no acoge 
al punto la llama. Primero se seca, luego se va caldeando por sus grados, 
y asi, gradualmente, se dispone para apetecer 61 mismo el fuego que antes 
resistfa con todas sus fuerzas. De esta suerte ha de ser inducido un animo 
a aquel!o a que por su naturaleza tiene horror. 

Las repentinas mudanzas son obra de Dios. no de los hombres. A nos- 
otros nos enseñan la naturaleza y el arte a obrar despacio y por sus grados; 
intensa, pero suavemente. Si tu primer lance no fuere afortunado, ten buen 
dnimo; mas no seas importuno. La cera, que recibe facilmente una imagen, 
con la misma facilidad la deja; el marmol, que a fuerza de muchos golpes 
la recibe, ni por siglos la dejara. 

Muchas veces corregimos un dcfecto con otro mayor, dejdndonos llevar 
de nuestras propias pasiones; de donde nace que no tanto tratamos de en- 


13 Gf. Flores yfiutos dcl espiritu cn'jtiano (Barcelona 1930) p.aç-31. 
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mendar a otro como dc satisfaccr nucstra indignacion. <{Qui6n Ilama al 
m 5 dico para quc se indignc con cl enfcrmo, y combata a 6ste antes-quc a 
la enfermedad? Debcs tcncr por principio cicrto que ningdn medicamento 
seri eñcaz contra el mal si no lo aplica una mano amiga. La uña en una Uaga 
no templa, sino aumenta cl dolor. y un continuo aguijdn causa raolestu y 
aumenta el odio. Las postcmis quiercn scr tratadas con mano blanda y con 
rauchas suavidad; de otra sucrtc scra intolerable su curacidn. 

E 1 miedo no es durablc corrcctor de costumbres, ni p>or mucho tiempo 
las enmsndara. E 1 fuego, comprimido violentamcntc, aborta en explosiones; 
si se lc da salida y desahogo, acaba. sin daño, en humo. Los que se exaspe- 
ran con los remedios d .iros, ccden a los blandos. E 1 fin de la correcddn ha 
de ser la enmienda: <de qu£ sirve una correccidn que ha de producir s 61 o 
obstinacidn y empeorar a los culpables? La malicia nunca se vence con 
malicia; 6sta se ha de vencer con la bondad*. 

c) Humilde. Es una de las caracteristicas mis indispensables 
para la eficacia de la correccidn fraterna. Una correccidn altanera y 
orgullosa producira casi siempre efectos contraproducentes. 

*Q.iien corrija a su hcrmano—cscribe a este propdsito el P. Plotzke ^— 
hara bien si primero examina con diligencia qu6 es lo que Ie va a reprochar. 
Tambien es muy aconsejable haccrse la siguiente pregunta: <;C6mo 1 ° 
haria el Señor en mi lugar? Qaien haya de corregir a un hermano que ha 
errado no debe nunca confiar en sus propias fuerzas, y estaria muy equivo- 
cado si pensase que el cs mejor que el otro. Todos somos pecadores delante 
de Dios y todos necesitamos de su misericordia. La vana confianza en si 
mismo enturbia la mirada, y la crftica de los defectos del prdjimo provoca 
en este la reaccion contraria, haciendo que se disponga, m£s que a recono- 
cerlos y confesarlos, a disimularlos o a juçtificarlos. Nadie tolera qvte le 
corrija una persona altiva y que se tienc por intachable*. 

d.) Prudente. Hay que escoger el momento y la ocasidn mfe 
oportuna para asegurar el exito. En general, no convendrd hacerla 
estando turbado el culpable, pues es muy dificil que acepte entonces 
la correccion. No debe hacerse jamas al marido delante de la miyer, 
a un padre delante de sus hijos, a un superior delante de sus infe- 
riores. Si se preve que sera mejor recibida si la hace otro, serA pru- 
dente servirse de esta tercera persona intermediaria. Hay que pro- 
curar, en todo caso, humillar al culpable lo menos posible; y nunca 
debe corregirsele en publico, a no ser que lo exija asi el bien comiin 
y se haya intentado repetidas veces, sin exito, la correccidn privada 
y secreta. 

e) Disoreta. No seamos tales que no dejemos pasar ningtin 
defecto sin la correspondiente increpacidn. La correccibn ha de Ber 
mod-rada y discreta. Heclia a cada momento y a propdsito de todo, 
cansa y atosiga al que la recibe, que acaba por no tenerla en cuenta 
para nada. La correccibn se debilita en la medida en que se la pro- 
diga. Hay que ser discretos y saber disimular los defectos de poca 
rnonta para conservar el prestigio y la autoridad en la correcci6n 
de los verdaderamente importantes. Muchas veces se queda sin 
nada e) que lo |>retendi6 todo. 

* 4 (Jx., JJ.lJll 
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«Serfa irritante—escribe a este prop6sito el P. Noble- 15 —que no» pu- 
si6ramos al acecho de las faltas de los demds y que, por cualquier motivo 
y fuera dc propdsito, les avisaramos con arrogancia y en tono amenazador. 
No es el espiritu de venganza ni de dominio publico quien nos prescribe 
la correccidn fraterna, sino la caridad. No nos hagamos, pues, inquisidores 
de la vida del prdjimo sifi tener autoridad para ello. Aun el superior, que 
tiene el deber mas estricto de la correcci6n fraterna, hara muy bien de 
aportar a sus admoniciones la mas exquisita prudencia. Debe evitar la vigi- 
lancia excesiva e insistente sobre las faltas de sus subordinados. Lejos de 
desplegar sobre este punto un celo indiscreto, debe preferir mds bien que 
se presenten por sf solas las ocasiones de corregir y de advertir*. 

f) Ordenada. Ha de procurarse en toda correccidn salvar la 
fama del corregido, y para ello debe observarse el orden establecido 
por Cristo en el Evangelio (Mt. 18,15-17). De suerte que primero 
se haga la correccidn en privado, o sea, a solas con el culpable; luego, 
con uno o dos testigos, y, finalmente—si todo lo anterior ha faila- 
do—, recurriendo al superior. Este, a su vez, comenzara con una 
correcctdn paternal, recurriendo a la judicial unicamente cuando no 
se pueda conseguir de otra manera la enmienda del culpable. 

Este orden, sin embargo, puede invertirse en circunstancias especiales, 
a saber: 

a) Cuando el pecado es ya publico o lo sera muy pronto. 

b) Si es gravemente perjudicial a otros. 

c) Si se juzga prudentemente que el aviso secreto no ha de aprovechar. 

d) Si es preferible manifestar en seguida la cosa al superior. 

c) Si el delincuente cedi6 su derecho, como acontece en algunas Or- 
denes religiosas. 

Estas son las principales caracteristicas que ha de tener la co- 
rreccion fraterna en general, si queremos asegurar su oportunidad 
y eficacia. Habra que distinguir tambien la calidad o condicion de la 
persona a quien corregimos, ya que no es lo mismo una correccion 
dirigida a un inferior que a un superior. Y asi: 

a) Con los iguales e inferiores debe atenderse principalmente a 
la benignidad y humildad, recordando las palabras de San Pablo: 
«Hermanos, si alguno fuere haliado en falta, vosotros, los espiri- 
tuales, corregidle con espiritu de mansedumbre, cuidando de ti 
mismo, no seas tambien tentado» (Gal. 6,1). 

b) Con los superiores guardese ia debida reverencia: «Ai anciano 
no le reprendas con dureza, mas bien exhortale como a padre* 
(1 Tim. 5,1). Tengase en cuenta, ademas, que rara vez habra obli- 
gacion de corregir a un superior, por los inconvenientes que se se- 
guirian. Es mejor, cuando la gravedad del caso lo requiera, mani- 
festar humitdemente al superior mayor ios defectos del superior 
inmediato que perjudican al bien comun, para que ponga el oportu- 
no remedio segun su caridad y prudencia. 

359, Corolarios. 1,° En un colegio o comunidad es obligatorio, 
bajo pecado mortal, denunciar al superior a los corruptores ocultos, por el 

15 L.c., p.252. 
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daAo grtvfstmo que estin hadendo al bien comdn y el peligro de grave 
infanua para toda ta comunidad o colegio. £1 que, conociendo con certeza 
aquella corrupci6n, se negase a denunciarla, es indigno de la absolucidn 
vacramental. 

a.° Cuando la denuncia se hace al superior tan sdlo como a padre, no 
puede <1 de ninguna mancra proceder como juez. 

Perdonar las injurias 

He aqui otra gran obra dc misericordia para con el prdjimo, que 
constituye, a la vez, una obra de indispensable caridad para consigo 
mismo, ya que del perdbn que nosotros otorguemos al prdjimo de- 
pende el que Dios nos otorgue a nosotros el suyo, segun la expresa 
declaracidn del Evangelio (Mt. 6,14-15). 

Expondremos la ley divina del pcrddn, los motivos qut tenemos 
para perdonar !as injurias que sc nos hagan y los caracteres que ha 
de revestir nuestro perdon. 

a) La ley divina del perd6n 

360. Pocas leycs divinas aparecen cn el Evangelio con caracte- 
res tan apremiantes como la relativa a la necesidad de perdonar 
cualquier injuria que recibamos de nuestros hermanos. Con insis- 
tencia que muestra bien a las claras la importancia soberana de esa 
ley, vuelve el sagrado texto a inculcar una y otra vez la necesidad 
absoluta de perdonar las injurias que recibamos, si queremos que 
Dios perdone nuestras propias culpas y pecados. Recogemos a con- 
tinuacidn algunos de los textos mas expresivos: 

«Hab6is oldo que sc dijo: Ojo por ojo y diente por diente. Pero yo 0« 
digo: No resistais al mal, y si alguno te abofetea en la mejilla derecha, dale 
tambi6n la otra; y al que quiera litigar conligo para quitarte la tunica, 
d6jale tambi6n el manto* fMt. 5,38-40). 

♦Hab6is oido que fu6 dicho: Amar 4 s a tu pr6jimo y aborrecerds a tu 
enemigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros cnemigos y orad por los que os 
persiguen, para que seiis hijos de vuestro Padre, que estd en los cielos, que 
hace salir el sol sobre malos y buenos y llucve sobre justos e injustos» (Mt. 5, 
43 - 45 )- 

*Porque, si vosotros perdonais a otros sus faltas, tambi6n os perdonard 
a vosotros vuestro Padre celestial. Pero, si no perdondis a los hombres las 
faltas suyas, tampoco vuestro Padre os perdonari vuestros pecados* (Mt. 6, 

.... 

♦No juzgu6is y no ser^is juzgados; no conden6is y no ser6is condenados; 
absolved y ser6is absueltos... La medida quc con otros usareis, 6sa se usard 
con vosotros» (Lc. 6,37-38). 

«Entonces se le acercb Pedro y le pregunt6: Señor, ,>cu 4 ntas veces he de 
perdonar a mi hermano si peca contra m(? <;Hasta siete veces? Dfcele Jestis: 
No digo yo hasta siete veces, sino hasta setenta veces siete* (Mt. 18,21-22), 

La doctrina de Cristo est& clarfsima y no necesita comentario 
alguno. Sin embargo, para grabarla mds y mds en el alma dc sus 
oyentes, Cristo la dramatizd sensiblemente en ia impresionante pa- 
ribola del siervo que debia diez mil talentos, He aqui el texto: 
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«Por esto se asemeja el reino de los cielos a un rey que quiso tomar cuen- 
tas a sus siervos. A 1 comenzar a tomarlas, se le presentd uno que le debfa 
diez mil talentos *. Como no tenfa con qu6 pagar, mand6 el seftor que fuese 
vendido 61, su mujer y sus hijos y todo cuanto tenla, y saldar la deuda. 
Entonces el siervo, cavendo de hinojos, dijo: Seftor, dame espera y te lo 
pagar6 todo. Compadecido e! señor del siervo aquel. le despidi6, condon 4 n- 
dole la deuda. En saliendo de allf, aquel siervo se encontr6 con uno de sus 
compañeros que le debfa cien denarios, y, agarrindole, le ahogaba diciendo: 
Paga lo que debes. De hinojos le suplicabzt su compañero, diciendo: Dame 
espera y te pagar6. Pero 61 se neg6, y le hizo encerrar en 1 a prisi6n hasta que 
pagara la deuda. Viendo esto sus compañeros, les desagrad6 mucho, y fueron 
a contar a su señor todo lo que pasaba. Entonces hfzole llamar el señor, y le 
dijo: Mal siervo, te condon6 yo toda tu deuda porque me lo suplicaste. 
<jNo era. pues, de ley que tuvieras tu piedad de tu compañero, como la 
tuve yo de ti? E irritado, le entreg6 a los torturadores hasta que pagase 
toda la deuda. 

Asf hard con vosotros mi Padre celestial si no perdonare cada uno a su 
hermano de todo coraz6n* (Mt. 18,23-35). 

Cristo nos di6 ejemplo sublime de esta su divina doctrina. Todo 
el Evangelio es una historia ininterrumpida del generoso perd6n 
que otorgaba a toda clase de pecadores. La samaritana, la adultera, 
Zaqueo, Mateo el publicano, Marfa Magdalena, Pedro, el buen 
ladr6n y tantos pecadores como fueron perdonados por Jesus, po- 
drfan hablarnos largamente de su infinita compasi6n y misericordia. 
EI mismo Judas hubiera podido rehabilitarse totalmente si hubiera 
aceptado el perd6n que Cristo le ofreci6 en Getsemanf de manera 
tan emocionante: «Amigo, <Ja qu6 has venido? ,jCon un beso entre- 
gas al Hijo del hombre?» (Mt. 26,50; Lc. 22,48). Y en lo alto de la 
cruz rubric6 con su propia sangre la primera cUusula de su testa- 
mento: «Padre, perd6nalos, que no saben lo que hacen* (Lc. 23,34). 

iQu6 bien supieron entender esta doctrina y este ejemplo del 
Maestro los grandes discfpulos del divino Crucificado! E 1 sanedrfn 
mand6 azotar a los ap6stoles porque predicaban la resurrecci6n de 
Cristo, y ellos «se fueron contentos de la presencia del consejo por- 
que habfan sido dignos de padecer ultrajes por el nombre de Jesus> 
(Act. 5,41). San Esteban muere apedreado, pidiendo al Señor que 
no les tenga en cuenta aquel pecado a sus verdugos (Act. 7,60). Pa- 
blo insiste en sus epfstolas en la necesidad de perdonar de todo co- 
raz6n a nuestros enemigos y perseguidores, e inctilca a los primeros 
cristianos la compasi6n y el mutuo perd6n: «Sed mds bien unos 
para otros bondadosos, compasivos y perdonaos los unos a los otros, 
como Dios os ha perdonado en Cristo» (Eph. 4,32). 

Esta es la ley de Dios. Ley dura para la rebeldfa del coraz6n 
humano cuando se siente injustamente herido. Pero ley santa, su- 
blime, que es uno de los caracteres m&s impresionantes e inconfun- 
dibles del cristianismo. Recordemos ahora, brevemente, los princi- 
pales motivos que nos obligan a practicarla. 

1 Cantidad fabulosa, equiva!ente a muchos mtflones de pesetas, que indica lo que son 
nuestras ofensas contra Dios comparadas con las que nosotroe recibimoa d« nuestros prdji- 
mos, y ante la cual aparece ridlculamente pequeña la cantidad de cien denarioa (unas citn 
pesetas) que debla el otro siervo a su compañero. 
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b) Motivos para perdonar las injurias 

361. Los principalcs son cuatro: cl cumplimiento de la ley di* 
vina, la imitaci6n dc Cristo, los ejcmplos dc los santos y nuestio 
propio interfe personal. 

a) El cumplimiento de la ley DiviNA. Acabamos *dc vri 
que el perd6n dc las injurias cstd expresa y gravemente preceptuado 
por Dios. No se trata dc un simple conscjo dc perfecci6n que poda- 
mos aceptar o rcchazar sin comprometer nuestra ordenaci6n fun- 
damental al ultimo fin. Su incumplimicnto lleva consigo Ia p&dida 
de la gracia y el rcato de pcna etcma anejo a todo pecado grave. Tcwo 
aquel que quiera conservar la amistad con Dios y no quiera compfo- 
meter su salvaci6n etcma, no ticne mas remedio que perdonar de 
todo corazon las injurias quc haya recibido de su pr6jimo, ya que 
esta es la condicion indispensable para obtener el perd6n de Dios 
sobre nosotros mismos. No es menester insistir en cosa tan clara y 
evidente. 

b) La imitacion de Cristo. Como hemos visto en el numero 
anterior, Cristo practico en grado heroico y sublime, a todo lo largo 
de su vida, la doctrina del perdon, que forma parte esencial de su 
mensaje evangclico. Pero fue en lo alto de la cruz donde Ileg6 a su 
colmo la amplitud y generosidad de su perd6n. 

En efecto: mientras los judlos aullaban como energumenos in- 
sultandole; cuando se levanto aquel clamoreo de blasfemias e im- 
precaciones; cuando los silbidos de la chusma se mezclaron con las 
risotadas de los escribas y fariseos; cuando unos y otros le desafia- 
ban con aire de burla a bajar de la cruz para demostrarles que era el 
Mesias; cuando los mismos ladrones compañeros de suplicio 0, al 
menos, uno de ellos—le insultaban tambien invitindole a liberarse 
y liberarlos a ellos del tormento de la cruz, Jesucristo, levantando 
sus ojos al cielo, exclamo con incfable dulzura: «Padre, perd6nalos, 
que no saben lo que hacen*. Y momentos despu£s, dirigiendo su 
mirada al buen ladron arrepentido, le dijo: «Hoy estar&s conmigo 
en el paraiso». 

E 1 ejemplo emocionante dc Cristo deberia ser argumento deci- 
sivo para que cualquiera que se precia de ser cristiano perdonara de 
todo corazon, y hasta con gozo y aiegria, a todos los que le han ofen- 
dido, cualquiera que sea la clase dc ofensa recibida. No tenemos 
excusa posible. Por grandes que sean las injurias de que hemos sido 
victimas, jam 4 s podran compararse a las que recibio Jesucristo en 
su pasion y muerte santisimas. Ni la perdida total de nuestros inte- 
reses materiales, ni la calumnia vil quc ha arrastrado por el fango 
nuestra propia fama, ni el asesinato alevoso de un ser querido, ni 
ninguna otra injuria, sea del calibre que fuerc, nos pueden autorizar 
jarnis a ncgar al culpable nuestro perdñn absoluto y total. No im- 
pfjrXn que no lo mere/xa el culpablc. Lo merece Cristo, que nos en- 
señ6 a perdonar a los firopios verdugos, y lo merece nuestra proput 
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alma, cuya salvacion es imposible sin el previo perd6n de nuestros 
propios enemigos. 

c) Los ejemplos de los santos. Asi lo comprendieron todos 
los fieles discipulos del divino Crucificado. A todo lo largo de la 
historia del cristianismo se han producido sin cesar admirables ejem- 
plos de generosidad y de perdon, sobre todo en las vidas de los gran- 
dps heroes de la santidad. Los santos gozaban perdonando, tanto 
mas cuanto mas grande era la injuria que condonaban por amor a 
Cristo. He aqui algunos ejemplos admirables: 

Santa Teresa se frotaba las manos de gusto cuando se enteraba 
de que alguien la perseguia o calumniaba. Habia un procedimiento 
infalible para atraerse su simpatia y sus oraciones: insultarla a la 
cara o hablar mal de ella procurando que llegase a sus oidos. Sentia 
un placer tal en perdonar, que, si no fuera por la ofensa que hadan 
a Dios los que la injuriaban injustamente, hubiera querido que el 
mundo entero se levantara contra ella, llendndola de insultos y ca- 
lumnias. 

Santa Juana de Chantal perdono de tal manera al que mato a 
su marido, que llego a ser madrina en el bautismo de uno de sus 
hijos; accidn heroica que lleno de admiracion al mismo San Fran- 
cisco de Sales. 

E 1 Santo Cura de Ars recibio un dia, inesperadamente, una tre- 
menda bofetada. Y en el acto, dirigiendose al malvado que de tal 
manera le habia injuriado, le dijo con la sonrisa en los labios: «Ami- 
go, la otra mejilla tendra celos». 

Cuando Luis XII, duque de Orleans, sucedio en el trono de 
Francia a Carlos VIII, hizo que le diesen la lista de todos los corte- 
sanos de su predecesor que habian sido sus enemigos, y los marco 
con una cruz roja. Estaban horrorizados. Habiendoles hecho llamar, 
les dijo: «Estad tranquilos; el rey de Francia no se vengara de las 
ofensas hechas al duque de Orleans. La cruz roja no tiene otra fina- 
lidad que recordarme que debo perdonar en nombre de la sangrienta 
muerte del Salvador Jesus, que nos enseño a perdonarlo todo al 
derramar su sangre por los que le crucificaron». 

Durante la Revolucion Francesa, el carnicero Simon pregunto al 
hijo de Luis XVI, a quien estaba atormentando: «Dime, muchacho: 
si llegases algun dia a ocupar el trono de Francia y me tuvieses en 
tus manos, ique me harlas?» Y el joven principe, educado cristia- 
namente por sus padres, le contestd al instante: «Te perdonaria de 
todo corazon». 

Un sacerdote asesinado por los rojos durante la pasada Cruzada 
nacional, suplicñ a sus verdugos, momentos antes del fusilamiento, 
que esperaran un momento, pues queria tener el consuelo de ben- 
decirles antes de morir. Y, con el rostro radiante de alegria, traz6 
sobre ellos el signo de nuestra redenci6n. 

Los ejemplos podrian multiplicarse indefinidamente. E 1 per- 
don generoso y total de Ias injurias ha sido siempre una de las ca- 
racterlsticas m&s impresionantes de los verdaderos discipulos de 




464 


P.ll LA CAKIDAD EN KSI’KCIAL 


Cristo. Y la mayor o menor facilidad o resistencia en otorgarlo et 
un indicc muy expresivo del grado de cristianismo a que ha ilegado 
una determinada alma. No es obstaculo para ser autdnticamente 
cristiano que el perdbn cueste mucho al que lo practica, con tai que 
lo practique de hecho. Pero, si no quiere perdonar, o perdona tan 
s6lo a medias, su cristianismo es completamente faiso e hipdcrita: 
Cristo no ie reconocera por suyo en el gran dia de la cuenta defi 
nitiva. 

d) Nuestro propio iNTERts personal. Lo hemos recordado 
ya con palabras del Evangelio de Cristo: «Pero, si no perdondis a los 
hombres las faitas suyas, tampoco vuestro Padre os perdonard voies- 
tros pecados» (Mt, 6,15). 

Es increible hasta que extremo de ceguera espiritual puede lle- 
gar un alma dominada por el odio hacia alguno de sus semejantei. 
Hay espiritus tan cerriles y obcecados, que prefieren condenarse an- 
tes que perdon.tr a sus enemigos. Ciertamente que conseguirin lo 
que pretenden, ya que, si la muerte les sorprende en esas diabbiicas 
disposiciones, descenderan efectivamente al infierno para toda la 
eternidad. El que no quiere perdonar no se puede salvar. Estd dema- 
siado claro el Evangelio para que abriguemos sobre ello la menor 
duda. 

No advierten estas personas insensatas que, negando el perd6n 
a sus enemigos y tratando de vengarse de ellos, en reaiidad se casti- 
gan y vengan de si mismas. Porque a su enemigo puede importarle 
muy poco que ellas le perdonen o dejen de perdonarle. Con tal que 
ese enemigo se arrepienta de su injusticia y pida perdbn a Dios, 
tiene asegurada su salvaci6n, aunque no consiga obtener el perd6n 
de aquellos a quienes injurio. En cambio, estas personas injuriadas 
se van a perder para toda la eternidad si no quieren perdonar de 
todo corazon a su antiguo ofensor. Es cosa clarisima y evidente que 
el que no perdona se castiga a si mismo, haciendose la ilusi6n de 
que castiga al que le ofendio. 

Es muy justo que Dios nos exija perdonar al pr6jimo como con- 
dicion indispensable para perdonarnos a nosotros. Puesto que la 
gravedad de una ofensa se mide por la dignidad de la persona ofen- 
dida, hay que concluir que nuestros pecados tienen una malicia etl 
cierto modo infinita l , por razon de la dignidad infinita de Dios y de 
la distancia infinita que de E 1 nos separa como criaturas suyas. To- 
das las ofensas habidas y por haber que podamos recibir de los 
hombres son cosa de juguete y de risa comparadas con la ofensa 
que con el pecado hacemos a Dios, puesto que todas ellas se mueven 
en un plano de igualdad, a causa de nuestra comun condici6n de 
cnaturas. Es muy justo y muy misericordioso que Dios exija el 
perdon de los cien denarios que nos puede adeudar el pr6jimo, si 
querernos que nos perdone la suma fabulosa de los diez mil talentos 


1 Ai! I'j '\ke exprt?wmcnte Santo Tonrvt» (le Aquino: »EI pecado cometido contra Dloi 
liette curtu mjimdad, por U inimjU mijaud de Diu»» (III i,a ad z), 
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que le adeudamos a El. E 1 que no quiera aceptar esta condicidn tan 
justa y misericordiosa, pagara su obstinacidn y soberbia con su justa 
condenacibn eterna. 

«Negar el perdbn—escribe a este propbsito un ptadoso autor 2 —es un 
signo de condenacibn, porque es causa de que Dios nos lo niegue. 

Goncediendo el perdon a nuestros hermanos, merecemos y aseguramos 
nuestro propio perddn cerca de Dios. Si perdonar resulta diticil, es tento 
m 4 s meritorio y santificador. Dios tendra en cuenta este acto heroico. A 1 
ser misericordiosos con vuestros hermanos, inducis a vuestro Padre a ser 
misericordioso con vosotros. Apaciguando vuestro corazon y el de vuestro 
hermano, os ganais el corazbn de vuestro Padre: Porque aguarda un juicio sin 
misericordia al que no usd de misericordia (lac. 2,13). 

Si expulsais de vuestro corazon todo odio, todo rencor, todo resenti- 
miento, apagar&s un iuego que devora, arrojareis fuera de 61 un gusano 
que roe, purilicar6is el cielo de vuestra alma de una nube sombria, que im- 
pide al luminoso y calido soi del amor difundir en el sus rayos bienhechores. 
Har6is de un golpe dos personas feiices y dos amigos, y hasta tres, pues nada 
es tan agradable al corazon del Padre ni atrae mas eficazmente su amor. 

^Quereis saber si Dios os ha devuelto su amistad y su gracia? £s tacil. 
^Habeis cumphdo la condicion indispensabie, perdonar a los que os han 
ofendido? Si es asl, estad tranquilos. Si es que no, tened cuidado: mientras 
no hayais perdonado, no sereis perdonados. 

(iHan hablado mal de nosotros? Han hecho mal. Pero, en Iugar de tratar 
de vengarnos, ^no harlamos mejor examindndonos para ver si lo que nos 
reprochan es verdad? <{Han hablado mal de nosotros? Pero quiza hemos 
hablado nosotros mal de otros, delante de ellos y con ellos, y lcs hemos 
arrastrado a este pecado con nuestros ejemplos. 

^Por qu6 poner toda la culpa del lado de nuestro prbjimo, cuando a 
menudo esta tambi6n del nuestro? Suponemos en el negras mtenciones que 
no tiene, y damos a sus actos una importancia que el no quiso darle. Vemos 
maldad donde no hay sino ligereza, y malas intenciones donde no hay sino 
falta de atencibn. 

Este prbjimo ,{os ha causado daño o disgusto? No es como para indig- 
naros, para encolerizaros, para tratar de vengaros: no teneis que castigarle, 
sino socorrerle y sanarle. 

<jOs enfadais? ^Os turbdis? Quizas es esto lo que 61 buscaba: ya ha 
conseguido su deseo. ^Por qu6 le concedeis esta mala satisfaccion ? Dadle, 
por el contrario, prueba de la perfecta posesjon de vosotros mismos. Mos- 
traos superiores a 61, m£s fuertes, mas grandes, mas generosos, mas divinos, 
devolvi6ndole bien por mal, segun la recomendacion de San Pablo: No te 
dejes vencer del mal, anies vence al mal con el bien (Rom. 12,21). He aqul la 
obra maestra de la caridad, uno de los actos mas virtuosos y mas santificantes 
que se pueden realizar. Cicerbn decla que, al perdonar, «se toma la delan- 
tera al h6roe para igualarse a la divinidad»; y Bourdaloue dice que es *el 
mayor esfuerzo del corazon humano», del que es incapaz, añade, «sin una 
gracia especiaJ*. Es la mayor victoria que pueda tener el hombre sobre sf 
mismo. 

Ciertos autores encuentran que el perdbn de las ofensas es peligroso. 
Tolstoi ve en 61 una apologfa de la no resistencia al mal. Julio Simbn, «una 
inmoralidad, por la cual se fomenta el mal, asegurandole la impunidad*. 

Hay, sin duda, sanciones necesarias: 1) Por el bien publico, la justicia 
debe en principio castigar los crfmenes y no los puede «perdonar*. 2) Por 


* Cuttaz, O.C., p. 331*9. 
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cl bien dc los que debe tormar. el cducador no pucde dejar todas Us jfaltu 
sin castigo, i>ara que el tcmor dc e! les inspire tcmor a la falta 

Hay casos en quc el castigo—impuesto sin odio, no para vengarse, aino 
para corregir una mala tendcncia v prcvcnir las rccafdas—Io exige !a raisma 
caridad. 

La palabra del Maestro: i>i u/<uno te hiere en la mejilla derecha, vuilvde 
tambttfn la otra (Mt. 5,39), no indica una obligacidn estricta. Significa que 
el cristiano no debe cacr cn cl pccado de la cdlera o de la venganza, sino 
esforzarse en ganar al ofensor con su mansedumbre, y, en ciertos casos, 
sufrir la injusticia sin dcfcndcrsc por la fuerza, como lo hicieron los nrirtircs, 

Esta enseñanza no condcna a los quc recurren a los tribunales civiles 
o a la policia para defendcr sus derechos. No exige e) renunciar a pedir 
rep>araci6n de los daños causados a los bienes o al honor; pero proclama que 
los cristianos deben estar por encima de la estricta justicia, deben Uegar a 
la misericordia. E 1 amor y e! perd6n ganan el coraz6n del culpable y..Ie 
convierten mas eficazmente que la represi6n, que recibe sin cambiar inte- 
riormentc. 

Los que p>or su oficio tienen cl debcr de proteger la vida y !os bienes de 
sus conciudadanos, deben tratar con rigor a los delincuentes, a fin de im- 
pedirles reincidir y tener imitadores, sin olvidar, a pesar de todo, e! inspi- 
rarsc en la caridad al proteger la justicia*. 

c) Caracteristicas del perd6n 

362. Para que el perd6n de las injurias sea aut6nticamente so- 
brcnatural y cristiano, ha de revestir las siguientes principales 6a- 

racteristicas: 

a) Pronto. Nos lo advierte el propio Cristo en el Evangelio: 

*Nluestrate conciliador con tu adversario mientras vas con i\ por el 
camino, no sea que te entregue al juez, y el juez al alguacil, y seas puesto 
en prision. Que en verdad te digo que no saldras de all( hasta que pagues 
el ultimo ochavo* (Mt. 5,25-26). 

San Pablo precisa con exactitud el plazo m6ximo a que puede 
prolongarse nuestro enojo: 

»\'o se ponga el sol sobre vuestra iracundia* (Eph. 4,26). 

Ya se comprende que esta formula necesita interpretacidn, pues 
en un sentido es demasiado amplia y en otro demasiado estrecha» 
En lo referente al acto interior de la voluntad, el perd6n ha de ser 
instantaneo, o sea, cn el momento mismo de producirse la injuria; 
seria, en efecto, un verdadero desorden continuar con la ira inte- 
rior hasta !a hr;ra de poncrse cl sol. Pero en lo rclativo a la reconci - 
liaciort exterinr no siempre sera oportuno hacerla instantcineamente, 
ni siquiera dentro del mismo clia. Hay circunstancias en las que la 
fjrudencia aconseja diferir la reconciliac»6n con el fin de asegurarla 
mejor, Cuando el ofensor esta ofuscado y se^ advierte claramente 

3 l.n ijt,u 'U: vjs i»(ivd;is, Ci*jy <lc M.iupussint trac u csccna a una madre quc arroja tl 
dcv/r 'it-r, > .1 |.i 'icii/r.i'.i.i .1 su hijo l'ublo, pi.rmiitml.is au« calaverndas, pagando todai 
*. »• 'i -j i » . y ivj cisin:An i'j|'* j.iin'is cu.inJo lo incrccin. May ijue pcrdonar de veraa, perodn 
.ir ld prudcnciu, lu jusiitu ni la vcrdudcr.i turidud 
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que la tentativa de la reconciliacidn empeorar^ las cosas, lejos de 
arreglarlas, es prudente y aconsejable dejarla para otro momento 
mas oportuno, con tal de deponer inmediatamente el odio o la ira 
interior y estar dispuestos a reconciliarse con el adversario en cuanto 
se presente la primera ocasidn oportuna. 

1 b) Espontaneo, o sea, no coaccionado por nadie ni esperando 
a que el ofensor se adelante a pedir perdon, sino mas bien ofrecien- 
doselo generosamente con la palabra, el gesto, la actitud sonriente, 
etcetera. A esta espontaneidad, que no espera ser requerida para el 
perdbn, se refiere Cristo en aquel famoso texto del Evangelio: 

cSi vas a presentar una ofrenda ante el altar y allf te acuerdas de que tu 
hermano tiene algo contra ti, deja alH tu ofrenda ante el altar y ve primero 
a reconciliarte con tu hermano, y luego vuelve a presentar tu ofrenda» 

(Mt. 5.23-24)- 

c) Sin limite, o sea, sin poner jam&s un tope a nuestra gene- 
rosidad. Consta claramente en dos pasajes evangelicos que no ad- 
miten otra interpretacion: 

«Entonces se le acercd Pedro y le pregunto: Señor, icuantas veces he 
de perdonar a mi hermano si peca contra mf? <jHasta siete veces? Dicele 
Jesus: No digo yo hasta siete veces, sino hasta setenta veces siete» (Mt. 18, 
21-22). 

«Si peca tu hermano contra ti, corrlgele, y si se arrepiente, perdonale. 
Si siete veces al dfa peca contra ti y siete veces se vuelve a ti dictendote: 
Me arrepiento, le perdonaras» (Lc. 17,3-4). 

d) De corazon. No basta el perdon exterior; es preciso hacer- 
lo de todo'corazon. Lo dice expresamente el mismo Cristo al final 
de la par^bola del siervo que debia diez mil talentos: 

«E irritado, le entrego a los torturadores hasta que pagase toda la deuda. 
Asf hara con vosotros mi Padre celestial si no perdonare cada uno a su 
hermano de todo corazdm (Mt. 18,34-35). 

A esta condicidn faltan expresamente los que dicen: «Yo perdo- 
no, pero no olvido»; o «le perdono, pero no quiero verle», etc., etc. 
Ese no es verdadero perd6n. iQue seria de nosotros si, al compare- 
cer delante de Dios, nos dijera: «Te perdono, pero no quiero verte»? 
No podriamos entrar en el cielo, ya que alli se ve y es uno visto 
por Dios continuamente. 

No nos engañemos. Cristo crucificado no solamente perdono y 
olvidd, sino que excuso a sus verdugos: Padre, perdonales, que no sa- 
ben lo que hacen; lo que constituye el colmo de la generosidad y 
del perdon. Solamente con esta condicibn nos reconocera Gristo 
por suyos, Cierto que no esta cn nuestra mano evitar que la memo- 
ria nos traiga materialmente el recuerdo de la ofensa; pero csta per- 
fectamente a nuestro alcance, con la gracia de Dios, rechazar ese 
recuerdo como una verdadera tentaci6n y tratar de olvidarnos de 
aquello como si nada tuviera que vcr con nosotros. No depende de 
nuestro libre albedrio çl olvido material de una cosa que dejo su 
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huella en nuestra mcmoria, pero s( depende de 41 la condonaci6n 
absoluta de aquella ofensa v el tratar al ofensor como si nada at»o> 
lutamente hubiera ocurrido. E 1 perd6n que no llegue hasta aqul, 
no es verdadero perd6n ni tiene valor ante Dios. 

e) Por amor a Dios. Es 6sta la condici6n m 4 s importantey 
ftmdamental para que nuestro perd6n tenga verdadero sentido so- 
brenatural y meritorio. En absoluto podrla ocurrir que nuestro per- 
d6n reuniera las cuatro condiciones anteriores—pronto, espontdneo, 
sin limite y de coraz6n—por razones puramente naturales (v.gr,, 
por quedar en mejor lugar ante nuestros pr6jimos o por simple 
tendencia natural de un coraz6n pacifico y sosegado), sin que el 
motivo sobrenatural de la caridad tuviera influencia directa o inme- 
diata en 61 . En este caso, el valor meritorio de nuestro perd6n ante 
Dios seria nulo o muv escaso, ya que no recibirla m 4 s que la in* 
fluencia de la caridad que tiene valor muy remoto en or- 

den al merito sobrenatural de nuestros actos, como hemos explicado 
en su lugar correspondiente (cf. n.48). 

Por otra parte, es esta la raz6n definitiva que resiste siempre 
todas las objeciones que pueden formularse contra la necesidad y 
obligaci6n del perdon. Aunque el ofensor sea un verdadero mons- 
truo y no pueda descubrirse en el el menor tftulo que le haga acree- 
dor al perd6n, siempre queda en pie—y en estos casos m£s que 
nunca—la raz6n suprema de perdonarle por amor a Dios. Esta es 
la raz6n m6s alta y sublime, la unica meritoria y la unica que resiste 
todas las objeciones contra la necesidad del perd6n. jQu6 dulzura 
pensar que, al perdonar al ofensor indigno, estamos practicando 
en grado heroico la caridad para con Dios y la perfecta imitacidn 
de Jesucristo! E 1 verdadero cristiano no solamente no encuentra di- 
ficultad alguna en otorgar su perd6n a los indignos, sino que va 
mucho mis lejos, llevando a la pr&ctica, al pie de la letra y tal como 
suenan, las sublimes enseñanzas de su divino Maestro: «Amad a 
vuestros enemigos, haced bien a los que os aborrecen, bendecid 
a los que os maldicen y orad por los que os calumnian. A 1 que te 
hiera en una mejilla, ofrecele la otra* (Lc. 6,27-29). Quien no se 
sienta feliz practicando todo esto, no ha comprendido todavla el 
espiritu del Evangelio, y estA muy lejos de ser perfecto disdpulo 
de Jesucristo. 

5.* Consolar al triste 

363. Como es sabido, la tristeza es una pasi6n que se levanta 
en el apetito concupiscible ante un mal presente L Entre todas las 
pasiones del alma es la que daña mds al cuerpo; pues, como advierte 
Santo Tomas, «se opone a la vida del hombre en cuanto a la esenda 
de su movimiento, y no s6lo respecto a su medida o cantidad, como 
las otras pasiones del alma» 2 . E 1 mal presente, en efecto, llena al 

1 a i-ii 25.4 

\a Ml. 37,4 
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alma de un abatimiento y angustia que repercute fuertemente sobre 
el cuerpo, al que puede enfermar e incluso producirle la muerte. 
Son muchas las personas que han muerto de tristeza. 

Se comprende sin esfuerzo que consolar al prdjimo abatido por 
la tristeza ha de ser una obra excelente de misericordia. Al estudiar 
los remedios que pueden oponerse a la tristeza, señala Santo Tomds 
los cinco siguientes: la delectacidn, las Idgrimas, la compasion de 
los amigos, la contemplacidn de la verdad y el sueño y los baños. 
He aqui una breve exposiciñn de cada uno de ellos, siguiendo las 
huellas del Angelico Doctor h 

a) La delectacion es cierto reposo del apetito €n el bien con- 
natural, y Ia tristeza proviene de aquello que es contrario al apetito. 
Por tanto, la delectacion es respecto de la tristeza, en los movimien- 
tos apetitivos, lo que en los cuerpos el descanso con respecto a la 
fatiga procedente de alguna alteracidn no natural; porque tambi&i 
la tristeza implica cierta fatiga o padecimiento de la potencia ape- 
titiva. Y as{ como todo reposo del cuerpo es un remedio contra 
cualquier fatiga que le provenga de alguna causa no natural, igual- 
mente la delectacidn es un remedio para mitigar toda tristeza, cual- 
quiera que sea su procedencia (a.i). 

b) Las lAgrimas alivian naturalmente la tristeza por dos ra- 
zones. Primera, porque todo lo nocivo, reconcentrado interiormen- 
te, aflige mds, sobrexcitando la atenciñn del alma sobre ello; al paso 
que, cuando trasciende al exterior, la atencion del alma se divide 
al tender igualmente hacia afuera, atenu&ndose asi el dolor intemo. 
La segunda, porque toda operacidn connatural al hombre, segun 
la disposicidn del momento, le resulta deleitable; y el llanto y los 
gemidos son connaturales al triste o dolorido y, por lo mismo, ex- 
perimenta con ellos un alivio (a.2). 

c) La compasion de los amigos. E 1 que un amigo se conduela 
de nuestras tristezas es naturalmente consolador, y esto por dos ra- 
zones. Primera, porque, al condolerse de nuestra tristeza, comparte 
con nosotros su carga, con lo que se alivia y aligera la que pesa sobre 
nosotros. La segunda y m&s importante, porque la condolencia del 
amigo es señal de que nos ama, y el sentirse amado es siempre mo- 
tivo de consuelo y alegria (a.3). 

d) La contemplacion de la verdad. La mayor delectacidn 
que se puede alcanzar en esta vida—como se demostro mas arriba— 
consiste en la contemplacion de la verdad; y como toda delectacion 
disminuye el dolor y la tristeza, hay que concluir que la contempla-' 
ci6n de la verdad es uno de los remedios mas eficaces contra la tris- 
teza (a.4). 

e) El sueño y los baños. Segun dijimos, la tristeza se opone, 
en cuanto a su especie, al movimiento vital del cuerpo. Por eso to- 
das aquellas cosas que restablezcan la naturaleza corporal a su de- 
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bido estado de movimiento vital son contrarias a la tristeza y la 
mitigan; y tal ocurrc con aquellos remedios corporales (a.5). 

Entre todos estos rcmedios, el que mis nos interesa aqul es el 
relativo a la compasidn de los amigos, del que vamos a hablar un 
poco m4s. 

Cada dla hay mis tristeza en el mundo, porque cada vez hay 
m£s miserias y menos amor para aliviarlas. Son legidn las afm^ 
que han perdido la ilusion del vivir y yacen sepultadas en una tris- 
teza y abatimiento mortal. La lucha terrible por la existencia, las 
necesidades vitalcs insatisfechas, los reveses de fortuna, las calum- 
nias e incomprensiones, la enfermedad y la muerte de los seres 
queridos y otras mil calamidades por el estilo, arrojan todos los 
dias en brazos de la desesperacidn a centenares de hermanos nues- 
tros. En estas condiciones, unas palabras cariñosas y amables, bro- 
tadas dc lo intimo del corazon, pueden devolver la paz y la alegria 
dc la vida a muchas de cstas almas destrozadas. 

No hay ni pucde habcr consuelo mas radical y profundo que el 
que brota de las verdades de la fe. La vida del hombre sobre Ia tie- 
rra es un destierro en un valle de lagrimas y de miserias. Pero, si 
sabemos soportar con entereza cristiana sus amarguras—que, en el 
peor dc los casos, no llegaran a cien años—, encontraremos la com- 
pensacion eterna en las alegrias inefables de la gloria. Ninguna des- 
gracia es total y deftnitiva, excepto la perdida eterna de Dios. Estas 
han de ser las ideas fundamentales que han de sugerirse a las almas 
abatidas por la tristeza. 

Por cso se hace tan dificil tranquilizar a un alma desprovista de 
las luces y consuelos de la fe. Escuchemos a un autor conterçipord- 
neo hablando de esta gran dificultad 4 : 

*Quien encuentra a una persona abatida por el dolor, ve que no es cosa 
facil desterrar del alma de esa persona las sombras de la tristeza. Nuestras 
palabras, por muy prudentes y consoladoras que sean, parecen vadas, 
hueras, sin scntido, si es que encontramos siquiera palabras para consolar. 
Gonsolar es dift'cil, y a veces imposible, sobre todo cuando no podemos 
insinuarnos en cl corazon del que sufre. Poco ayudan nuestras palabras de 
consuelo cuando el otro no quiere escucharnos y cuando ningun sentido 
tienen para el los consuelos de nuestra fe en ei tiempo de la tribulacidn. 
A muchas personas les falta la antena para recibir el consuelo de Dios, fes 
falta la fe en el sentido sobrenatura! dc la existencia; por esto se refugian 
en el fatalismo y no quieren saher nada de !a providencia de Aquel que tiene 
en sus manos nuestros sendos destinos y nos conduce, paternal y sabiamente, 
a traves de todas las adversidades de la vida... 

L’n sintoma caracterlstico de la avcrsidn tedrica o prdctica que muchos 
homhres de nuestro tiempo sienten por Dios y por la religidn es el des- 
ontento, la insatisfacci^n, el nerviosismo que revela todo su ser. EI sistema 
Tenso y rn>-f anico de trabajo en que cl hombre se ve metido en nuestTE 
sposa l: ayota, le roba todas las energfas vitalcs, y hace que se sienta des- 
pla/.ado rle su centro, echado a un lado por los poderosos, explotado por I08 
:oari'le , industriales y convcrtido en objcto y mñquina del progreso. D* 
aqu ! na en |os prejuirios contra Dios, .1 quien se llega a creer enemigo del 

4 I' l'i m/x •, . t. loy,'. 
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hombre. Ver en Dios al principal culpable y hacerle responsable del sin 
sentido de la existencia es lo tfpico de este g£nero de hombres, y esto tanto 
mcis cuanto los que tienen el poder persiguen sus fines polfticos y econdmi- 
cos bajo capa de cristianismo». 

Sin embargo, no todo el mundo piensa asi. Son legion todavia 
las almas perfectamente sensibles al consuelo que procede de las 
luces de la fe. E 1 mismo autor que acabamos de citar escribe unas 
lineas mas abajo 5 : 

«Muchas veces exageramos la importancia de la caridad corporal y dismi- 
nufmos el valor de las obras espirituales de misericordia, dejando pasar las 
ocasiones de hacer el bien que se nos ofrecen a diaric. La luz, la alegrfa y 
el consuelo que podemos llevar a los corazones es mucho mayor de lo que 
a veces podemos sospechar. 

Entre los muchos medios que tenemos de ayudar al prdjimo hay uno 
que es poco conocido y estimado: este consiste en escuchar con deferencia 
e interes al que nos habla de sus problemas y dificultades. Una sola palabra 
prudente y atenta, una palabra de optimismo, es de mas valor que el oro. 
Hacer pasar al triste una hora de distraccidn en un cfrculo de personas 
amables causa verdaderos prodigios de recuperacidn y da nueva ilusion 
por la vida. Igualmente produce resultados admirables recibir con el cora- 
z6n abierto a una persona que tiene gran necesidad de aliviar su alma comu- 
nicando a otra sus pesares. 

Esta obsequiosidad para con el que sufre la tenemos bastante olvidada, 
pues sucede que raras veces tenemos tiempo para los demas. Siempre que 
alguien comienza a contarnos sus cuitas, procuramos llevar la conversacion 
a otro terreno, buscando un tema que nos agrade mas; y, por el contrario, 
jque agradecido nos queda aquel a quien damos ocasidn de contarnos todos 
sus dolores! jHay tanta intranquilidad, desorientacibn y amargura represada 
en los corazones! 

Entre ellos estan los desenraizados, los exilados de la patria del espfritu, 
de quienes no se ocupa ninguna terrena autoridad. Estos tienen una verda- 
dera necesidad humana de comunicacidn, de expansion, y van en busca 
del hombre que, por su corazdn ancho y comprensivo, sea para ellos refugio 
y consuelo. Muchas veces solo en parte podremos aliviar y consolar, pero 
habremos conseguido mucho si nuestro hermano se ha librado del peso 
que trafa en el alma y sabe que le hemos comprendido. 

Un poeta se queja diciendo: «jQue ajenos y desconocidos son entre sf 
los hombres; lo fntimo del mundo es soledad!» E1 siglo de la aglomeracion 
y de la masa es tambi6n el siglo de la soledad. Esta soledad es notoria en los 
pdtreos desiertos de las grandes ciudades, pero mucho peor lo es aun dentro 
de los matrimonios y de las familias. Hay esposos que viven sin intimidad, 
en mera coexistencia, con los consiguientes problemas que de aqui se 
derivan. Hay muchos niños que no conocen a sus padres. Hay madres que 
se sienten cada vez mas distanciadas corporal y espiritualmente de sus 
hijos. E1 individuo se siente preterido, incomprendido, pospuesto. La gene- 
ralidad tiende al aislamiento y defiende su punto de vista, al parecer justi- 
ficado, frente a todos los dem&s, esperando de esta suerte poder mantener 
su derecho y conseguir que los otros le dejen vivir en paz. 

En estc nuestro mundo de soledad y aislamiento, cl matrimonio v la 
familia dcberfan comenzar por formar un ambiente calido y sano; todo 
hombre necesita este ambiente, por reducido que sea, para vivir feliz v ser 
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hombre. de suertc que pueda exclamar: *Aquf me siento en mi centro, aqui 
puedo vivir y descansar, aqu( puedo llevar vida rccogida*. 

Muchos estin insatisfechos de su profesidn, y regresan del trabajo dis* 
gustados, malhumorados, irritados. Por csto la esposa debe recibir con gran 
cariño y oorazdn al marido cuando £ste vuelvc a casa despu^s del trabajo. 
Luego, la permanencia en casa debc ofrecer unas horas de reposo e intimi- 
dad, por las que uno estl suspirando todo el dfa. Una de las tareas ihAsim* 
poitantes del ministcrio pastoral cs precisamente £sta de librar al hombre 
del peligro de la soledad y del aislamiento, credndole el ambiente cilido de 
la casa y de la familia. Este servicio de caridad nos libra a nosotros mismos 
de muchas preocupaciones y falsos temores, de recelos y ansiedades, y hace 
que nos olvidemos del resentimiento que nos causa el pensar que nuestros 
propios intereses han sufrido algun menoscabo. Este es un deber que debe 
cumplir todo hombre que se interese p>or realizar a la perfeccidn el primero 
y gran mandamiento del amor. Quien encuentra dura la vida, busque uno a 
quien pueda alegrar; as( sentird menos la propia carga . EI Maestro y Señor de 
nuestra vida es aquf nuestro precursor y modelo. Las lagrimas que vertid 
sobre Jerusalen y ante el sepulcro de su amigo Lazaro son para los atribula* 
dos una fuente de consuelo, y para los consoladores de la humanidad un 
manantial de aguas vivas que saltan hasta la vida eterna*. 

Otra de las formas m4s autenticamcnte cristianas de practicar 
esta gran obra de misericordia consiste en alentar al debil y abando- 
nado de todos, llevandole unas palabras de comprensidn y de amor. 
Escuchemos la emocionante descripcibn de este estado hecha por 
un autor anonimo 6 : 

« jSer tenido por inutil!; triste, muy triste es este pensamiento. Para que 
no desgarre el corazdn y no le llene de amargura, es menester mcditarlo de- 
lante del crucifijo. jOh Jesus! Jesus entregado al desprecio durante las horas 
tan largas de vuestra pasion, y muchas veces tambten, en vuestra vida euca- 
rfstica, tan desconocido y menospreciado; dejad, dejad que mi mirada con- 
temple, tranquila y serena, ese terrible estado, que serd quizd'algun dta el 
que Vos me reservais. 

Ser tenido por inutil es sentir que se nos dcja en un rincdn, est^riles para 
todo, convencidos de que nadie piensa en nosotros. sin que la menor mues- 
tra de afecto llegue hasta nosotros; de) mismo modo que se deja en un cuarto 
aislado un mueble inservible, del cual no puede uno desembarazarse. 

Ser tenido por inutil es sentirse reducido al silencio y a Ia inaccidn por- 
que la inteligencia es mcnos luminosa o porque ha desaparecido aquel brillo 
de que nos rodeaba la benevolencia de un superior o el cargo de que estd- 
bamos revestidos. 

Ser tenido por inutil es sentir caer poco a poco, y alejarse dfa por dfa, 
aquel prestigio que nos rodeaba como una aureola atractiva, aquella simpa- 
tfa que nos llenaba de benevolencia, y ver aquellos a quienes Ilamibamos 
sencillamente amigos retirarse lentamcnte uno a uno. jOh, qu£ angustia _ 
debe de sufrir el pobre corazbn a quien Dios ha reservado esa dura prueba 
del desd^n! 

;N'o conoc^is entre vosotros alguno de esos corazones que lloran Idgrim&S 
silenciosas, y junto al cual, quizi por costumbre, pasdis indiferentes? 

Ahanrlonados en medio de las familias. a quienes apenas se habla, a quie- 
nes siempre se encuentran defectos, para quienes jamis se tiene una palabrt 
de berievolencia; porque no agradan, porque tiencn defectos de car&cter que 
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curarla e) afecto; porque son suspicaces... jOh!, si hay alguno de fetos cerca 
de vosotros, id algunas veces, id a hacerles la limosna de una mirada, de una 
palabra, de un simple apretdn de manos. Permaneced algunos momentos 
sentados a su lado, y para proporcionarles un poco de alegda, hacedles com- 
prender con delicadeza que son todavia dtiles para algo*. 


6. a Sufrir con pacicncia los defectos de nuestros prdjimos 

364. La paciencia es una virtud indispensable para la pacffica 
convivencia humana. Todos tenemos multitud de defectos que mo- 
lestan a nuestros projimos, y es preciso que sepamos tolerarlos mu- 
tuaipente si no queremos convertir la vida social en una continua 
ocasion de amarguras y disgustos. 

S6I0 a fuerza de mutua comprensidn y tolerancia es posible con- 
servar la paz y unidad entre los hombres. San Pablo estaba conven- 
cido de esto cuando escribia desde la carcel a los fieles de Efeso; 

«Asf, pues, os exhorto yo, preso en el Señor, a andar de una manera digna 
de la vocacion con que fuisteis llamados. con toda humildad, mansedumbre 
y longanimidad, soportdndoos los unos a los otros con caridad, solicitos de con- 
servar la unidad del esplritu mediante el vinculo de la paz (Eph. 4,1-3). 

Y en otro lugar escribe: 

«Ayudaos mutuamente a llevar vuestras cargas, y asf cumplirdis la ley 
de Cristo» (Gal. 6,2). 

En esto como en toda otra virtud es Cristo el modelo supremo. 
jCudntas impertinencias hubo de tolerar por parte de las muche- 
dumbres que le seguian, de los escribas y fariseos y hasta de sus 
propios disdpulos ignorantes, rudos, ambiciosos y llenos de miras 
y preocupaciones humanas! Con todos se mostr6 manso y humilde 
de corazon, incluso con el traidor Judas, a quien soport6 con larga 
paciencia hasta el momento mismo de la traicion. 

E 1 piadoslsimo autor de la Imitacion de Cristo escribio un breve, 
pero magnifico capitulo bajo el titulo: «Como se han de soportar los 
defectos ajenos* L Lo trasladamos integramente a continuacion: 

«Lo que el hombre no puede corregir en sf mismo o en los demas, debe 
soportarlo con paciencia hasta que Dios lo ordene de otro modo. 

Piensa que tal vez conviene esto para probar tu paciencia, sin la cual 
son de poco valor nuestros mditos. 

Con todo, debes suplicar a Dios se digne auxiliarte con el fin de que 
puedas sobrellevar benignamente tales impedimentos. 

Si alguno, amonestado una o dos veces, no se enmendase, no porffes con 
61 , sino encomiendalo todo a Dios, que sabe convertir e) mal en bien, para 
que se cumpla su voluntad y sea glorificado en todos sus siervos. 

Procura sufrir con paciencia los defectos y flaquezas de tu prdjimo, por- 
que tu tambidn das mucho que sufrir a los demds. 

Si no puedes hacerte a ti mismo cual quisieras, ^cdmo quieres tener a 
los demds a la medida de tu deseo? 


* imitah’ontf C.hristi |.l 



474 


I*. II. LA CARIDAU EN BSPECIAL 


Qucrcmos que los demis sean perfectos, y no enmendaznoe nuestrai 
laltas. 

Quercmos que se comja severamente a los otros, y nosotroe no quere- 
m os ser corrcsidos. 

Dcsagradanos la excesiva condescendcncia con los demis, y no quere- 
mos quc sc nos nicgue nada dc cuanto pcdimos. 

Qucremos que los demas csten sujetos a la ley, y no permitimos que se 
nos refrcne cn lo mas mlnimo. 

Asi se manificsta cuan pocas vcces tratamos al prdjimo como a nosotros 
mismos - 

Si todos fucsen perfectos, <iquc tendriamos entonces que sufrir por Dios 
de partc dc nuestros hermanos? 

Mas asf lo ha ordenado Dios, para que aprendamos a soportar mutua- 
mcnte nuestras flaquezas; porque nadie esti exento de defectos y molea- 
tias, nadie se basta a sl mismo, nadie es bastante sabio para gobemarse por 
sf solo, sino que es necesario que nos sopxjrtemos, consolemos, ayudemos, 
instruyamos y amoncstemos unos a otros. 

A 1 ticmpo de la adversidad es cuando mejor se descubren en cada uno 
sus grados dc virtud. 

Porque las ocasiones no hacen al hombre flaco; mas dan a conocer lo 

quc cs». 

Para ayudarnos a practicar con amplitud y generosidad esta ex- 
celentc obra de misericordia, pueden sernos utiles algunas de las 
siguientes consideraciones de un autor andnimo 2 : 

365. 1. E 1 trato pacifico. Parece que algunas personas obran por 
nvil'dad. Pero <cuantas vcces no es sino por temperamento, distraccidn, 
egofsmo, no pretendicndo otra cosa que su bien, sin pensar ni remotamente 
en cl mal que me hacen 3 Y entonces, <por que inquietarme? Basta preca- 

verme. 

Ceder, doblegarse, retirarse un poco, dejar hacer: he aquf !a conducto 
ordinaria que debe seguirse con los miembros de una familia o comunidad* 
Cuanta mas facilidad lcs dcjes para creer o hacer lo que tienen por bueno, 
cuanto mas abundcs en el sentir suyo acerca de su importancia, mis te 
concederan la paz y la facilidad de serles util. Es admirable c6mo las perso- 
nas de casa, a quienes no molestamos, nos abren su alma. 

\o te ocupe demasiado el mirar !as acciones de tus amigos en sus me- 
nudos detalles ni en los motivos que las impelen; si su manera de proceder 
no es deiicada, afecta no comprenderlo, o, mas sencillamente, piensa que se 
han equivocad«i 

366. e Antipatfa vencida. Un medio seguro para vencer la anti- 

patfa que scntirnos contra alguno o que nos tiene otro es hacer por 61 O decir 

de el algo bueno todos los dfas. 

Un sabio rnuy distinguido indicaba este remedio, probado para curar 
completam-nte las antipatfas. *Encontrabame en la academia—dice—conun 
hombre pequ*-ño, de ingrata fisonomfa, a quien no podfa mirar sin que todo 
rn! cuerjyj sufriese un doloroso sobresalto. Para que 6l no se enterase de lo 
que su presenr ia rn<* repugnaba, vefame forzado a volverle la espaida. La 
iba haciervlose insoportablc, porque el hombrecillo daba justamente en 
• rnr a la bibliotera, v me buscaba con el mismo empefto que ponfa yo en 
e v.abullirrne 

> ( A. f hie 1 y fnthi'. ri/><nlu initunv> dfarnlrm» I OIO) p.JM. 
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Pensando sobre el caso una mañana, me parecio haber encontrado un 
medio de curar mi antipatla, y aquella misma semana lo puse en ejecucidn 
con £xito completo. 

Procur6, en efecto, hacer a aquel hombre un favor (de poca entidad por 
cierto), y dl me manifestd su agradecimiento. Su semblante, animado por la 
gratitud, me parecio tan bueno y amable, que desde aquel dfa nunca le en- 
contr6 sin experimentar un sentimiento placentero». 

367. 3. Hay que dar. El cristiano considera obligatorio dar\ siem- 
pre se encuentra dispuesto en favor de todos; y sin embarazo, sin afectacidn, 
sin que se resienta el cumplimiento de sus deberes, hace mil sacrificios. 

Si no puede dar dinero a los pobres, es para todos complacienle , lo cual 
es quiza mas penoso y mas meritorio que dar una moneda. Da su indulgencia, 
esforzdndose por curar la llaga del alma, del corazon y de la reputacion, 
con la misma compasidn con que curaria las llagas del cuerpo. Da su tiempo, 
no rehusando sacrificar una hora de su reposo para ayudar a los demas y 
hasta para complacerlos. Se da a si mismo, viviendo continuamente bajo la 
influencia de este pensamiento: «<A qui£n podre hacer bien?» 

Conocereis al buen cristiano en la facilidad con que podreis acercaros 
a d y en el instinto que os inclinara a dirigiros a el, mas bien que a otro, 
cuando tengais necesidad de un servicio. E 1 es quien en una calle, si os ve 
inquieto, ir^ a preguntaros sencillamente lo que buscais. E 1 mismo os acom- 
pañara hasta la casa que no conoceis. El, quien os cedera la acera, el angulo 
del carruaje, el buen libro que tiene en la mano y sentis deseo de Ieer. El, 
quien os dard un consejo de paso, sin tener el aire, ni menos la pretension, 
de saber mas. Y en todo esto demostrara una discrecion, un tacto, una ex- 
presidn de alegrla, que no solamente os dejara contento, sino que os infun- 
dira deseos de «hacer como el». 

368. 4. Para ser benigno. Procura ser benevolo y tener la sonrisa 
en los labios aun cuando est£s solo. 

iSe quiere que hagas una cosa? Cede sin manifestar mal humor, ni aun 
la violencia que tienes que hacerte. Contentaras y quedaras contento. 

Procura complacer, consolar, distraer, dar, agradecer, ayudar. jEs tan 
bueno esto! Haz bien a las almas de aquellos que estan alrededor de ti; una 
palabra de compasidn, de estimulo; una oracidn recitada por lo bajo. 

Vence tu aversidn y tu antipatla, no huyendo de aquella persona que 
se te acerca. Ve mas bien a ponerte delante de ella; Dios va delante de ti. 
Acoge con amabilidad a ese importuno que te pide; Dios te lo envla. 

No pienses mal de aquella persona culpable; compadecela y ruega por ella. 

iPor que has de suponer malas intenciones contra ti? iNo comprendes 
que ese pensamiento te turba y daña a tu corazdn? 

Deten esa sonrisa burlona que esta a punto de aparecer en ttss labios; 
mortificarlas a aquella persona que es motivo de ella. ^Por que causar pena 
a nadie? 

369. 5. La amabilidad. La amabilidad cristiana, que tiene por di- 
visa la frase de San Pablo: «Yo me hago todo a todos para atracrlos a Jesu- 
cristo* (cf. 1 Cor. 9,22); quc tiene por modelo al Niño Jcsus, que credaen 
gracia delante de Dios y de los hombres, y por protectora a la Santisima 
Virgen, invocada por la Iglesia bajo el gracioso nombre de Madre Amable .... 
la amibilidad es la caridad que se da, la humildad que se abate, la mortifica- 
cidn que se priva, la paciencia que soporta, la fortaleza que no se cansa jamas. 

La amabilidad es el rayo del alma que hace asomar la sonrisa cn los labios 
y la expansidn en el corazdn, como el rayo del sol hace abrir el boton de 
la rosa. 
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La amabilidad c* )a palabra dulce que reanima, que levanta, oootuelay 
fortibca, oomo el rocfo levanta, reanima y colora la planta que se aecaba. 

La amabilidad es la gracia y naturalidad de las maneras, la paz del icm* 
blantc, la benevoiencia de la mirada quc se transmite y se comunica de un 
corazdn al corazdn de una familia, como et perfume de una Hor se detxana 
sobre toda la pradera cn donde aparecc. 

La amabiiidad es de una naturaieza extremadamente comunicativa; 
al lado de una pcrsona amablc se vuelve uno amable. 

La amabilidad no es una virtud aisiada: o supone todas las virtudei, o 
los actos repetidos de amabilidad las producen poco a poco, y las conservan 
en el alma amable. 

Para algunos, sin embargo, en el exceso se puede ocultar un peligro. 

370. 6. E 1 tacto delicado. He aquf ia persona amable, a la cual 
quiero parecerme. Ella procura adivinar mis gustos, mis intenciones/mis 
deseos, mis repugnancias; *identificarse en cuanto pueda conmigo». 

Si mi voluntad no esta dirigida pxDr la raz6n, esta persona sonrfe dulce- 
mente y espera con calma un segundo deseo, que se modifica siempre bajo 
su dulce influcncia. 

Jamas me habla bruscamente. Su tono no es imperio; su palabra no hiere; 
su respucsta nunca es picante. Jamas me contradice directamente. Jands 
la sonrisa de la burla viene a hacerme comprender que he dicho un dispa- 
rate o cometido una indiscrccidn. 

Procura agradarme con su abnegacidn en las acciones, mis bien que en 
las palabras. Repara, sin que yo lo sepa, mis olvidos, mis faltas, mis negli- 
gencias. 

Pone orden en todo; es, respecto a lo que me rodea, lo que la primavera 
para la Naturaleza; es para mi corazdn lo que el perfume y el suave calor 
para mis sentidos. 

Me soporta sin dejdrmelo comprender, y me hace creer, no que wy 
perfecto, pero que «cmpiezo a serlo*. 

Y si, en el secreto de mi alma, procuro darme cuenta de lo que causa 
su amabilidad, descubro: la bondad, que la hace previsora; el amor del 
deber, que la hace sacrificarse; la piedad, que le impide aflojar y le da el 
tacto delicado; Ia caridad de Cristo, que le manda amar siempre. 

371. 7. E 1 buen recibimiento. «Recibir con afabilidad a todos los 
que vienen a nosotros, y no dejarles ir jamis sin consuelo y sin paz*. (Cudn 
poco costoso serla esto y cudn bueno! 

La persona que se llcga a mf con el fin de ser consolada o fortificada, es 
muchas veces enviada directamente por Dios, que le ha inspirado la idea de 
venir a mf mas bien que a otro. Esa persona que viene a mf, va siempre 
acompañada de Dios, *que quiere ver si soy bueno* y que me trae una gracia 
especial con el fin de ayudarme a haccr lo que E 1 mismo hubiera hecho. 

Ciertamente, Jesus en la tierra no hubicra dado siempre una limosnft 
material; pero hubiera siempre acogido con paz, hubicra respondido con 
afabilidad y hubiera hablado con sencillez. De sus palabras, de su mirada, 
hubieran brotado rayos de caridad, compasiñn y alegrfa. 

f>e refiere de un santo que, cada vez que resonaban en sus ofdos ios pasos 
de alguno que iba a visitarle, ofa distintamente al dngel de 6U guardft <JU6 
le deda: «Ah( e.sti Dios; si bueno*. 

372. 8. Aceite y vino. EI baisamo del samaritano rara vez dejft 
de produf ir su efecto sobre los miemliro» doloridos. *Un poco de aceite y 
un fxr o de vino*, un poco de bondad y un poco de inimo, |oh, qu<f b4l* 
samo tan utii para lau enfermedades dcl alma y del coraz6nl 



1.3 S.* C.4. US OBKAS D* CAKIDAD GENgkAi, 477 

A esc coraz6n agobiado, que se cree olvidado y despreciado y que se 
mantiene en el desvio, ioh, qu6 pronto le curarla una muestra de confianza 
y una palabra de aliento! 

A ese corazbn susceptible, demasiado delicado, que no se atreve a hacer 
nada, porque ha sido engañado o porque nos ha afiigido, |oh, c6mo volverfa 
a acercarle y a darle la vida una palabra de afecto y una acogida ben^volal 

Para las enfermedades del coraz6n y del alma, toda la ciencia de Ios 
libros no vale lo que las normas de la madre que cuida por s( misma a su 
hijo: «solicitud, precauciones, esperanza en Dios*. 

jHaced provisi6n de sonrisas, de palabras dulces y hasta de ligeros hala- 
gos, los que hab6is de conducir almas al cielo! 

373. 9. C6digo de la amabilidad. Las bases del C6digo de la 
amabilidad son bien sencillas. Obligarse a sonreir habitualmente, para que la 
sonrisa de benevolencia se aclimate en los labios; basta para esto trabajar 
y orar bajo la mirada de Jesus Niño, que nos sonrfe desde los brazos de su 
Madre. £1 Niño Jesus sonrfe siempre, aun al alma culpabie que se vuelve 
a EI. 

A no decir jamas no a una orden dada, o a una indicacidn de un supeñor, 
o a algun servicio que se nos pida. 

A ahorrar a los demas todo ei trabajo que nos sea posible, sin perjuicio 
de nuestros deberes. 

A no manifestarse ni contrariado, ni corrido, ni descontento. 

A reprimir, en cuanto lo advirtamos, todo gesto que indique impaciencia. 

A buscar cada mañana delante de Dios el medio de agradar a tal persona 
con quien tenemos que vivir, a tai otra a quien tememos o que no nos es 
simpatica. 

A no mandar jamas a un inferior sin añadir una palabra de cortesia y de 
benevolencia. 

A emplear siempre esas sencillas f6rmulas de urbanidad, que s6lo pa- 
recen minuciosas a los corazones secos, duros y egofstas. A saber: «buenos 
dias», a la mañana; «buenas noches*, ai fin del dfa; «gracias», a la menor 
mucstra de atencion; «tenga la bondad», o «si me hiciera el favor», a todo 
servicio pedido; el saludo amable, con una sonrisa, al menos, cada vez que 
nos encontremos con algun conocido. 

A estudiar los gustos de aquellos con quien se vive y a satisfacerlos en 
la medida que nos sea posible. A no impugnar sus mantas yano poner de 
relieve sus extravagancias. 

A no dar jamas un consejo ni hacer una recomendacidn sin ser dueño 
completamente de sf mismo y sin acompañar con buenas palabras las ad- 
vertencias que pudieran lastimar. 

A acusarse sencillamente cuando se comprende que no ha sido uno 
amable, y a aceptar con humildad las quejas que por ello se nos den. 

374. 10. La indulgencia. La indulgencia es mas que la bondad ; 
la supone, sin duda; pero añade a esta virtud una gran fuerza de caracter, 
un poderoso afecio y el halito de vencerse; la indulgencia es hija de un alma 
pura. 

No dispensar nada a los derrñs es con frecuencia una prueba de que se 
dispensa uno demasiado a sf mismo. 

Ser indulgente es mas que perdonar; es excusar, es buscar para todas 
las cosas una interpretaciñn favorable; es, sobre todo, no manifestax jamas 
que tal o cual proceder nos ha lastimado. 

Cuando uno es joven, no sabe ser indulgente, porque no ha comprendido 
bastante las debilidades humanas. |Oh si supieseis las luchas terribles que 
se libran en el alma de aquei amigo que os mortifica con la viveza de su ca- 
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rictcr, quc os dcscspcra con su ligereza, con sus faitas...! Si le vieteif Uorar, 
A'oN'crsc contra si mismo v quiz 4 por vucstra causa, jcdmo os compide- 
ccrJais dc cl! 

Amadle, cxcusadlc; pcro no le dcis a conoccr quc sab£is sus debilidades. 

Hacer crecr a uno que cs bucno, es ayudarlc, casi a pcsar suyo, a haoene 
bueno. 

375. 11 . Paz, pacicncia. i ts justo olvidar todo el bicn que aquelloj 

con quienes vi\imos nos han hccho, por una pesadumbre que, muchai 
veces sin qucrcrlo, nos han causado? 

Mas cl hombrc dcsolado esta naturalmente excitado y excitable. Por la 
mcnor cosa sc irrita...; si ticnc cducacidn, lo hacc con finura y con disimulo, 
indudablemcntc; pcro con facilidad se percibe, en una cierta agitacidn de 
su rostro, que cl fondo dc su alma csta turbado. Las contradicciones leenco- 
lerizan, las resistcncias le irritan, ei silencio le cxaspera, la sumisidn le pone 
nervioso... 

*NIe qucjo—confcsaba un alma dc buena voluntad—de quejnc molestan, 
dc quc mc dejan solo, dc quc hablan mucho o de quc no me dicen nada... 
Scmcjantc a una vclcta vicja, gimo con todos los vientos. Lo que necesitarla 
es un poco dc aceite para suavizar mis rucdas*. 

Pues bicn: pontc dc rodillas muy ccrca del Corazdn de JestSs y dile con 
un profundo sentimicnto dc tu miseria: Jcsu.s, dulce y humilde de corazdn, 
tened picdad dc mf; y sentiras caer esa gota de aceite que te devolveri 
la paz. 


7.® Rogar a Dios por los vivos y difuntos 

Esta es la ultima de las obras de misericordia espirituales que 
señala el catecismo. Veamos su obligatoriedad, ejicacia y por quiin 
debemos orar. 


a) Obligatoriedad 

376. A 1 hablar de la extension de la caridad para con el prdjimo, 
dijimos que ha de extenderse a todos aquellos que sean capaces de 
la eterna bienavcnturanza, ya que la caridad es una amistad que 
tiene por fundamento, precisamentc, la comun participacibn de la 
bienaventuranza eterna. F J or consiguiente, ha de extenderse a todos 
los hombres del mundo— bucnos y malos, justos y pecadores, ami* 
gos y enemigos —, a las almas dcl purgatorio y a los dngeles y bien- 
aventurados del cielo. Solamente estdn excluldos de los vlnculos de 
la caridad los demonios y condenados del infierno, que no poseen 
ni tienen capacidad para poseer jam&s la bienaventuranza etema. 

Ahora bicn: es del todo claro y evidente que, con relacidn a k 
inmensa rnayoria de los hombres que viven todavla ac 4 en la tierm 
y con rclacion a todas las almas del jjurgatorio, no podemos ejercer 
nuestra caridad mas que jior via de oracion. Luego el orar por lo.l 
vivos y difuntos no solo es una excelente obra de mi^ericordia, sino 
tambien tina exigencia indeclinable de la caridad cristiana. 
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b) Eficacia 

377. Con frecuencia se desconoce en el orden pr&ctico la efi- 
cacia enorme de la oracion. La gran mayoria de los hombres—aun 
entre los creyentes y bautizados—se olvidan de rezar por los de- 
m&s. Este olvido obedece muchas veces a la distraccion, absorbidos 
como viven por el torbellino de sus ocupaciones terrenas; pero otras 
muchas se debe al desconocimiento practico de la eficacia* soberana 
de Ia oracion. Nuestro inmortal Donoso Cortes escrihib la siguiente 
frase: «Creo que hacen mds por el mundo los que oran que los que 
pelean; y que si el mundo va de mal en peor, consiste esto en que 
son m&s las batallas que las oraciones» 1 . Y un obispo misionero 
afirmaba que diez monjas carmelitas orando le ayudarian mas que 
veinte misioneros predicando. 

c) Por qui6n debemos orar 

378. En general hemos de pedir por todos aquellos a quienes 
debe extenderse nuestra caridad, o sea, por todos los que puedan 
alcanzar algun dla la eterna bienaventuranza. Pero de una manera 
especial hemos de pedir: 

a) Por los mas necesitados: los pobres paganos, que carecen 
de las luces de la fe; los pecadores, que viven alejados de Dios; los 
moribundos que estdn a punto de comparecer ante El; los enfermos 
y abandonados, para que no se desesperen; los justos que vacilan 
ante las tentaciones o dificultades de la vida, etc. 

b) Por los mas proximos a nosotros: parientes, amigos, com- 
patriotas, etc. 

c) Por los que nos han otorgado algun beneficio (por giatitud 
y justa correspondencia); y 

d) Por los que nos odian o nos han perjudicado de algun modo 
(para ejercer con ellos la sublime venganza del cristiano: devolver 
bien por mal). 

En su lugar correspondiente expusimos las razones especiales 
que han de impulsarnos a rogar por las almas del purgatorio y los 
principales medios de que disponemos para aliviarlas en sus terri- 
bles dolores. Es una de las mas esplendidas obras de misericordia, 
ya por la atrocidad de sus tormentos, ya porque no pueden valerse 
a sl mismas, ni siquiera salir a nuestro encuentro para pedirnos 
nuestra limosna. Ha de brotar espontaneamente de nuestro corazon. 


1 Donoso CoRTliS, Ovbrus compli-tos t.2 p.227 (BAC, Madrid 1956). 
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ARTICULO 3 

El apostolado en oeneral 

379. Entre todas las obras encaminadas al ejercicio de la cari- 
dad fratema, no hav ninguna que se pueda comparar a la del apos* 
tolado en general. \Us que la misericordia y que la beneficencia—que 
tienen por objeto, la mayor parte de las veces. las necesidades ma- 
teriales del pr6jimo — , interesa el apostolado directo sobre bu alma, 
para ayudarla a conseguir el mayor de los bienes posibles: la bicn- 
aventuranza etema, base y fundamento de la caridad misma. > 

•Colahoracitn con Dios para la rcalizacidn de sus planes etemos, el res- 
tablecimiento del orden sohrenatural. trastornado p>or el pecado, y, final- 
mente, para la ylorificacidn de su nombre. 

Compromiso voluntario a! servicio de Cristo, para continuar, para acabar 
su obra y de esta manera asegurar a la humanidad la eficacia redentora de 
su pasi6n. 

Awda fratema ofrecida a todos los hombres en viaje hacia la etemidad, 
de los cuales se hace uno compañero de ruta y se encarga de ellos. 

Eso es el apostolado Cualquicra que sea el 4 nguIo bajo el cual se le 
mire: en su orieen, en su ejercicio y cn su t6rmino, siempre se nos mueetra 
^omo una manifestacidn grandiosa y una obra regia de caridad» h 

Expondremos su nocidn, obligatoriedad y principales modos de 
ejercitarlo 1 2 . 


A) Noci6n 

380. Nominalmente, la palabra apdstol viene del vocablo grie- 
go dnTooToXoç, que significa enviado, mensajero, embajador. EI ap6s- 
tol, en el sentido riguroso y tecnico de la palabra, es un enviado de 
Dios para predicar el Evangelio a los hombres. La expresi6n aposto - 
lado designa la obra y actividad propia del apdstol. 

La palabra apdstol es indudablemente analdgica y se aplica en 
muy diversos grados a los diferentes sujetos de atribuci6n. He aqul 
los principales: 

i.° E 1 ap6stoI supremo y por antonomasia es Nuestro Señor 
Jesucristo, que es el enviado del Padre para traer al mundo la buena 
nueva y el mensaje redentor (Io. 3,17). De El reciben el mandato 
y la misi6n apostolica todos los demAs ap6stoles (Io. 20,21). 

2. 0 Los doce apostoles escogidos por Jesucristo (con Matias, 
Pablo y Bernabe) para predicar el Evangelio a toda criatura. 

3 ° El Romano Pontifice, sucesor de San Pedro, y los obispos, 
sucesores de los apdstoles. 


1 Amerrvts a nuestros hermanns fMacfrld i<)57) p.423-24. 

2 Cf n’irtf rm libr<« T eofaxla de In perfeccidn 3.* ed. (DAC, Madrid 1958) n.539 bhj V 
Ttnlrida rrv/rnl para seiflares vol.i (IJAC, Madrid 1957) n. 535-37, donde hemoc hlJUadpfM 

narurvj 4»unU,. 
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4. 0 ' Los sacerdotes cnviados por el papa y los obispos con mi- 
si6n can6nica especial. 

5. 0 Los seglares encuadrados en alguna organizaci6n apost6li- 
ca, entre las que destaca la Acci6n Cat6lica, que participa de Ias 
actividades ejecutivas de la jerarqula eclesi&stica. 

6.° En sentido ampllsimo, ñnalmente, puede llamarse apdstol 
cualquier persona que realiza alguna acci6n de apostolado (cateque- 
sis, buenos consejos, etc.), aunque sea por su propia cuenta y raz6n 
y sin misi6n oficial alguna. 

B) Obligatoriedad 

381. Entendiendo el apostolado en sentido amplio, obliga a to- 
dos los cristianos sin excepci6n, ya que no es sino una forma—exce- 
lente por cierto—de practicar la caridad para con el pr6jimo, de la 
que nadie puede eximirse. Vamos a precisarlo en la siguiente 

Conclusi6n: En la medida de las propias posibilidades, el apostolado 

es un deber de caridad que obliga gravemente a todos los cristianos. 

N6tese que hablamos de un verdadero deber, no de un consejo 
mds o menos recomendable. Y de un deber grave, cuya omisi6n 
voluntaria y total daria origen a un verdadero pecado mortal contra 
la caridad fraterna. Sin embargo, no se exige a todos en el mismo 
grado, sino a cada cual en la medida de sus posibilidades dentro 
de su propio estado y en el medio ambiente en que se desarrolla 
su vida. 

He aqul las pruebas: 

1 . a Es una exigencia de la caridad para con Dios, para con el pr6- 
jimo y. para consigo mismo. 

a) Para con Dios. Es imposible amar a Dios sin querer y 
procurar que todas las criaturas le amen y glorifiquen. Luego se - 
impone el apostolado, al menos en el propio ambiente y con los 
medios de que dispongamos. 

«Salvar almas con un aflujo constante de santos y de elegidos; contribuir 
a la irradiaci6n de la gloria trinitaria y alegrarnos de ello ya en la tierra y 
durante la eternidad, es puro amor (de Dios) de complacencia: sanctificetur 
nomen tuum. 

Amor de benevolencia tambi^n para el Salvador. Durante su vida mortal, 
en medio de sus correrlas apost6licas, le acompañaban mujeres piadosas, 
que le asistlan con sus bienes (Lc. 8,3). A nosotros ahora, para el desarrollo 
de su Cuerpo mlstico— in aedificationem corporis Christi (Eph. 4,12)— y el 
advenimiento de su reino, nos corresponde ayudarle con nuestras oraciones, 
sufrimientos y trabajos; a nosotros nos toca hacerle a sus miembros la 
iimosna de la vida espiritual, que esto es el apostolado: dar Dios a las almas 
y las almas a Dios. 

No se puede olr sin emocidn la qu*ja infinitamente dolorosa de Jesus: 
«He buscado a alguien que me consolase, y no le encontr^. Sitio! Sitio! 
jTengo sed, tengo sed de amorl* «Mira, hija m(a, este Coraa6n que tanto 
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ha amado a Ios hombres y que en retomo no recibe mis que olvido c ingra- 
titud*. 

Para consolar a este Dios abandonado, apagar su sed, curar au cotazdn, 
no hay otro camino mis quc amarle nosotros mismos y esforzamoa en hacerle 
amar, conduciendo a sus pics a las ovejas descarriadas... 

Ademis del amor dc condolencia, el apostolado encierra tambiin el 
amor de conformidad. Amar cs imitar, es parecerse: *Ia amistad encuentra 
igualdad o la produce*. Como amigos de Cristo, vamos, pues, a aegnir 
sus huellas y a identificarnos con £1, haciindonos una personalidad bajo 
todos los puntos de vista conforme a la suya* 3 . 

b) Para con el protimo. La caridad para con el prdjimo nos 
obliga a desearle y procurarle toda clase de bienes, principalmente 
los de orden espiritual, que se ordenan a la felicidad etema; lo que 
lleva consigo la practica efectiva del apostolado. 

«EI apostolado—advierte Colin 4 —no es solamente una obra magnifica, 
sino tambien un debcr sagrado y universal. Lo mismo que la candad de 
donde brota, obliga a todos y a cada uno: cristianos, religiosos, sacerdotes. 
Nadie pucde desintcresarsc en conciencia de la salvacidn de sus hermanps. 
Todos, mientras existimos, tcnemos cargo de almas, y de esas almas dare- 
mos cucnta en el tribunal de Dios*. 

♦Sabemos—dice San Pfo X 5 —que Dios ha encomendado a cada uno 
el cuidado de su prdjimo. No son, pues, solamente los hombres investidos 
del sacerdocio los que deben consagrarse a los intereses de Dios y de las 
almas, sino todos sin excepcidn*. 

c) Para con nosotros mismos. A 1 entregarnos a las fatigas 
del apostolado en bien de nuestros hermanos, acrecentamos el cau- 
dal de nuestros propios meritos ante Dios; con lo que el apostolado 
viene a resultar una pr&ctica excelente y simult&nea del amor a 
Dios, al projimo y a nosotros mismos. 

♦E 1 apostolado—dice a este propdsito CoHn 6 —se revela, ademis, a 
pesar de su absoluto desinterds, como un excelente negocio espiritual y 
una colocacidn ventajosa. Amar a sus hermanos en Dios y por Dios es tam- 
bien— y sin pensar en ello—amarse a sl mismo y de una manera excelente. 
Todas esas almas evangelizadas serdn para nosotros, como para San Pablo, 
nue^ira alegria y nuettra corona (Phil. 4,i). 

Lejos de ser un obsticulo para la vida interior y para la unidn con Dioa, 
el celo bien comprendido es una fuente de amor. Los verdaderos apdstoles 
han encontrado siempre en su ministerio desbordante de actividad el secreto 
de una caridad progresiva y, con frecuencia, de una eminente santidad*. 

2. 4 Es una exigencia del dogma del Cuerpo mlstico de Cristo. 

No se concibe, en efecto, que los miembros de un mismo y dni- 
co organismo sobrenatural permanez.can indiferentes ante la Balud 
y bienestar de los demds. 

a) El bautismo, al incorporarnos a ese Cuerpo mistico, no« 
vinculb de tal manera a su divina Cabeza y a cada uno de nosotros 

- < j ,i )■., , 

* <> ‘ . IJ.42H. 

'■ Lr.' i' ii' .i L mprtma Aft'jitrjlatui lOthedra. 
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entre sf, que nadie puede desentenderse de los demds sin cometer 
un crimen contra todo el Cuerpo mistico. 

b) La confirmacion, al hacernos soldados de Cristo, nos dio 
la fortaleza necesaria para librar las batallas del Señor. Ahora bien: 
el soldado tiene por mision defender al bien comun. Un soldado 
egoista es un contrasentido. Por eso el confirmado tiene que ser 
apbstol por una exigencia intrinseca de su propia condici6n. 

«jCudntos cristianos, por desgracia, no han tenido nunca conciencia 
de esta obligacidn moral y de su gravedad! Plo XI se lo recordaba un dla 
a los directores del Apostoledo de la Oracidn en Italia: «Todos los hombres 
estan obligados a cooperar al reino de Jesucristo, lo mismo que todos los 
miembros de la misma familia deben hacer algo por eila, y no hacerlo es 
un pecado de omisidn, que puede ser grave » 7 . 

iCuantos fieles desconocedores del esplritu comunitario, piadosamente 
egotstas, se han fabricado una religibn puramente individualista y no han 
corrido el riesgo ni de un simple catarro para servir al prbjimo! 

Esta colaboraci6n del laicado es tanto mds necesaria en nuestros dias 
cuanto que una inmensa masa paganizada escapa por completo a la influencia 
y al dominio del clero. Vfctimas de prejuicios, del odio, de su educacion 
anticristiana, desconffan de todos los que visten sotana, que, ante sus ojos, 
no son m&s que explotadores de la credulidad y defensores del capitalismo 
burgu6s» 8 . 


C) Modos de ejercitarlo 

382. E 1 sacerdote y el religioso tienen ya concretamente seña- 
Iados por sus superiores eclesi&sticos los diferentes campos de su 
acci6n apost6lica y a ellos tienen que entregarse con todo el ardor 
de su celo por la gloria de Dios y la saivaci6n de las almas. 

Tratindose de seglares, cabe distinguir dos clases principales 
de apostolado: el de la Accidn Catdlica y el del propio arnbiente. 

a) La Agci6n Catolica ocupa, sin duda, el primer lugar entre 
las actividades apost6licas a que deben dedicarse los seglares. Es, 
por decirlo asl, su apostolado oficial, directamente organizado para 
ellos por la misma jerarquia eclesiastica. Como es sabido, el gran 
pontifice Plo XI defini6 a la Accion Catolica—«no sin especial ins- 
piraci6n divina*, segun el mismo declaro—como la participacion de 
los seglares en el apostolado jerdrçuico. No se trata, naturalmente, de 
ninguna participaci6n intrinseca en la jerarqufa de orden o en la 
de jurisdicci6n, pero si en las actividades ejecutivas que les señale 
la jerarqula. Debidamente organizada, la Accion Catolica serla un 
arma formidable contra el mal y una fuerza eficaclsima de aposto- 
lado. Por eso, en cierto sentido, es deber de todo catolico pertenecer 
a ella , en su rama correspondiente, sin perjuicio de las demas aso- 
ciaciones piadosas a que quiera libremente pertenecer; y en algunas 
naciones cat6licas ya se ha incluldo en los catecismos populares 
el deber de pertenecer a la Accion Cat6lica entre los mandamientos 
de la santa madre Iglesia. 

7 Pio XI, discurso dcl 24 dc scpticmbrc dc 1927. 

* Goi.In, o.c., p.429-30. 
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«L* Acci6n C*t 61 ica, participaci6n en el apostolado jeiirquioo de U 
Iglctua, no es mis que la moviiizaci6n de todas las fuerzas cristianas para 
extender el reino de Dios. A una guerrilla de francotiradores ha venido a 
juntarse una guerra de conquista, hecha con tropas regulares y perfectamente 
encuadradas. Defender ia religi6n, reformar el esplritu piiblico, restaurar 
la paz social, formar grupos sclcctos, constituir los cuadros y, sobre todo, 
con ia penetracidn dcl medio por cl medio, trabajar en la recristiamzacido 
de una sociedad materializada y atca, 6sa es la hnalidad y la obra de la 
Accidn Cat 61 ica. De aqul arranca la obligaci6n de alistarse en sus filas y 
de aportar la parte allcuota de abnegaci6n que nos corresponda* 9 . 

b) El apostolado del propio ambiente. Nadie puede exi- 
mirse de 61 , ya que esti al alcance de cada uno. En casa, en la ofici- 
na, en el taller, en la calle, con los amigos, en las diversiones, en 
todas partes se puede y se debe ejercer de mil maneras la caridad 
del apostolado. Una palabrita amable, un buen consejo, una can- 
ñosa amonestaci6n, un buen libro que prestamos, un especticulb 
inmoral del que apartamos al prbjimo, etc., etc., son excelentes ac- 
tos de apostolado, que, si los hacemoe por su amor, Dios recom- 
pensari csplendidamente. 

Pero, para asegurar mis y mis la eficacia de nuestro apostolado 
en el propio ambiente, hay que saber combinar el celo ardiente con 
la prudencia mis exquisita. Hay que saber escoger el momento, 
buscar la mejor ocasion, dar en el punto dibil de nuestro prdjimo 
(v.gr., el amor a su madre o a sus hijos), saber esperar, ser dulces 
y amables, ser muy humildes, no tomar un aire de superioridad 0 
de magisterio, no humillar jamas en publico al que tratamos de 
corregir, permanecer muy unidos a Dios por una ardiente piedad 
Si a esto añadimos el apostolado del ejemplo, que arrastra y conven- 
ce mas que todos los sermones posibles, y la fuerza formidable de 
la oracion y del sacrificio, habremos desplegado ante los ojos de loç 
seglares un panorama vastisimo de apostolado, al que pueden y de- 
ben entregarse con toda la viveza de su fe y todo el ardor de su ca- 
ridad 10 . 


* ColIn, o.c., p-430. 

10 Rttomendamos a todos la lectura de la preciosa obrita de Mons. Civardi Apdstomtn 
(\ propio amirient( (3.* cd., Barcclona 1956), quc, dentro dc su brevedad, es lo mejor quehe* 
mos leldo sobre este tcma tan importante y sugestivo. 
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C'-APITU LO 5 

E1 amor al projimo cn especial 

Despues de haber estudiado las principales obras de caridad 
consideradas en general, vamos a aplicar los principios fundamen- 
tales de la caridad fraterna a algunos de nuestros prbjimos en espe- 
cial, de acuerdo con el siguiente plan: 

1. E 1 amor a !os pobres. 

2. E 1 amor a los pecadores 

3. E 1 amor a los enemigos. 

4. E 1 amor a la familia. 


ARTICULO 1 

El amor a los pobres 

383. El amor a los pobres es de capital importancia en el ejer- 
cicio de la caridad fraterna. Para tratar este asunto de manera con- 
veniente, seria preciso un estudio monografico de gran extensibn. 
Ya comprenderi el lector que no nos es posible abordarlo aqui con 
la amplitud que se merece, aunque si lo vamos a hacer con la m£- 
xima extensibn que nos permite el marco general de nucstra obra. 

Dividiremos la materia en los siguientes puntos: eminente dig- 
nidad del pobre; el deber de la limosna; cantidad de la misma; cir- 
cunstancias; Cristo en el pobre. 

A) Eminente dignidad del pobre 

384. Es preciso, ante todo, caer en la cuenta de la eminente 
dignidad del pobre ante los ojos de Dios. E 1 mundo desprecia a los 
desheredados de la fortuna, pero Cristo los identifica consigo mis- 
mo: «A mi me lo hicisteis» (Mt. 25,40). Una vez mas se advierte en 
este tan radical contraste que «la sabiduria de este mundo es nece- 
dad ante Dios» (1 Cor. 3,19). 

E 1 apbstol Santiago sale al paso del criterio mundano de discri- 
minacidn entre ricos y pobres con estas energicas palabras: 

«Hermanos mlos, no juntcis la acepckm de personas con la fe de nuestro 
glorioso Señor Jesucristo. Porque, si entrando en vuestra asamblea un hombre 
con anillos de oro en los dedos. cn traje magnlfico, y entrando asimismo un 
pobre con traje raldo, fijais la atencion cn cl que lleva el traje magnlfico y 
le deds: «Tu siditate aqul honrosamente»: y al pobre le deds: «Tu qu£date 
ahl en pie o si&itate bajo mi escabcl», ^no juzgdis por vosotros mismos y 
venfs a ser jueces perversos? Escuchad, hermanos mlos cari&imos: <[No 
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cscogi6 Dios a los pobres scgtin el mundo para enriquecerlos efi la fie y 
hacerlos herederos del reino quc tiene prometido a los que le aman? Y vos* 
otros afrentiis al pobre* (Iac. 2,1 -6). f 

Bossuet pronunao uno de sus sermones mds sublimes sobre ila 
eminente dignidad de los pobres*. Ofrecemos a continuacidn un 
breve esquema del mismo 1 . 

Texto biblico: Los ultimos serdn los primeros, y los primeros los liltimos 
(Mt. ao, 16). 


Introduccidn 

1. La primera expresidn no alcanzari su pleno cumplimiento sino en 
la resurreccidn final; pero su reverso comienza ya aquf en la tierra. 

2. Podemos ver los primeros rasgos en la institucidn de la Iglcsia, 
que tiene unas leyes y una polftica totalmente opuesta al orgullo del mundo. 

3. Esta oposicidn se manifiesta principalmente entre ricos y pobres, 
sobre todo en tres cosas: en la preeminencia, en el servicio y en los privilegios. 
X'amos a demostrarlo. 


I. En la preeminencia 

En el mundo, los ricos llevan la ventaja; en la Iglesia la preeminencia 
corresponde a los pobres. 

1. Una ficcion. Segun San Juan Crisdstomo, de dos ciudades habi- 
tadas unicamente por ricos la una y pobres la otra, la primera caerla muy 
pronto en la ruina por el orgullo y la ociosidad, mientras que la segunda 
prosperarla cada vez mas. 

E 1 Crisdstomo adjudica su preferencia a la ciudad pobre. PerO* esto es 
una ficci6n: las ciudades requieren la mezcla de pobres y ricos. 

2. Una realidad. Sin embargo, Dios ha edificado una ciudad de 
pobres; porque, en contraste con la sinagoga, a la que no le prometla sino 
bienes terrenos, promete cruces y aflicciones a su Iglesia. La primera era 
su esposa en su apariencia majestuosa; la otra lo es en su pobreza y des- 
nudez. 

En la Iglesia, todo el honor es para los pobres (cf. Lc. 4,18; 6,20; 13,21; 
1 Cor. 1,26). Y si los ricos fueron admitidos a la Iglesia, fu6 despu6s de haber 
tomado las caracteristicas de los pobres. 

3. Un ejemplo. Esto nos debe enseñar a respetar a los pobres, a 
honrar su condici6n (lac. 2,5). San Pablo nos da ejemplo calificando de 
servicio la limosna que ha de llevar 61 mismo a los pobres, y haciendo orar 
para que este servicio les resulte agradable (Rom. 15,25-31). |Qu6 gran 
respeto! 

II. En el servicio ** 

En el mundo, los i>obres se someten a los ricos; en la Iglesia, ios.ricos 
sirven a los pobres. 

r Necesitmd. Puesto quc Dios ha fundado una Iglesia pobre, ^para 

qpueden servirle los ricos? 

/Para el culto? Kxigia gran Kunturxiidad en el templo de Jeruaalto» 
I>*;ro la Iglebia prefiere la bencille/. 

* < A Abki. I.vus' !.<■ t nm u«iir ilr «j ihaitt (Nite 18«>6) p.Sl. 
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Dios necesita a los ricos para sus pobres, que son sus miembros predi- 
lectos. Porque Cristo, el mis inocente, ha querido cargar sobre si todos 
nuestros crimenes; el mds feliz, ha tomado todas nuestras miserias. 

E 1 no quisiera ver en sus iglesias sino a los que llevan su propia marca: 
a los pobres, a los afligidos... 

Pero, sin los ricos, ^qui6n les socorreria y aliviarfa? ^Un £ngel? Dios 
prefiere que sean los mismos hombres. 

2. Llamamiento. Venid, pues, ricos; haceos naturalizar en la Iglesia; 
pero s6lo a titulo de servidores de los pobres. Esto no es una humillacibn. 
Ved el caso de Abrahan: creyendo alojar en su casa a tres pobres peregrinos, 
en realidad alojb al mismo Dios acompañado de dos dngeles (Gen. 18). 

<[Qu6 hacer? Imitar a este gran patriarca, compartir la carga de las 
riquezas con la que abruma a los pobres y no esperar a la muerte para des- 
prendernos de ellas: «Ayudaos mutuamente a llevar vuestras cargas, y asi 
cumplir6is la ley de Cristo» (Gal. 6,2). 

De esta forma se da fin a una injusticia aparente y se restablece la iguai- 
dad por la acci6n de la Iglesia. 

III. En los privilegios 

En el mundo, los privilegios son para los ricos; en la Iglesia, para los 
pobres. 

1. Los pobres. La Iglesia es la ciudad de los pobres, que ostentan 
la marca m&s perfecta del jefe crucificado. 

La majestad de este reino reside en los que sufren: son, pues, sus privi- 
legiados. Y sin la participaci6n de sus privilegios, no hay salvaci6n para 
los ricos. 

Que nadie desprecie ya la pobreza. Es baja, pero Jesucristo la ha despo- 
sado consigo y la ha enriquecido infinitamente. 

2. Los ricos. Si Cristo ha privilegiado de esta suerte a los pobres, 
<Jqu6 os resta a vosotros, ricos? E 1 mismo Cristo os amenaza: * jAy de vos- 
otros, ricos, porque hab£is recibido vuestro consuelo!» (Lc. 6,24). 

No os preocup6is. Pod6is obtener los privilegios de los pobres socorrien- 
doles con vuestras limosnas. 

jOh pobres, qu6 ricos sois! jOh ricos, qu6 pobres sois! Recurrid a la 
pobreza para haceros verdaderamente ricos. 

Y mirad a los pobres con ojos inteligentes: «Bienaventurado el que piensa 
en el necesitado y el pobre; en el dia malo, Yav6 le librar^* (Ps. 40,1). Ved 
a Jesucristo en ellos, los privilegiados de la Iglesia, y consideraos a vosotros 
como obligados a servirles*. 

Estas ultimas palabras del gran orador frances nos dan la clave 
definitiva para explicar la eminente dignidad de los pobres en la 
Iglesia: son los mds aut6nticos representantes de Cristo, que, «sien- 
do rico, se hizo pobre por amor nuestro, para que nosotros fuese- 
mos ricos por su pobreza» (2 Cor. 8,9). Esta es la razdn mas pro- 
funda del respeto que ha de merecernos el pobre y el principal mo- 
tivo que ha de impulsarnos a socorrerle. 

A este propbsito escribe con acierto el can6nigo Leclercq 2 : 

*Lo que hicisteis al mas pequeño de vuestros hermanos, a mi lo hicis- 
teis» (Mt. 25,40). Esta frase y otras semejantes del Evangelio han impresio- 

? Fn I ti Ci ft 1 ÇhrrtiVnrK 1 , citado por Beringer, o,c., vol.is (Barcclona iQ,ljO p.463-64- 
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ratdo vivamente a l«s generaciones cristianas. E! pobre, en la Iglesu, se ha 
investido de dignidad. Cristo coloca al pobre en nuestro camino pan que 
eje icite mo s en fl el amor quc Jestis nos inspira. Es, pues, en cierta iDanen, 
ci mensajero y el representante de Cristo. 

Si queremos manifestar cl amor divino quc se desborda de nuestras alma», 
beaqui a k>s pobres y a los cnfermos. Dios nos manda que les miremos como 
imagen suya v que les hagamos el bien que no podemos hacer a E 1 idismo. 

La Edad Media poscia y practicaba profundamente esta devocidn de 
considerar a Cristo en el pobre y cn el cnfermo. Es cosa sabida que una de 
las prdcticas mds agradables a los cristianos fervorosos de aquel tiempo era 
servir por sl mismos la comida a los pobres. el lavarlos y cuidarlos esmera- 
damente. Ponerse al servicio de los pobres era lo mismo que ponerse al 
servicio de Cristo. Parecia que faltaba algo en la vida de un cristiano si no 
tenia algunos pobres a los cuaJes servir y algunos enfermos que cuidar. 
Y vemos a los santos ir cn busca de las miserias. Cuando Santa Juana de 
Chantal viajaba, en todas las poblaciones donde se detenla, en lugar de ir 
a visitar los monumentos, iba a socorrer a los pobres y a los enfermc». 

Una dc las mis bellas manifestaciones de la caridad catdlica es esta 
especie de predileccidn por los pobres y los desgraciados que se halla en 
todas las almas apostolicas: la caridad de un San Vicente de Padl y de sus 
Hijas de la Caridad, de las Hermanitas de los Pobres, de un San Juan Bosco 
y de un Cottolengo, esta caridad que Ies hacfa hallar todas çus delicias en 
rodearse de toda clase de miserias, aun a veces las mis repugnantes. [Abne- 
gacidn admirable! [Poner toda su felicidad en aliviar la miseria del prdjuno. 
no tener otra felicidad que 6sta, no hallar felicidad en la busca de los pla- 
ceres personales, sino en ver en torno a sl c6mo el sufrimiento se atenuaba, 
la miseria desaparecla y Ios desgraciados se convertfan en hombres sanoa 
de cuerpo, de esplritu y de voluntad, en hombres honestos, en buenos cris* 
tianos y ciudadanos utiles! 

Ver a Cristo en el pobre. Hacer para el pobre y el enfermo lo que habria* 
mos querido hacer para Cristo doliente. Sembrar felicidad entre los des- 
heredados por el mundo. He aqul el cristianismo aut6ntico». 

Insistiendo en estas mismas ideas, escribe hermosamente el 
P. Carlos Parra, S. I. 3 : 

♦He aqul, pues, definida por Dios la misidn del pobre sobre la tierra; es 
el drbitro de la salvacidn. Y si protestiis contra este privilegio, reclamindolo 
para Dios, Dios mismo os responde: EI pobre y yo somos una misma cosa; 
cuanto hagais por dl o contra 61, por ml o contra ml lo hac6is. 

Pobres o ricos, jam£s consideraremos suficientemente el fondo de esta 
verdad. Sin duda Dios nos ha acostumbrado a toda clase de paradojas. E 1 
mismo se hizo hombre, y, una vez tomada la naturaleza del hombre, se 
sustituye al pecador, poni6ndose bajo las iras de la justicia divina. En ver- 
dad habla motivo para pasmarse al ver a Dios ocupando el lugar de los blas- 
femos y de los deshone.stos; pero por lo mcnos podla de alguna manera Ofep* 
plicarse esta locura de amor, por el hccho mismo de que sin ello el hombre 
no podla satisfacer la deuda que con Dios tenfa contralda. Pero ^qu6 nece- 
sidad habla de divinizar al pobre y hacerse suplir por 61 ? E 1 amor divino 
no tenla aqu! ni el pretexto de la nccesidad. Porque es preciso un grande 
arnor para decir de alguna persona: cuanto hagdis por ella es como BI lo 
hicieraii, ;>or rnf. Una madre puede decirlo tratindosc de sus hijos; pero S 
Vos, joh Dios rnfo 1 , ;de ddnde <>-. vicnen tan raras inclinaciones? Pero Jpor 


1 hfi *•! MrKugrr <iu 0>cut <tr }Jnis, ciiodo por Hr.HiNOSfi, ihid , p'<t78*7V. 
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que intentar ahora profundizar este nuevo misteno ? <[No basta que su des- 
lumbrante oscuridad ilumine el problema que nos reserva un nuevo res- 
plandor ? 

Cuando recogemos a un niño abandonado no salvamos solamente a un 
ser d6bil y expuesto a la muerte: Dios suspira en esa cuna. Y si en las horas 
amargas que precedieron al nacimiento del Salvador hubi^ramos recibido 
en nuestra casa a la divina Madre y calentado en nuestro hogar los lienzos 
para el reci^n nacido, este Hijo del hombre, Juez soberano de la humanidad, 
en el dla de la suprema justicia no nos habrfa pagado mejor nuestra caridad. 

Estos pobres a los cuales alimentamos, vestimos y damos abrigo, no du- 
d6is que son el mismo Jesus, el pobre errante de los caminos de Galilea y 
de Judea sin casa y sin pan. Cuando jiuestras manos vendan las heridas de 
los enfermos, Jesus, atento a cada uno de nuestros actos, nos contempla con 
el mismo agrado con que miraba a la Verbnica cuando, al subir al Calvario, 
vino a limpiar su rostro de las salivas y la sangre que lo afeaban. Cuando, 
sentados al lado de nuestros pobres, olmos el mondtono relato de sus tris- 
tezas, seguimos como Marla y las mujeres de Jerusalen a Jesiis solo y aban- 
donado que se dirige a la muerte en la triste soledad en que los discipulos 
le hablan dejado; y cuando, finalmente, amortajamos a nuestros pobres 
muertos, Jesus, que aceptd esta extrema pobreza de tener que pedir pres- 
tado un sudario y una tumba para ser sepultado, noj ve tomando este cadl- 
ver, envolvi^ndolo en el lienzo, y su divina voz murmura a nuestro oldo 
estas palabras divinas: «Lo que hac^is a uno de estos mis amados, a mi lo 
hac&s». 

Profundizando esta idea, los santos ponian sus labios en las fetidas lla- 
gas y les pareda beber alli las dulzuras de Dios. Algunas veces, Dios, 00- 
rrespondiendo a tan tierna generosidad, ha descubierto su rostro divino, y 
el leproso socorrido se ha transfigurado en Cristo triunfante. Un dla que An- 
gela de Foligno, no pudiendo recibir la Eucaristia, habfa ido a buscar en un 
hospital alguna compensacibn a esta sed de Dios que la abrasaba, despu^s 
de Ixaber besado los miembros mutilados de un ieproso, exclamb: «Me pa- 
rece que acabo de comulgar». 

Es de esta manera como Dios comprende al pobre: jle diviniza! Siendo 
asf, (Jpodrd quejarse el pobre, y el rico podrd dejar de amarle? 

Y, a decir verdad, para comprender Intimamente a alguien, <[no es cierto 
que hay que empezar por amarle?» 

Son legion, por desgracia, los cristianos que no comprenden al 
pobre porque no le aman, y no le aman porque no le comprenden. 
Acostumbrados a contemplar todas las cosas tan solo con ojos car- 
nales y a eniuiciarlas a base unicamente de criterios humanos, estas 
realidades divinas que se ocultan tras los velos de la fe se les esca- 
pan casi por completo. Otras veces su falta de comprensidn obedece 
al atolondramiento de vertigo de la vida moderna, que apenas les 
deja tiempo para pensar en otra cosa que en la lucha terrible por 
la propia existencia y la de los seres queridos que le rodean. Escu- 
chemos al P. Plus explicando admirablemente este lamentable es- 
tado de cosas 4 : 

«,jDe ddnde procede que falte en muchos este «espfritu del cristianismo?* 

iEs falta de fe? S(, ya lo hemos notado. 


4 P. Plus, S. i,, Cristo «n nuestros prijimos 5.» ed. (Bareelo na 1943) P.83-8S. 
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^Es falta de corazdn ? $i, en muchas personas, demasiado amftidaa ea 
su amof propto. • 

Hay que aftadir otro motivo demasiado frecuente: la falta de atencidn, 

Nadi teto curioao que nuestra facultad de cruzar por la vida sin apenas 
en tt r amo s de nada. 

Ei don de observacidn es uno de los mas raros. Se vive, pero no se ve. 
Andamos con los ojos abiertos, pero no observamos nada o poca cosa. 

Bn la gente joven, nada mis sorprendente. Lafontaine decfa de ellos: 
•Esta edad carece de compasi6n». 

No es verdad; los j6venes tienen coraz6n, pero no tienen ojos. He aqui 
su gran falta. Os parecen indiferentes para tal necesidad. No lo son, perose 
han olvidado de ver que habia alli tal'necesidad. 

Haced la experiencia cuando quisiereis. 

En un regreso de las vacaciones de año nuevo. En un departamento de 
colegiales se engolfa un pequcño telegrafista. Entran rachas de un aire he- 
lado; los colegiales arrugan el ceño. En las redes del equipaje hay abrigos y 
pieles, mientras el muchacho telegrafista no lle\ , a mis que una bufanda. 
Lx»s colegiales sc ofrcccn mutuamente caramelos, bombones, cigamllos. 
^Ofreccran dc ellos al hu6sped? No se les ocurre. Es menester que yo avise 
con el codo a mi vecino... <Es falta de corazdn? No; acaso timidez, pero ao- 
bre todo egoismo inconsciente. No caian en la cuenta. 

jCuanto se sufre en el mundo por la ajena inconsciencial 

Hay un colegio en plena Gran Via. Lx>s alumnos, cada vez que salen, 
pasan al lado de muchachoe descalzos que andan por el lodo, harapientos... 
Escuchad, recorriendo las filas, las conversaciones que llevan. Tratan de 
autos, aviones, viajes, lances de caza o deportivos... Aquella miseria a su 
lado, que viene a quebrarse en sus filas como un agua alterada en el costado 
de un buque, icre^is que la distinguen, que ponen en ella atencidn? 

Durante las vacaciones, en la playa, con la raqueta de tenis bajo el brazo, 
se cruzan con muchachitos que, en pie desde Ias tres de la mañana. han 
ido durante la marea baja a sacar gusanos para la pesca. ^Creiis que nues- 
tros jugadores se han fijado en esos pescadores? Entiendo de suerte que 
hayan sentido casi un remordimiento al comparar su vida tan suavfc con la 
tan dura de los otros... Preguntad otro tanto a la bailarina que deciamOS, si 
al comprar sus perlas en la joyeria se acordaba de los afanes de los pescado- 
res de perlas. Las mis de las gentes no ven nada y no reflexionan. 

Antes de la guerra, una pobre costurera de blanco, con un 6alarid de 
hanabre, obligada a coser ha6ta altas horas de la noche para sustentar a su 
anciana madre enferma, me decia con una dolorosa sonrisa: «Cuando llegan 
las once, para tener los ojos abiertos, tengo necesidad a veces de ponerme 
entre los pirpados cabos de fdsforost. ^Qui6n piensa en esto, por vida vues- 
tra, entre los que gustan de usar ropa blanca fina? 

;Qui6n reflexiona sobre los trances por que pasa la madre de farrulia, 
en ciertos hogares desheredados, afligida ante el pan que escasea y los pe- 
queñuelos que tienen hambre? 

— ;Qu£ edad tiene vuestro chico? 

—Once aftos—contest6 un pastor. 

— /Once años? Justamente es la edad de Pablito. 

Mas Pabio era ya un muchach6n: alto como un hombre, con una carazft 
rriofletuda y roja. EI buen hombre mira a Pablo y dice: 

-Es que el señorito come carne. 

Y !o dice sin amargura. 

Preguntado, dijo que tenia ocho hijoa y ganaba (era antes de Ift guem) 
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seis reales diarios. ^Cdmo pueden vivir dos personas mayores con ocho 
hijos y seis reales diarios? 5 

Hay cosas tristes que sabemos muy bien, pero en las que nunca pen- 
samos'). 


B) E 1 dcbcr de la limosna 

385. 1. Nocidn. La limosna es la accidn de dar alguna cosa 
al necesitado por amor a Dios y propia compasidn. No sc refiere a la 
cosa dada, sino a la accion de darla. Es un acto de caridad a trav6s 
de la misericordia, o sea, un acto elicito de la misericordia imperado 
por la caridad L 

Modemamente se discute entre Ios autores si el motivo de la 
limosna es s6lo la caridad o tambien la justidia social. Hay tres 
opiniones distintas: a) la de los que creen que se trata exclusiva- 
mente de una obligacidn de caridad; b) la de los que afirman que 
pertenece siempre a ambas; y c) la de los que hacen intervenir la 
justicia social tan s6lo en Ios casos de extrema necesidad. 

386. 2. Obligatoriedad. La limosna generosa y espl6ndida, 
hasta el m&ximo de nuestras posibilidades, no es un consejo de 
perfeccion: es un precepto grave que obliga, en mayor o menor 
escala, a todos los hombres del mundo, de suerte que su incumpli- 
miento voluntario y consciente puede acarrearnos, por sl solo, la 
eterna condenaci6n. 

Para proceder con la m&xima claridad y precision en esta ma- 
teria tan seria y delicada, vamos a establecer una serie de conclu- 
siones, que iremos probando en forma rigurosamente cientifica. 

Conclusi6n 1.* Por derecho natural y divino positivo hay obligacion 

grave de ejercer la virtud de la limosna. 

387. He aqui las pruebas: 

a) El derecho natural ordena socorrer al necesitado como 
miembro de la sociedad humana con derecho a la vida. En extrema 
necesidad podria incluso el necesitado tomar por su cuenta lo que 
no le ofrecen esponUneamente, porque en esa situaci6n todas las 
cosas son comunes a todos, segun los designios del Creador. La 
paz social exige tambien atender a los necesitados para evitar re- 
vueltas y sediciones. 

b) El derecho divino positivo preceptua expresamente la 
limosna, como vamos a ver ampliamente en seguida. Y la preceptua 
con obligaci6n grave, puesto que su incumplimiento culpable lleva 
consigo la p^rdida de la gracia santificante (cf. i Io. 3,17) y la con- 
denaci6n eterna: «jApartaos de ml, malditos, al fuego eternol... 
Porque tuve hambre y no me disteis de comer...», etc. (Mt. 25,41-42). 

Para rnayor abundamiento, vamos a exponer ampliamente estos 

3 Raimundo Bruckcr, cl obrcro anarquista convertido al catolicismo, h zo un dla esnt 
dolorosa confidcncia: «|Ah, no sabv l is lo quc cs vcr el hambre cn cl cst6mago de sus hijos!» 
(Nola de i P. PiiuJ 

1 Cf. II-II 3 .M. 
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dos argumcntos fundamentales, examinando despacio el fundamento 
cscrituristico del prccepto de la limosna y las razones tcoldgicas 
quc lo abonan y confirman. 

a) La limosna en la Sagrada Escritura 

38S. Imposible recoger aqui todos los tcxtos biblicos alusivos 
al deber y provcchos dc la limosna. Ya hemos citado algunos ai 
hablar del amor al prdjimo en general (cf. n. 267). Recogemos aqui 
una breve serie de los m 4 s expresivos, tanto del Antiguo como del 
Nuevo Testamento. 

Antiguo Testamento: 

«Sembraris tu tierra scis años y recogeras sus cosechas; al s^ptimo k 
dejaras descansar, que coman los pobres de tu pueblo, y lo que quede lo 
coman las bestias dcl campo. Eso hards tambi£n con las viñas y Ios oiivares* 

(Ex. 23,10). 

«Cuando hagais la recolcccibn dc vuestra tierra, no segards hasta el llmi- 
te extremo de tu campo, ni recogeris las espigas caldas, ni hards el rebusco 
de tus viñas y olivares, ni recogerds la fruta cafda de los frutales; lo dejaris 
para el pobre y el extranjero. Yo, Yave, tu Dios» (Lev, 19,9). 

•Nunca dejari de haber pobrcs en la tierra; por eso te doy este manda- 
miento: abriris tu mano a lu hermano, al necesitado y al pobre de tu tie- 
rra* (Deut. 15,11). 

«Segun tus facultades, haz limosna y no se te vayan los ojos tras lo que 
des. No apartes el rostro de ningñn pobre, y Dios no lo apartard de ti. Si 
abundares en bienes, haz de ellos limosna; y si ^stos fueren escasos, segñn 
esa tu escasez, no temas hacerla. Con esto atesoras un depdsito para el dfa 
de la necesidad, pues Ia limosna libra de la muerte y preserva de caer en las 
tinieblas, y es un buen regalo la limosna en la presencia del Altfsimo para 
todos los que la hacen* (Tob. 4,7-11). 

♦Bienaventurado el que piensa en el necesitado y el pobre; en el dfa 
malo, Yav6 le librard» (Ps. 40,1). 

«Haced justicia al pobre, al hu^rfano; tratad justamente al desvalido y 
al menesteroso. Librad al pobre y al necesitado, sacadle de las garras del 
implo* (Ps. 81,3-4). 

*No niegues un beneficio al que lo necesita, siempre que en tu poder 
est6 el hac£rselo» (Prov. 3,27). 

«E 1 ben£fico se sacia, y quien largamente da, largamente tendri» (PfOV. 

1 1,25)- 

«E 1 que desprecia a su prbjimo, peca; bienaventurado el que tiene mise*- 
rioordia de los pobres* (Prov. 14,21). 

«A Yav6 presta el que da al pobre; E 1 le dard su recompensa* (Prov. 19,17). 

«EI que cierra sus ofdos al clamor del pobre, tampoco, cuando £l clame, 
hallar^ respuesta* fProv. 21,13). 

«E 1 hombre generoso es bcndecido, porque da al p>obre de su pan* 
(Prov. 22 ,()). 

•EI que da al pobre no tendr^ pobreza; el que aparta de £l sus ojos ten* 
dri muchas maldiciones* (Prov. 28,27). 

•Echa tu pan a las aguas, que despu£s de mucho tiempo lo hallaris* 
(Eccl. 11,1). 

«E 1 agua apaga la ardiente llama, y la limosna expfa los pecadoa» (Efi- 
^cli. 3.33) 
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«Hijo mlo, no arrebates al pobre su sost^n, no vuelvas tus ojos ante el 
necesitado. Da al hambriento y satisfaz al hombre en su necesidad. No 
irrites al corazdn ya irritado y no difieras socorrer al menesteroso. No des- 
deñes al suplicante atribulado y no vuelvas el rostro al pobre. No apartes 
los ojos del necesitado y no des al hombre ocasidn de maldecirte; pues, si 
te maldice en la amargura de su alma, su Hacedor escuchari su oraciñn* 
(Eccli. 4,1-6). 

«Alarga al pobre tu mano, para que seas cumplidamente bendecido* 
(Eccli. 7,36). 

«S6 generoso con el desgraciado y no le hagas esperar la limosna. Por 
amor de la Ley acoge al pobre y en su necesidad no le despidas vaclo. Por 
amor del hermano y del amigo consiente en perder tu dinero; no dejes que 
se enmohezca bajo una piedra. Hazte un tesoro segun los preceptos del Al- 
tfsimo, y te aprovechard mds que el oro. Encierra la limosna en tus arcas 
—o sea, en el corazdn del pobre—, y te librard de toda miseria* (Eccli. 

29,11-15)-. 

«<>Sab£is qu6 ayuno quiero yo?, dice el Señor, Yav£. Romper las atadu- 
ras de iniquidad, deshacer los haces opresores, dejar ir libres a los oprimi- 
dos y quebrantar todo yugo; partir su pan con el hambriento, albergar al 
pobre sin abrigo, vestir al desnudo y no volver tu rostro ante tu hermano. 
Entonces brillard tu luz como la aurora, y se dejar£ ver pronto tu salud, e iri 
delante de ti Ia justicia, y detras la gloria de Yav6. Entonces llamards, y Yav£ 
te oird; le invocaris, y E 1 dird: Heme aqul* (Is. 58,6-9). 

Nuevo Te8tamento: 

«Da a quien te pida y no vuelvas la espalda a quien te pide algo pres- 
tado» (Mt. 5,42). 

«El que diere de beber a uno de estos pequeños sñlo un vaso de agua 
fresca en razdn de disclpulo, en verdad os digo que no perderi su recom- 
pensa» (Mt. 10,42). 

«Dljole Jesñs: Si quieres ser perfecto, ve, vende cuanto tienes, dalo a los 
pobres y tendr&s un tesoro en los cielos, y ven y slgueme* (Mt. 19,21). 

«Venid, benditos de mi Padre..., porque tuve hambre y me disteis de 
comer...*, etc. 

«Apartaos de mf, malditos, al fuego etemo..., porque tuve hambre y no 
me disteis de comer...*, etc. (Mt. 25,348$.). 

«Las muchedumbres le preguntaban (a Juan el Bautista): Pues <>qu6 he- 
mos de hacer? E 1 respondla: E 1 que tiene dos tñnicas, d£ una al que no la 
tiene, y el que tiene alimentos haga lo mismo» (Lc. 3,10-11). 

«Da a todo el que te pida y no reclames de quien toma lo tuyo*(Lc. 6,30). 

«Dad y se os dara; una medida buena, apretada, colmada, rebosante, serd 
derramada en vuestro seno. La medida que con otros usareis, esa se usara 
con vosotros» (Lc. 6,38). 

«iQui6n de estos tres te parece haber sido prdjimo de aquel que cay <5 
en poder de ladrones? E! contestd: E 1 que hizo con el misericordia. Con- 
testdle Jesñs: Vete y haz tu lo mismo» (Lc. 10,36-37). 

«Dad limosna segun vuestras facultades, y todo serd puro para vosotros* 
(Lc. 11,41). 

«Vended vuestros bienes y dadlos en limosna; haceos bolsas que no se 
gastan, un tesoro inagotable en los cielos, adonde ni el ladrbn Uega ni la 
polilla roe; porque donde estd vuestro tesoro, alll estara vuestro corazon* 
(Lc. 12,33-34). 

«Cuando hogas una comida, llanvi a los pobres, a los tullidoe, a los cojos 
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y a los cieços, y tendr&s la dicha de que no puedan pagarte, porque redbi- 
r 4 s la recompensa en la resurreccidn de los justos» (Lc. 14,13-14), 

«Gon las riquezas injustas haccos amigos, para que, cuando Htm falten 
08 reciban en los etemos tabemiculos» (Lc. 16,9). 

«Sucedid, pues. que muri6 el pobre, y fu6 llevado por los ingeles al aeno 
de AbraMn; y murid tambi6n el rico y fu6 sepultado. En el infiemo, en 
dio de los tormentos, levant6 sus ojos y vi6 a AbrahAn desde lejoa y a Li- 
2aro en su seno. Y, gritando, dijo: Padre Abrahdn, ten piedad de mf y envia 
a Lizaro para que, con la punta dcl dcdo mojado cn agua, refresque mi len- 
gua, porque estoy atormentado en estas llamas. Dijo Abrahdn: Hijo, acuir- 
date de quc rccibiste ya tus bienes en vida y Lizaro recibi6 males, y ahott 
61 es aqui consolado y td eres atormentado* (Lc. 16,22-25). 

•Zaqueo, en pie, dijo al Señor: Señor, doy la mitad de mis bienes a los 
pobres, y si a alguien he defraudado en algo, lc devuelvo el cuidruplo. Di- 
jole Jesus: Hoy ha venido la salud a esta casa, por cuanto 6ste es tambiin 
hijo de Abrahan* (Lc. 19,8-9). 

*Y todos los que creian vivian unidos, teniendo todos sus bienes en co- 
mdn; pues vendian sus posesiones y haciendas y las distribuian entre todos, 
segun la necesidad de cada uno* (Act. 2,44-45). 

«No habia entre cllos indigentes, pues cuantos eran dueños de haciendas 
o casas las vendian y llevaban el precio de lo vendido, y lo depositaban a los 
pies de los ap6stolcs y a cada uno se le repartfa segun su necesidad* (Act. 
4 . 34 - 35 )- 

«En todo os he dado ejemplo, mostrdndoos c6mo, trabajando as(, soco- 
rriis a los necesitados, recordando las palabras del Señor Jestis, que E 1 mis- 
mo dijo: «Mejor es dar quc recibir* (Act. 20,35). 

«Vuestra abundancia alivie la escasez de aqu6llos, para que astmismo su 
abundancia alivie \oiestra penuria, de manera que haya equidad* (2 Cor. 8,14). 

«Pues os digo: E 1 que escaso siembra, escaso cosecha; el que siembra 
con largueza, con largueza cosechara. Cada uno haga segun se ha propuesto 
en su coraz6n, no de mala gana ni obligado, que Dios ama al que da con 
alegria* (2 Cor. 9,6-7). 

«No nos cansemos de hacer el bien, que a su tiempo cosechareirtos, si 
no desfallecemos. Por consiguiente, mientras hay tiempo, hagamos bien a 
todos, pero especialmente a los hermanos en la fe* (Gal. 6,9-10)* 

«... la avaricia, que es una espccie de idolatria* (Col. 3,5)* 

«Amos, proveed a vuestros siervos de lo que es justo y equitativo, mi- 
rando a que tambi£n vosotros ten£is Amo en los cielos* (Col. 4,1). 

«A los ricos de este mundo encdrgales que no sean altivos ni pongan su 
confianza en la incertidumbre de las riquezas, sino en Dios, que abundan- 
temente nos provec de todo, para que lo disfrutemos, practicando el bien, 
enriqueci£ndonos de buenas obras, siendo liberales y dadivosos y atesoran- 
do para lo futuro con que alcanzar la vida eterna* (1 Tim. 17,19). 

«De la beneficencia y de la mutua asistencia no os olvid6is, que en tales 
sacrificios sc cornplace Dios* (Hebr. 13,16). 

«;Qu6 le aprovecha, hermanos mfos, a uno decir: «Yo tengo fe*, si no 
tiene obras' ;lVlrd salvarle la fe? Si el hermano o la hermana estdn desnu- 
dos y carecen de! alimento cotidiano, y alguno dc vosotros les dijere: «Id en 
paz. que podais calentaros y hartaros», pero no les diereis con qu6 satisfk- 
cer !a necesidad de su cuerpo, ;qu6 provecho les vendria? Asf tambi6n la 
fe, si r.o tieru- obras, es de suyo muerta* (Iac. 2,14-17). 

*Ante todo tened los unos para los otros ferviente caridad, porque la 
(jindnd cubre la muchedumbre de lo» perados* (1 Petr. 4,8). 

«El que tuviere bienes de este mundo, y, viendo o su hermano pasar 
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necesidad, le cierra sus entrañas, lcdmo mora en i\ la caridad de Dios? 
Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad» 
/(1 Io. 3>i7‘i8). 

Hasta aqui la Sagrada Escritura. Su lenguaje no puede ser mas 
claro ni apremiante. La limosna constituye un grave deber que, en 
la medida de las propias posibilidades, nadie puede descuidar sin 
comprometer seriamente su misma salvacibn eterna. 

Los Santos Padres tienen pdginas bellisimas urgiendo esta mis- 
ma obligacibn. Insisten, sobre todo, en la idea evangelica de que 
el pobre es el representante de Cristo, y a E 1 socorremos cuando 
atendemos al menor de sus hermanos. Vease, por ejemplo, con que 
persuasiva elocuencia trata de inculcar esta idea San Pedro Crisologo: 

«Las manos del pobre son el cepillo de Cristo, porque lo que el pobre 
recibe Cristo lo acepta. Da, pues, la tierra al pobre y te dardn a ti el cielo; 
da una moneda y recibirds un reino; dale un poco y lo recibiris todo. Da 
al pobre para darte a ti mismo; porque lo que dieres al pobre, lo tendras 
td; lo que no dieres al pobre, lo tendrin otros* 2 . 

b) Exposici6n teoldgica 

389. Como acabamos de ver, el precepto de la limosna consta 
con toda claridad en la Sagrada Escritura, tanto en el Antiguo como 
en el Nuevo Testamento. Veamos ahora los principales argumentos 
teoldgicos que lo abonan y confirman a la luz de la razon iluminada 
por la fe. 

Escuchemos, en primer lugar, el razonamiento de Santo Tomas 
contestando a si es de precepto dar limosna 3 : 

«Cayendo el amor del prñjimo bajo precepto, por necesidad ha de caer 
tambi6n todo aquello sin lo cual no se conserva ese amor. Toca al amor del 
pr6jimo no s 61 o que le queramos el bien, sino tambi^n que se lo hagamos, 
segtin aquello de San Juan: «No amemos de palabra y con la lengua, sino 
con obras y en verdad* (1 Io. 3,18). Para desear y obrar el bien con uno, se 
requiere que Ie socorramos en sus necesidades, lo cual se realiza con la do- 
naci6n de la limosn^. Por tanto, tal donacibn es de precepto*. 

A continuacidn expone el Doctor Angelico de que forma ha 
de cumplirse este precepto. En las siguientes conclusiones recoge- 
remos su doctrina. 

En el argumento sed contra de este mismo articulo habia expues- 
to otra raz6n concluyente sobre la gravedad de este precepto. He 
aqui sus palabras: 

«A nadie se castiga con pena eterna por omisi6n de algo que no estd 
mandado en precepto. Pero algunos son castigados con pena eterna por ha- 
ber omitido la limosna, como dice el Evangelio (Mt. 25,41-46). Luego la 
limosna cae bajo precepto*. 

Contestando a la objecidn de que a cada cual es licito retener 
lo suyo, y, por consiguiente, el que se niega a dar limosna no peca, 
escribe Santo Tom&s: 

3 San Pedro Crib6loqo, S<rm. 8 de iViuru'o et eleemorvnj: ML 52,310. 

J Cf. II-II 32,5. 
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dos al rey de Asiria, el rey de Israe! Manahem impuao a cada uno de ios 
propietarios del reino el pago de 50 siclos de plata. Fueron menester 60.000 
propietarios para reunir la contribuddn. 

EI acaparamiento de !a propiedad, que destrufa la igualdad inicial, creaba 
grandes propiedades y tendta a reducir a muchos a la indigencia y a eliminar 
poco a poco a los pequeftos, es vchementemente vituperado por los pro* 
fetas: «|Ay de los que juntiis—exclama Isalas—casa con casa y añadls 
tkrra a tierra al t£rmino dcl lugar! ^Por ventura habitards vosotros solos 
en medio de !a tierra? fls. 5,8). 

E 1 israelita, con esta legisiacidn, vela asegurada la fuente donde podfa 
apagar la sed de sus indigencias materiales y el desco de llevar una vida 
digna y holgada. 

Si aplicasemos la tendencia de esta legislacibn a la riqueza en la organi- 
zad6n social y econdmica actual, |qu6 aplicadones mds interesantes se 
podrlan deducir! La legislacidn social hasta ahora existente quizds quedaria 
avergonzada de su timidez. 

4 . El derecho de propiedad no es de los mAs rigurosos 

393. Ya se ve, por los textos citados, que, en el concepto de Dios, el 
derecho de propiedad indi\ idual no es un derecho de los mis rigurosos, 
puesto que manda con talcs t6rminos el desprendimiento. Ha de pensar 
el que posee abundancia de bienes materiales que su derecho sobre ellos 
no es tan absoluto como ordinariamente se cree y se siente. Algunos condben 
la propiedad oon un exclusivismo enormemente exagerado; se alimentan 
todavla del esplritu del liberalismo, que ha introducido en las conciencias, 
con las practicas de la economia individualista, una nocibn y un sentimiento 
de la propiedad tambidn indiviçiualistas. Pero este individualismo tan exa- 
gerado del derecho de propiedad no podri borrar jamis el sello de destino 
universal que tienen los bjenes, y si istos tuvieran racionalidad, protesta- 
rfan de esta rigidez en su apropiacidn. 

Veuillot, despu6s de los sucesos revolucionarios de febrero de 1848 en 
Francia, comentaba la reaccibn de los ricos con estas palabras: *A 1 ofr todo 
Io que se dijo despu6s del 24 de febrero, uno creerfa que los franceses no 
tienen cosa mis querida que la propiedad. Los principios mis santos, 
mas sagrados, son puestos en cuesti6n; la familia, la moral y Dios mismo 
son atacados cada dfa; nadie se conmueve. Pero, a la menor palabra contra 
la propiedad, todo el mundo se levanta, se esti pronto a morir por ella y 
se muere por ella». 

Han de saber los poseedores de la riqueza que hay otros derechos mucho 
mis fuertes que el de propiedad Santo Tomis colocaba elderechode pro- 
piedad en el Derecho de gentes, un derecho que se podrfa llamar no pn- 
mario, sino secundario, «algo añadido al derecho natural como producto 
de la raz6n humana» >. 

En el caso de que una naci6n llegue a estar tan desequilibrada de resultts 
de la mala distribuci6n de la riqueza. nuestro Luis Vives no duda en decir 
lo que se puede hacer: »Asf como se renuevan en la ciudad todas las cbsas 
que, por el tiempo o acasos, o se mudan o se acaban, como son muros, 
fosos, parapetos, arroyos, institutos, costumbres y aun las leyes miamas, 
asf tarnhi^n serla justo renovar aquel)a primera distribucidn del dinero, 
que con el curso del tiempo ha recibido daño de muchas maneras». Claro 

1 \m r/M ,UT parte de los autoren e*cola*ticoe opinaban que, f{ e! hombrc no hublen p?' 
’-Afbj, UiiM'.ivArAo mj inocenci.i, ni hiuuiera habrla nulo rteceaario el r^gimen de prop'eOftd 
pnvada. I. r, dt- «-xtrerna ntcenidacj, puede uno tomar lof bienea neceaarioa pare ftfttfftflk* 

certa, y ru'iit ae lo puede legltimamc-nte impedir, ni aun su propietftrio. 
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esta que, dada la complejidad del r6gimen econdmico actual, esta nueva 
distribucidn serfa imposible, y, si se intentase, seria peor el remedio que la 
enfermedad. Pero esta sugerencia indica que no es el derecho de propiedad 
tan inviolable como se cree. 

Adem£s, cuantos mds bienes se poseen, menos estricto es el derecho de 
propiedad sobre lo sobrante, porque entonces rebasan la esfera de lo indi- 
vidual. «E 1 exceso no es una exigencia de la naturaleza—dice el P. Rutten—. 
E 1 hombre podrd tener un derecho a 61 y aun hacerlo valer; pero esto ya 
no serd un derecho tan riguroso; y el uso que hiciere de estas cosas super- 
fluas no sera un derecho exclusivamente suyo, como es el uso de los bienes 
poseldos por derecho naturaU. La propiedad de los bienes superfluos sola- 
mente se justifica por razones sociales. 

5. Aspecto social de los bienes materiales en su formaci6n 

394. No solamente por su destino, como vimos, tienen estos bienes 
una proyeccidn social, sino tambi6n por su formacidn y elaboracibn. 

No ha contribufdo uno solo a formar aquellos bienes que posee o que 
puede poseer con los signos representativos que atesora. No podria nadie 
sacar una importante renta de la tierra o de las primeras materias sin el con- 
curso de muchos cooperadores. Examfnense sobre todo los medios de pro- 
ducci6n, los productos manufacturados, y se verd cuantos han contribuldo 
a su elaboracidn. jCu&nto trabajo acumulado ajeno hay en lo que llamamos 
propio! «La fuerza y la eficacia del trabajo de los obreros es tanta—dice 
Le6n XIII—, que con grandisima verdad se puede decir que la riqueza de 
los pueblos no la hace sino el trabajo de los obreros» (Rerum novarum). 

Esta acumulacidn de trabajo ajeno en lo que llamamos propio es nece- 
saria, porque, de lo contrario, nada podrlamos tener y de nada podrfamos 
disfrutar, a no ser que nos contentasemos con la vida econ6mica rudimen- 
taria de los pueblo primitivos. 

Por tanto, esta proyeccidn social de los bienes materiales, que a veces 
refleja el trabajo de generaciones y generaciones, ha de invitar tambi6n a la 
comunicaci6n, sobre todo cuando los elementos cooperadores no han recibido 
la parte correspondiente, comunicaci6n que tenga el sentido de una contra- 
prestacidn por lo mucho que los demis han contribufdo a elaborar los 
bienes propios. Sin el trabajo de los otros, los ricos serian pobres, muy 
pobres. No es, pues, raz6n que, si tantos han cooperado a producir los bienes 
materiales, 6stos pasen en gran escala a manos de pocos y en parte muy 
exigua a las grandes masas de productores. 

6. El rico, asociado a la providencia de Dios 

395. No es de maravillar que los bienes materiales tengan, ya en su 
destino, ya en su formaci6n, una proyecci6n social tan señalada. «Los 
bienes de naturaleza y de gracia—deda Le6n XIII—son patrimonio comun 
del gdnero humano» (Rerum novarum). Son el patrimonio legado por Dios 
a los hombres para que satisfagan sus necesidades materiales y espirituales. 
Por esto deciamos que, respecto de Dios, el hombre no es mas que un pro- 
pietario subordinado, un gerente, un administrador, y si Dios ha querido 
la division dc los bienes materiales entre los particulares, ha querido tam- 
bidn que el hombre sea el cjecutor de la divina voluntad rcspecto de la 
propiedad, un cooperador de la divina Providencia, que dirija los recursos 
econ6micos hacia su meta primordial y fundamental; a que todo el g6nero 
humano, sin excluir a nadie, tgoçe çonvenientemente de los bienes materiales. 
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Y por aqui hemos llcj?ado a un elevado punto de vista. Las intenciones 
y la administracidn de aquel a quien sobran bienes materiales para su digna 
subsistencia han de participar de las intencioncs y de la administraddn de 
Dios. Dios quiere quc cl propictario sc lc asocic a la gran funcidn de comu- 
nicar los bienes materialcs a toda la humanidad. He aquf c6mo de las rique* 
zas, situados desde cste punto de vista, se hace un instrumento de honor: 
el que las posea sc ha dc considerar invcstido del honroso deber de repar- 
tirias con los prdjimos. 

La propiedad cs individual, pero cl oficio que entraña la posesi6n de la 
riqueza es eminentcmcnte social. «E 1 ser rico--dice Torras y Bages—, el 
ser amo, o propictario, o capitalista, es un oñcio social, el mis oñdal detodoe 
los oficios despu6s dcl sacerdocio; porque, asf como 6ste es depositario y 
distribuidor de la gracia cntrc los hombres, segdn la Providencia general y 
ordinaria de Dios, asi tambidn el amo y el capitalista son como unos acumu- 
ladores necesarios de la riqueza publica, que ellos han de distribuir entre 
sus auxiliares». «Dc las dos formas que importa el oficio social del propie- 
tario, tencr y dar, la dc comunicar a los otros es la principal». «La admiius- 
tracidn dc la propicdad—dicc el P. Rutten—es una participaci6n en la obra 
de la divina Providcncia». 

7 . LOS BIEN'ES MATERIALES, INSTRUMENTO DE SANTIFlCACldN 

396 . Las riquezas, con la actuacidn de este oficio casi sacerdotal de 
distribuirlas entre los necesitados, se convierten en un instrumento de san- 
tificacidn. Entonces cumplcn los bienes materiales con el fin para que Diofl 
los ha creado: para ayudar al hombre, como dice San Ignacio, en la prose- 
cuci6n del fin para que ha sido creado. Entonces, desde la atalaya de esta 
alta funcidn, el concepto de la riqueza queda transformado, y el concepto 
pagano y liberal de la propicdad queda envuelto en los repliegues despre- 
ciables y rastreros del egoismo. Entonces se ve que es falsa aquella frase 
del economista Nitti: «E 1 cristianismo no ha sido m£s que una revolucidn 
econdmica; la px>breza se ha hecho una condici6n indispensable para entrar 
en el reino de los cielos». Entonces se ve muy bien que las riquezas son com- 
patibles con el bienestar moral de sus poseedores, que, aunque el salvarse 
los ricos sea imposible a los hombres, es posible a Dios. Y no s6lo salvarse, 
sino tambi£n santificarse en alto grado con el desempeño de esta alta funci6n 
cooperadora de la divina Providencia. 

jCuantos ejemplos de ricos podrlamos citar aquf que han entendido este 
punto v han obrado en consecuencia! 

Siempre ser& vcrdad quc el desprendimiento efectivo de los bienes terres- 
tres es un medio de llegar a una perfccci6n mas alta. «Si quieres ser perfecto, 
vende todo lo que tiencs y dalo a los pobres», dice Jesucristo. Pero asf como, 
en frase de Torras y Iiages, «se sirve Dios de la materia para llevar a los 
hombres a los destinos sublimes de la crcacidn», asf el hombre se puede ser- 
vir de los bienes materiales que la Providencia le ha deparado para santifi- 
car.se y alcanzar grandes m6ritos para la eternidad. En este sentido se ha 
dif.ho que las riquezas son algo divino. «Los ricos —decfa Lactancio—entre 
nosotros no se distingucn rmis que por ei poder que tienen de hacer mdfl 
bien. Sf>n ricos no por los palrimonios quc poscen, sino por el uso que de 
dlos Liceri en favor de la caridad*. 

Lstos son los j^rincipales argumentos que fundamentan la fun- 
u6n vx.ial de la propiedad en orden a Ia comunicaci6n cristiana 
de los bu'Ui''. rnateriaJe.s a los que tengan necesidad de elloa, Afect&n, 
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en primer lugar, a los propietarios de grandes riquezas; pero, guar- 
dando las debidas proporciones, o sea, en la medida de las propias 
posibilidades, afectan a todos los hombres sin excepcidn. Todos 
tenemos obligacibn de «partir nuestro pan con el hambriento, al- 
bergar al pobre sin abrigo, vestir al desnudo y no volver el rostro 
ante el hermano» (Is. 58,7). 

Exponiendo ideas de San Agustin, escribe a este propbsito Gus- 
tavo Comb£s 5 : 

«Hay en toda ciudad un cierto numero de ciudadanos desheredados a 
quienes la vida rehusa todos o parte de los medios de subsistencia. Es un 
hecho muy doloroso, pero que la sabiduria divina tolera para poner a prueba 
la sabiduria de los hombres. Porque, de esta suerte, les ofrece la ocasidn de 
aplicar su justicia y ejercer su caridad, mapdando a todos los que poseen 
alguna cosa que consideren a los pobres c6mo los miembro 9 irris queridos 
de la familia social y les reserven las primicias de su amor fraternal. 

Por lo demas, aqu{, como en todos los problemas de la vida colectiva, la 
justicia es la base del amor y establece los derechos rigurosos de la miseria 
para mejor precisar los deberes de la caridad. 

iQu6 son, en efecto, los bienes de este mundo? Se cree generalmente 
que pertenecen a sus propietarios y que, por lo mismo, tienen ellos el dere- 
cho de usar y de abusar a su antojo. Es un error. Pertenecen tinicamente a 
Dios. E 1 los ha distribuldo a los buenos y a los malos. Ha dejado a las leyes 
humanas el cuidado de establecer los fundamentos jurfdicos y de regular 
su transmisibn, pero conserva sobre ellos su derecho soberano. Los benefi- 
ciarios los retienen, pero no los poseen. Se trata de un simple depdsito, de 
cuya custodia estan encargados. Son responsables de su gestibn ante la 
justicia divina, y no merecen el gozo de custodiarlos si no reparan, segun 
sus medios. las injusticias sociales. 

La Sagrada Escritura no deja lugar a ninguna duda sobre este asunto. 
Dios mismo ha dicho por su profeta Ageo: Mia es la plata, mio es el oro, 
dice Yav 4 Sebaot (Ag. 2,8). Por consiguiente, todo aquel que no quiere 
compartir con los pobres lo que posee, debe comprender por estas palabras 
que sus bienes no son suyos y que se le manda comunicarlos como perte- 
necientes a Dios... 

" Todas las riquezas que circulan en el mundo estdn gravadas, en nombre 
de la miseria humana, con una hipoteca sagrada. Esto es ciertlsimo. Esa 
hipoteca no estd inscrita, como las otras, en los pergaminos de losmagistrados, 
pero estd escrita con caracteres imborrables en la ley divina. Y a nadie esta 
permitido repudiarla, por muy pequeña que sea su fortuna*. 

Puesta ya fuera de toda duda la obligacidn de la limosna por 
derecho natural y divino positivo, veamos ahora, en una nueva 
conclusi6n, en que grado o medida obliga a cada uno en cada caso 
particular. 


3 Gustave CoMBfes, La charitd d'apris Sa/nt August/n (Paris 1934) p.2iiss. 
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Condusi6n a.‘ La obligaci6n de la limosna en cada caao particular 
se mide por un doble capftulo: la necesidad del prfijimo y la« pro- 
pias posibiUdades. 

397. Vamos a explicar en qu6 consiste cada uno de esos dos 
capitulos. 

i.° La necesidad del pr6jimo puede ser: 

a) Extrema, cuando sin el socorro ajeno se encuentra en peli- 
gro pr6ximo de perder la vida. 

b) Grave, si no puede evitar, sin ese socorro, un mal grave 
temporal (v.gr., encarcelamiento, infamia, pdrdida considerable de 
fortuna, etc.). 

c) Comun, cuando padece alguna necesidad ordinaria y ficil- 
mente subsanable (v.gr., los mendigos habituales). 

2. 0 Las propias posibilidades hay que valorarlas segun una 
triple clasificacion de bienes: 

a) Bienes necesarios para la vida son los que el hombre nece- 
sita para sustentar su vida y la de su familia, de suerte que, privin- 
dose de ellos, caerian en extrema o en grave necesidad. 

b) Bienes necesarios para el estado 0 categoria social son aquello8 
sin los cuales el hombre podria vivir, pero descendiendo de su cate- 
goria social y del tren de vida que suelen llevar las personas hones- 
tas de su misma o parecida condicibn (v.gr., el autombvil, servidum- 
bre, lujo moderado, etc., en una persona de alta categoria social), 

c) Bienes superfiuos son los que rebasan las necesidades de la 
vida y del estado social, y, por lo mismo, no son necesarios para 
conservar ninguna de las dos cosas. 

En las siguientes conclusiones vamos a precisar de qu6 manera 
hay que combinar estos elementos con relaci6n al deber de la limosna. 

Conclusi6n 3.* Por la sola raz6n de caridad, nadie esti obligado ft 
socorrer al pr6jimo con los bienes necesarios para la propia vidaode 
sus familiares. 

398. La raz6n es clarisima. Como vimos en su lugar corres- 
pondiente, en igualdad de circunstancias y en id6ntica necesidad* 
el orden de la caridad nos impone el amor a nosotros mismos antes 
que al projimo (cf. n.99-100 y 235); y entre Iob distintoB prdjimos 
hay que atender en primer lugar a los propios familiares (cf. n.ioi). 

Decimos, sin embargo, por la sola razdn de caridad, porque, si 
lo exigiera asi el hien comun de la sociedad, seria obligatorio dar al 
projirno lo necesario incluso para la propia vida (v.gr., a los solda- 
dos que defienden la ciudad contra un invasor injusto), con tal que 
nuestro socorro fuera necesario y eficaz^. 


• < ‘ U-ti pj. , <y 
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Conclusi6n 4.* A 1 pr6jimo constitufdo cn extrema necesidad es obE- 
gatorio ayudarle con los bienes superfluos para la propia vida (no 
s 61 o para el propio rango social) en proporci6n suficiente para re- 
mediar aquella necesidad extrema. 

399. Escuchemos, en primer lugar, al Doctor Ang6Iico 7 : 

«Como los preceptos versan sobre los actos de las virtudes, es necesario 
que el precepto de dar limosna est6 conforme con lo que es esencial a toda 
virtud, es decir, con la recta raz6n. Y esto se ha de considerar por parte 
del que da la limosna y por parte del que la recibe. 

Por parte del dador hay que considerar si lo que da en limosna le es 
superfluo, conforme a aquello del Evangelio: «Dad limosna de lo que os 
sobre» (Lc. 11,41). Y llamo «superfluo» no s6lo lo que lo es respecto de su 
persona (lo necesario para el individuo), sino tambi6n en relacidn con los 
sometidos a su cuidado; porque es menester que antes est6 provisto 61 y los 
que dependen de 61 (con relaci6n a los cuales se dice necesario a la persona, 
por cuanto la «persona» incluye tamb*6n su dignidad), y despu6s, con lo 
sobrante, subvenga a las necesidades de los demas... 

Por parte del que recibe la limosna se requiere que tenga necesidad; 
de otra suerte no hay raz6n para que se le d6 limosna. Pero, como uno solo 
no puede remediar la necesidad de todos los que la padecen, no toda nece- 
sidad obliga bajo mandamiento, sino s6lo aquella que, si no se remedia, 
no puede sustentarse el que la sufre. En ese caso viene bien lo que dice 
San Ambrosio: *Da de comer al que muere de hambre; si no lo alimentas, 
lo mataste». 

En consecuencia, dar limosna de lo superfluo es de precepto, lo mismo que 
darla al que estd en necesidad extrema. En otras circunstancias, dar limosna 
es de consejo, igual que se dan consejos acerca de otro cualquier bien mejor*. 

Segun esta doctrina, tratdndose de bienes superfluos o de nece- 
sidad extrema del prdjimo, hay obligacidn estricta de socorrerle en 
la medida necesaria para sacarle de esa situacidn. Esta obligacion 
es grave y clarisima por derecho natural y divino positivo. La vida 
del pr6jimo est& por encima de toda clase de bienes superfiuos , ya 
se refieran al rango o categoria social, ya a la misma vida ordinaria. 
En virtud de la naturaleza misma de los bienes materiales, orde- 
nados por Dios a remediar las necesidades de todos los hombres, 
nadie tiene derecho a retener un bien superfluo si con 61 puede evitar 
la muerte u otro mal gravlsimo a uno de sus semejantes, que es, 
adem£s, hermano suyo en Gristo. Recu6rdese la sentencia de con- 
denaci6n que pronunciard el supremo Juez contra los que, pudiendo 
hacerlo, no dan de comer al hambriento ni de beber al sediento 
(Mt. 25,41-42). Es 6ste uno de los deberes fundamentales de la vida 
cristiana, y es inutil hacerse la ilusi6n de que cumple uno sus obli- 
gaciones de cristiano si se descuida este gravisimo deber, cuya 
omisi6n voluntarla y culpable recibiri, sin duda alguna, el castigo 
inexorable de Dios. 


7 IMI 33 , 5 - 
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Condusidn 5.* A 1 pr6jimo constituldo cn grave necesidad hay obli- 
gaddn de ayudarle con lo superfluo para el estado o pociddn todal. 

400. La Iglesia ha condenado la siguiente proposiddn laxista, 
que enseñaba lo contrario: «Apenas se halla entre los seculares, aun 
entre reyes, nada superfluo a su estado. Y asi apenas si nadie esti 
obligado a la limosna, cuando s6lo esti obligado de lo superflup a 
su estado» (D 1162). 

Consta, pues, que hay obligaddn de dar iimosna con lo super- 
fluo al propio estado; y para urgir esta obligaddn basta que el pr6- 
jimo est6 constituido en necesidad grave, ya que, si estuviera en 
necesidad extrema, habria obligacidn de socorrerle incluso con los 
bienes superfluos para la propia vida (como hemos visto en la con- 
dusion anterior) y no s6lo con los superfluos para el propio estado 
o posid6n social. 

He aqui, a este proposito, dos textos categoricos de Le6n XIII: 

«Ademas (la Iglesia) impone a los ricos el estricto deber de dar lo superjluo 
a los pobres, y les rccuerda que deben temer el juicio divino, que Ies conde- 
nari a los suplicios etemos si no alivian las necesidades de los indigentes ®. 

«A nadie se manda socorrer a los demds con lo necesario para sus usos 
personales o de los suyos; ni siquiera dar a otro lo que 61 mismo 
para conservar lo que convenga a la persona, a su decoro, pues nadie debe 
vnvir de una manera inconveniente. Pero, cuando se ha atendido suficiente- 
mente a la necesidad y al decoro, es un deber socorrer a los indigentes con 10 
que sobra: «Lo que sobra, dadlo de limosna* (Lc. 11,41) 9 - 

La raz6n intrinseca de este deber es el grave desorden que 
supone preferir los bienes superfluos—incluso con relaci6n al pro- 
pio estado—a una grave necesidad del pr6jimo. 

Conclusion 6. m En las necesidades comunes hay obligaci6n de aten- 
der al pr6jimo de vez en cuando con los bienes superfluos al propio 
estado. 

401. En la forma que enuncia la conclusi6n, esta obligad6n 
es grave, y sin duda faltarla a ella el que nunca diera una limosna 
a ningun pobre que se la pida. La raz6n intrlnseca es porque no 
somos dueños absolutos de nuestros bienes, sino, con relacidn a 
Dios, meros administradores segun su divina voluntad, y, por lo 
mismo, con la obligaci6n de guardar su primordial destino al ser- 
vicio de la comunidad y auxilio de los necesitados. 

En otro lugar hemos examinado la cuesti6n, relacionada direc- 
tamente con la justicia, de si el pobre, constituldo en verdadpra 
necesidad, puede tomar por su cuenta lo que necesite para reme- 
diarla aunque nadie se lo quiera dar. Remitimos al lector a lo que 
ya dijimos en aquel otro lugar (cf. n.277). 

1 Li/j'J XIII, enddica (J'vjd apniUjlici mururris, del 28 de diciembre de 1878. V 4 »*i<n 
Docluna l'ontilnui: U'icumenUn sucialei (UAC, Madrid lQ5v) p.189. 

v Lt'ju XJJI. endclica Herum nm arurn, HpI is dc mayo dc 1891: o.c., p.328. 
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C) Cantidad dc la limosna 

402. Es una cuesti6n interesantisima y vivamente discutida 
entre los moralistas. Vamos a explicarle al lector el estado de la 
cuesti6n y la soluci6n que nos parece m&s equilibrada y razonable 1. 

Hay dos posiciones extremas: la de Ios que, apoydndose en el 
texto evang 61 ico: lo que sobra dadlo de limosna (Lc. 11,41), y en el 
razonamiento de muchos te6logos cl&sicos, que declaran la obliga- 
ci6n de dar al pr6jimo absolutamente todos los bienes superftuos des- 
pu6s de atender al decoro del propio estado y al porvenir de los 
familiares; y la de los que, funddndose en un texto de San Alfonso 
de Ligorio, afirman que bastarla entregar a los pobres el 2 por 100 
anual de esos bienes superfluos. 

Creemos que la verdadera soluci6n ocupa un lugar intermedio 
entre estas dos posiciones extremas. Desde luego hoy les parece 
del todo inadmisible a la gran mayoria de los moralistas la opini6n 
de San Alfonso de Ligorio, vdlida quiz& en las circunstancias hist6- 
ricas en que el Santo la propuso (siglo xvm). Pero tampoco parece 
del todo indiscutible la otra opini6n extrema, ya que el texto evan- 
g£lico en que se apoya no tiene ese sentido, segun los exegetas mo- 
dernos 2 , ni son del todo concluyentes los argumentos cldsicos que 
se invocan. Lo justo y equitativo—desde el punto de vista de la 
caridad, que es el unico que consideramos aqui—parece que debe 
consistir en establecer, a base de los bienes superfluos, una pro- 
porci6n en raz6n directa a las rentas e inversa a las cargas familia- 
res. Un moralista tan poco sospechoso de rigorismo como Ver- 
meersch—que suele inclinarse siempre a las soluciones mds benig- 
nas y probabilistas—establece la siguiente escala, que ha sido re- 
cibida con simpatla por la mayor parte de los moralistas: 


Rdditos libres 

Rentista sin familia 

Tres-cuatro hijos 

Siete-diez hijos 

25.OOO 

20 % 

10% 

5 % 

50.000 

24 % 

12% 

6 % 

75.OOO 

26% 

13 % 

6,5 % 

100.000 

28% 

14 % 

7 % 

15O.OOO 

30 % 

15 % 

7,5 % 

200.000 

32 % 

16% 

8 % 

250.000 

36 % 

18% 

9 % 

300.000 

40 % 

20 % 



No se olvide, sin embargo, que hay muchos medios y procedi- 
mientos de ejercer la obligacion de la limosna. Sin descuidar la 


• Gf. nuostra Teologta morat para 'offlarcs t.t n.S28. 

2 Parccc, en efecto, quc la traducci6n dc la Vulgata cs incorrccta. E1 texto gricgo original 
sc limita a estableccr una contraposici6n cntre la limpieza exterior de los vasos y platos v 
demfts prolijas purificaciones legales a quc se entregaban los fariseos v la purificacion intcrior 
quc se obtiene (cntrc otras cosas) con la limosna gcnerosa v esp!6ndida. Literalmente, cl di- 
vino Macstro habrla dicho: «Dad limosna dc lo quc contienen los vasos y platos, v todo sera 
[>uro para vosotros*, con lo cual sc limitaba a recomendar la limosna, pero sin toçar para nada 
ia cuesti6n de la cnntidad o medida dc la misma, 
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limosna en metAlico a los urgentemente nccesitados, podria cum- 
plirse en gran escala mediante el ejercicio de la magniñoenda (ha* 
ciendo obras magniñcas al servicio de la humanidad, emprendien- 
do negodos de gran envergadura con el fin dc dar trabajo y pan a 
muchos obreros, etc.) y aumentando los salarios a los trabajadores 
por encima de los que exija la justicia estricta L Los ricos deben me- 
ditar con frecuencia cn cstos gravlsimos deberes de caridad y de 
justicia, cuyo descuido podria comprometer seriamente su salva- 
ci6n etema. No olviden que la limosna generosa y espl6ndida en- 
riquece mucho mis a quien la da que a quien la recibe, ya que, a 
cambio de los bienes caducos y perecederos de este mundo, reci- 
birin una recompensa magnifica para toda la eternidad. 

D) Circunstancias de la limosna 

403. En el ejercicio de cualquier virtud hay que tener en.cuen- 
ta las circunstancias indispensables para que tenga car&cter verda- 
deramente virtuoso. Las que se refieren a la limosna son las si- 
guientes: 

1 .• Justa, o sea, dada p>or el que tiene el libre domimo de la 
cosa que da, o su libre administracibn, o por voluntad expresa 0 
tdcita de su legitimo dueño 4 . 

En virtud de este principio pueden dar limosnas: ' 

a) El marido, de los bienes pertenecientes a la comunidad 
conyugal, de los que tiene la administracidn. 

b ) La esposa, de sus propios bienes, y tambi£n de los bienes 
comunes con el consentimiento expreso o presunto de su marido; 
pero, si 6ste fuera muy avaro y no autorizara ninguna limosna, 
podria la esposa dar las iimosnas ordinarias y comunes acostum» 
bradas entre las dem&s mujeres de su misma condici6n, porque la 
prohibici6n de su marido es injusta e irracional y no le obliga en 
conciencia. 

c) Los hijos no pueden dar nada sin consentimiento de su$ 
padres, a no ser que se trate de bienes propios o de cosas de poca 
importancia. 

d) Los criados tampoco pueden dar nada sin el consenti- 
miento expreso o, al menos, prudentemente supuesto de sus dueños. 

e) El tutor puede dar de los bienes abundantes de su pupilo 
en la medida en que £ste deberla hacerlo si dispusiera libremente 

de sus bienes. 


J Mi- a'ju! uri trxto fhr i J lo XI en e*u- niitmu M-ntido. «El «juc emplca grande* cantidtdo 
eri obr*i que projyjfuoiun rnayor ojxjrtumdad de trabuju, con tal que te trale de ubrat ver- 
daderiimeiite Oiile-i, jir.u tica de ona iium ra m.iunifka y muy ucotnodada ji las m ceaid tdo 
'I‘- f- .c-'i'c tn-mjx/i l.i virtud de lu maunilio ni u, como ne coligc nacundo la* coiuecucndtt 
• > ios p'fiu- nmm j/jeito-i jx/r el Uoctor Anyclico» ((JuadntUfumo anno n.io), 

« U II II w.K 
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f) El superior religioso, de los bienes de la casa que preside. 

g) El simple religioso, nada sin licencia expresa, t&cita o 
razonablemente presunta de su legitimo superior. 

Sin embargo, cuando el projimo se encuentra en extrema o casi 
extrema necesidad y no puede ser socorrido de otro modo, cualquiera 
puede socorrerle con los bienes ajenos; pero con tal que sea de los 
bienes superfluos para su legitimo dueño y no en cantidad tal que 
nadie, aun en caso de extrema necesidad, este obligado a dar. 

Los mediços, abogados, etc., tienen obligacibn de prestar gra- 
tis sus servicios a los pobres, pues se encuentran en verdadera ne- 
cesidad y no pueden ser socorridos por otros. 

2. a Prudente, o sea, a los verdaderamente pobres, no a los 
que, por pereza, no quieren trabajar, segun las palabras de San Pa- 
blo: «El que no quiera trabajar, que no coma» (2 Thess. 3,10). La 
limosna dada a los vagos fomenta sus vicios. Sin embargo, en la 
duda sobre la verdadera necesidad del que pide la limosna, mks 
vale darla al que no la merece que privar del auxilio al verdadero 
necesitado. 

3 a Ordenada, es decir, guardando el recto orden de la cari- 
dad, empezando por los m&s allegados y mds necesitados. 

A este propdsito escribe con acierto el P. Vila Creus 5 : 

«Nos unen lazos de amor mas estrechos con aquellos que estin mas 
relacionados con nosotros. Si £stos estan necesitados, son ellos a los que 
primero debemos socorrer. 

Serfa verdaderamente vergonzoso tener parientes necesitados, abundando 
nosotros en cosas superfluas. Como tambi^n es censurable el avergonzarse 
de los allegados pobres. La primera norma de la caridad es el mostrar el 
amor pr&ctico hacia ellos, socorriendo sus necesidades. 

Despuds de la familia de sangre esti la familia heril, o sea, el conjunto 
de aquellos individuos que de nosotros dependen: criados, sirvientes, em- 
pleados, dependientes, trabajadores, etc. A ellos debemos favorecer con 
preferencia a otros. 

Lo mismo debe decirse con respecto a todos aquellos obreros que inter- 
vienen en nuestras fdbricas y negocios. Ellos deben ser los primeros favore- 
cidos, despues de haberles dado lo que e.xige la justicia en todos sus aspectos». 

4- a Sccreta, segun la expresa recomendacidn del Evangelio: 

«Cuando hagas limosna, no vayas tocando la trompeta delante de ti, 
como hacen los hipbcritas en las sinagogas y en las calles para ser alabados 
de los hombres; en verdad os digo que ya recibieron su recompensa. Cuando 
das limosna, no sepa tu izquierda lo que hace la derecha, para que tu limosna 
sea oculta, y el Padre, que ve lo oculto, te premiara* (Mt. 6,2-4). 

jCu&nta «caridad» falsificada se advierte por todas partes! In- 
cluso en algunos carteles de las iglesias: «Contribuyen a estos cul- 
tos los señorcs...» Cuando comparezcan delante de Dios, nada tie- 
ncn que esperar de el: «En verdad os digo que va recibisteis vuestra 
recompensa» (Mt. 6,2). 

s OirVnfdciofirs socidlrv .s.. cvl. ^M.uliul iv.u) 
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5. A Delicada. Es una de las caractedsticas m 4 s importante* 
de la limosna autcnticamente cristiana. Hay una manera de dar 
limosna <jue no solamentc no tiene nada que ver con la caridad, 
sino que constituye un pecado para el que la da: cuando se hacc 
por vanidad, ostentacion u otro motivo bastardo por el estilo. Yhay 
otro modo de darla que constituye una afrenta y humillaci6n para 
el que la recibe. La caridad cristiana sabe evitar esos extremos vi- 
ciosos con la mas suavc y cxquisita delicadeza. La limosna ha de 
servir para socorrcr al prbjimo, jamds para humillarle o abatirk, 

He aqui, a cste propdsito, una anecdota bellisima: 

•Era un vicjo dc semblantc dulce y bueno; su mirada era tranquila, y eu 
sonrisa inspiraba confianza. 

En derredor suyo revoloteaban algunos pijaros, que batlan las'alasy 
manifestaban con cantos su alegrla. Iban y venlan, se posaban sobre la 
cabeza del viejo y sobre sus hombros, saltaban al suelo para recoger el pan 
que 61 desmigaba; luego volvian a remontarse, y algunos se atrevian a qui- 
tarle las migajas de las manos. 

Una niña, maravillada de aquella familiaridad de los pajaros, pregutltd 
a su madre; 

—Pero <qu6 es lo que les da para atraerlos? 

-Pan, sendllamente. 

— iPan? Pucs yo voy a darles bizcochos, a ver si vienen a ml. 

Y, adelantandosc hasta cerca del anciano, la niña se puso a desmigar 
un bizcocho, y, haciendo señas con las manos, llamaba a los pdjaros. Pero 
ellos, espantados, huian a todo volar. 

Contrariada la pobre niña, los seguia con la vista, murmurando: 

- jY eso que yo les daba bizcocho! 

—Hija mla—le dijo dulcemente el viejo—: para atraerse a los pijaros, 
lo mismo que a los corazones, no basta darles buenas cosas; es preciso... 
saberlas dar de manera que les agraden* 6 . 

6 . a Sacrificada. Es otra gran caracterlstica de la limosna cris- 
tiana. La limosna que no suponga algun sacrificio personal por 
parte del que la da, ha perdido mucho de su valor ante Dios. Nq 
nos referimos tan s6lo al sacrificio pecuniario —que va implicito eii 
toda limosna, en mayor o menor proporcibn—, sino al sacrificio 
personal por parte del que la da, ya sea porque suponga para 61 la 
privacion de algo que le hubiera agradado (un espect&culo, una diB- 
traccidn honesta, etc.), ya porque la lleve personalmente—-junto 
con su cariño y comprensidn — al tugurio maloliente o buhardilla 
miserable del pobre. Una caridad no sacrificada no es m 4 s que una 
caridad a medias. 

•Amar al projimo como a sf mismo —escribe Combfcs 7 —es quererle 
tal como somos nosotros: sano de cuerpo y de esplritu, feliz de respirar y 
de vivir, al abrigo de sufrimientos, que descsperan; de rencores y de envi- 
dias, que roen el corazbn. E1 cristiano que ama de esta forma no pone Utaites 
a so sacrificio. Corta por lo sano en su presupuesto, suprime los gastos in- 
'itiles, renuncia a los placeres caros y, no guardando para 61 mds que Ioi 
:•■>.'ir sufic ientes <* indisjiensables para niantcner «u condicidn socltl, 

' <J I'l'/tr' y fiut', 'M mitinUt «ihImih p j 

7 O.c 
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da a los pobres la totalidad de lo superfluo. San Agustfn no vacila en escribir: 
«Que cada uno obre segutn sus fuerzas, sin crearse dificultades a sl mismo. 
No decimos esto. Pero lo que para ti es superfluo, es necesario para otro... 
No olvides nunca que, guardando para ti !o superfluo, detentas el bien que 
pertenece al otroo.8 

Los santos llegan en este sacrificio por el prdjimo a extremos 
heroicos. Hemos oido referir el caso de una señora piadosisima, 
extremadamente caritativa, que con mucha frecuencia decla a la 
señorita de su compañia: «Hoy no vamos a salir a la calle, porque, 
si salimos, nos dara la tentacidn de comprar alguna cosa..., y ese di- 
nero que tendrian de menos mis pobres». Ciertamente que esta 
actitud no era efecto de ninguna avaricia o tacañeria, puesto que 
repartfa esplendidas limosnas a los pobres y dejo integramente su 
fortuna—m&s de veinte millones de pesetas, a principios del siglo 
actual—a una instituddn benefica al servicio de los pobres. 

7- a Cariñosa. Es 6sta la caracteristica mds importante, que he- 
mos dejado intencionadamente para el ultimo lugar con el fin de 
exponerla con mayor extensidn. 

Los pobres o necesitados son hermanos en Cristo. Muchas ve- 
ces, tanto o mAs que la limosna material, necesitan el calor de un 
corazdn hermano que ies comprenda y que les ame. Sus cuerpos 
est&n enfermos, quiz 4 , por el hambre material; pero sus almas estan 
casi siempre tiritando de frio y desamparo. A los pobres nadie les 
hace caso. Diriase que no son seres humanos ni tienen derecho a 
vivir. Eilos se dan perfecta cuenta de eilo. Se sienten solos y aban- 
donados a su triste destino. Si tienen fe, una mirada al cielo a tra- 
v£s del cristal de sus lagrimas les conforta y reanima de momento; 
si no la tienen, van arrastrando por el suelo su desventura hasta 
desembocar, con harta frecuencia, en la desesperacion y el suicidio. 

Escuchemos a Gustavo Combes resumiendo ideas de San Agus- 
tin 9 ; 


«Dar limosna no lo es todo. E 1 acto de caridad consiste menos en el 
gesto material que en el sentimiento que lo inspira. Si se le cumple como 
para desembarazarse de una carga desagradable, si se le mezcla el deseo 
farisaico de ostentacion, si se le acompaña de una desdeñosa piedad, pierde 
lo mas precioso de su valor. Se puede socorrer con el dinero una miseria 
exterior; se puede con 61, incluso consolar y curar; pero no tiene relacion 
alguna con el amor. Y sdlo el amor es quien libera a la limosna de todas las 
humillaciones que lleva consigo y le restituye su verdadera grandeza. 

E 1 amor comienza por suprimir las distancias que nos separan del pobre. 
Por muy desgraciado que sea, ha de conservar siempre ante nuestros ojos 
una eminente dignidad. No necesita elevarse para tendernos su mano. 
Despu6s de la vida dolorosa de Cristo esta ya a nuestra altura, y quien sabe 
si, en su miseria, nos supera con mucho por su santidad. San Agustin, 
exponiendo la parabola del rico epuldn, escribe: 

«Acordaos de este pobre, lleno de ulceras, que yacta tendido ante la 
puerta de un rico y deseaba saciarse con las migajas que catan de su mesa. 


* San AoustIn, /n Ps. 147,2. 
w Of. OoMsjts, 0.0., p.aiftis 
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Acorda« de esc rioo, vuestro semejante, que vestfa de pdrpuiR y de lioo 
y celebr&ba todos los dias cspldndidos banquetes. Pero murid el pobre y 
hi< Uevado por los ingeles al seno de Abrahin. Murid tambild ei rico y 
fu^ ooJocado en un espldndido sepulcro, mientras que nadie, se 
preocupd de dar sepultura al pobrc. Y, sin cmbargo, ^no ea verdsd que el 
rico, desde lo mis profundo del infiemo, lcx'antd sus ojos y contempl6 en 
el seno de un gozo infinito al pobrc que habla despreciado ante >u puerta? 
<No desed, acaso, que una gota de agua sc desprendiese sobre sus labios 
abrasados dc los dcdos de aquel desventurado que habla deseado comer 
las migajas caidas de su mesa? Hermanos m(os, ^qu6 fueron las pena* de 
este pobre? <;Cuanto tiempo duraron las delicias de este rico? Y la sueite 
que ambos encontraron, cn cambio, es eterna» I0 . 

Este pobre valia mcnos quc nada a los ojos de los hombres. Sus andrajos, 
sus rilceras, su actitud humillada, ie hacian un ser despreciable. Magnfiica 
ieccidn para nosotros, que corremos cl riesgo de dejar a nuestro orgullo 
inñltrarse subrepticiamcnte en nuestra caridad, dindonos la deplorabk 
ilusidn de que somos superiores a aquelios a quienes socorremos. Cuando 
nos accrcamos a sus miserias, deberiamos sentir oprimido el corazdn ante 
el solo pensamiento de que nosotros somos felices habiendo tanto doior 
y tantos sufrimicntos en el mundo... 

La caridad para con el pobre dcbc, pues, sobrepasar el gesto respetuoso 
y emodonado que socorrc su miseria y buscar su pobre corazdn, quc iate 
bajo los harapos para ofrendarle el don precioso del amor. Entonces es 
cuando la limosna se transfigura y espiritualiza. Ya no es tan s 61 o la menaa- 
jera de la misericordia y de la piedad: es la luz que ilumina loe rmcones 
obscuros de las almas dcstrozadas, el calor que reanima las fuerzas y de- 
vueive el gusto de la vida, la llarna que enciende de nuevo ia esperana. 

San Agustin escribe aqui una palabra profunda: opta aeçualem Desde 
el punto de vista de la fortuna y de la condicidn social, el pobre no es tu 
igual. Haz lo posible para que llegue a serlo. Suprime todos los dias unpoco, 
por tu generosidad, ia inferioridad social que le coloca por debajo de ti. 
Pero, mientras tanto, imale como si fuera de tu clase y mirale como a un 
herma no». 


E) Cristo en el pobre 

404. Acabamos de recordar las principales caracteristicas que 
ha de presenur la limosna para que tenga sentido autenticamente 
sobrenatural y cristiano. Todas son interesantes, y es preciso te- 
nerlas en cuenta en la practica si queremos que nuestra caridad 
sea agradable ante los ojos de Dios. Pero todas elias pueden resu- 
mirse y sublimarse en una sola que las abarca y engrandece a todas: 
ver a Cristo en la persona del pobre. Ya hemos aludido a elio repeti- 
das veces; pero, dada la importancia capital de este punto de vista, 
queremos trasladar aqui unas p 4 ginas admirables de Mons. Baunarti 
en su preciosa obra lil evanf?elio del pobre 1 . E 1 lector nos perdonari 
sin duda la extensibn de la cita en gracia a su inter6s extraordinario. 
Hela aqui: 

10 San Aoi;»rlN, /n /V 72.1 i 

11 In l'i 't.S- 

1 Mon; r;t <L-I Ui.irco|on* 1930 ) c.IS p.aOÇM. 
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a) E 1 mistcrio dcl pobrc 

405. Hablando Jesus del pobre, habla dicho que 4 ste era un 
rey. De 41 es el reino de los cielos. En la ocasibn que ahora estudia- 
mos, Jesus proclama que el pobre es casi un Dios: Siempre que lo 
hicisteis con alguno de estos mis mas pequeños, conmigo 1 0 hicisteis. 

Era muy conveniente, en efecto, que el bondadosisimo Jesus 
cubriera asi con su divino manto a la persona del pobre, si queria 
dotarla de algtin atractivo que nos moviese a socorrerle. Entera- 
mente abandonado a su miseria, ^habriamos podido amarle? 

Fuera de la familia, en la cual el amor nace naturalmente del 
instinto, es regla general que el hombre tan s6lo otorga su amor 
a dos cosas: a la belleza y a la bondad. Si amamos al mismo Dios, es 
cabalmente por ser El la suprema hermosura, infinita en sus per- 
fecciones; a este amor lo llama la teologia amor puro. O tal vez le 
amamos porque vemos en E 1 la bondad generosa que distribuye sus 
dones a todas las criaturas. Nadie es amable ni digno de amor si 
no muestra en su frente uno, a lo menos, de esos dos destellos del 
cielo. Y si alll se encuentra el principio y la doble condicidn de todo 
amor, <Jpor cu&l de esas dos virtudes podre yo amar al pobre? 
<iD6nde estd la hermosura del pobre, la hermosura del enfermo, la 
hermosura del d£bil, la hermosura de la idiotez o de la decrepitud? 
<JD6nde hallare, asimismo, su bondad, se entiende su bondad bien- 
hechora? iQue bien me ha hecho o que servicio puede prestarme 
ese miserable? Ni siquiera me conoce; no me saluda; con frecuen- 
cia me tiene envidia y me detesta. Y, a pesar de esto, joh mi Dios!, 
me deds que debo amarle! 

Pensad, los cristianos que habldis asi, que el misterio del pobre 
no os ha sido todavia revelado. jComo conocia al pobre en la feal- 
dad de su miseria, de su tugurio, de sus llagas y de su persona el 
admirable y elocuente Agustin Cochin, quien, al volver un dia de 
su cotidiana visita a sus miserables de Paris, trazaba esta espeluz- 
nante pintura!: 

«No; vosotros no sab6is nada del pobre ni de la pobreza si no hab&s 
entrado en su casa, si no habds visto aquella escalera ldbrega, aquella habi- 
tacidn hedionda, aquel piso de cartdn, aquel jergbn infecto, aquellos andrajos 
sin forma definida, aquel polvo, aquella desnudez. Y aun esto os sera dado 
verlo de d(a, a la luz del sol, a puerta abierta, mientras esti ausente su 
morador, en tanto qiie el misero fogbn cuece una escasa bazofia. Mas jqu6 
espectaculo se os ofrece cuando, entrada la noche, penetrdis en aquel inte- 
rior, a la luz de una bujia, mientras llueve o nieva al exterior, y veis a unos 
niños tiritando de frfo, al padre taciturno, sin provisibn alguna y sin mas 
ajuar que un poco de paja debajo del desnudo techo! Vosotros no tentfis 
noci6n del vecino que refunfuña, del acreedor que amenaza, del panadero 
que se niega a entregar mds pan, de la enfermedad que invade la casa y del 
ya exhausto seno materno. 

<»Conoc6is al pobre anciano pereciendo insensiblemente de frio junto 
a la lumbre y cubierto con unos harapos sin forma alguna? iConoceis al 
pobre, a quien aturde su propia miscria, y en especial a la mujer indigente, 
que ora scmeja un dngel, ora un ser salvaje, ajena a toda virtud y decçro? 
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jConoc^is a esos cxtranjeros, cohibidos y como desconcertados por ignorar 
cl idioma dcl pafs, a muchas lcffuas de su patria? ^Conoodi* la ilaga qu; 
chorrea sangrc y podrc, y la cabcllcra dcsgrcñada? Pucs sabed que toda 
esa gentc nunca pucdc probar came. 

|Oh! Si yo refiero cstas cosas, hiigolo para añadir a rengldn seguido qu« 
ningñn sentimicnto humano os impclerd a visitar a esa gente, que ningfe 
amor tcrrcno cs capaz dc poncrse cn contacto con esos sercs desgraciados, 
y que para amar el repugnantc rostro dcl p>obre es preciso vcr aaomarKpor 
encima dcl mismo cl radiantc rostro de Jesucristo* E 

b) La clavc del misterio 

406. Ved ahf la clave del misterio; Cristo estd alll, detris de 
ellos y encima de ellos. Permitidme una comparacidn, que no pasa 
de ser tal. Cuando en el santo sacrificio, al cual asistis, el sacerdote 
alza con sus manos el cuerpo y la sangre de Jesucristo, vuestros 
ojos de came no ven otra cosa que un alimento comun, que las or- 
dinarias aparicncias del pan. Pues bien: de semejante manera pode- 
mos decir que lo que veis en el pobre; que las cosas que en i\ mfc 
os repugnan, como son su groseria, su fealdad, sus repulsivas mi- 
serias, no son otra cosa que especies o apariencias del pobre. El 
pobre es un sacramento bajo el cual se esconde Jesucristo, quien, de 
una manera moral, reside en el realmente. 

Para que esto pudiera tener lugar, fu6 preciso que se instituyera 
tambien para el pobre una consagracibn. Es la consagracidn cuya 
f6rmula pronunci6 Jesus el dia aquel en que, fijdndose en el pobre 
de todas las epocas, se dign6 hablar asf... 

Mas preferimos dar a conocer el texto Integro a nuestros lec- 
tores. 

La escena es solemne. E 1 Hijo del hombre, como se llama E1 a 
sf mismo, es representado en la majestad del ultimo juicio, rodectdo 
de dngeles y sentado sobre su trono: tal es la imagen de eu autoridad 
soberana. «Todos los pueblos de la tierra estin alll, a su presencia; 
y E 1 —dice el Evangelio —, semejante al pastor que hace una selec- 
aon en su rebaño, coloca las ovejas a su diestra y los cabritos <k su 
izquierda. 

Entonces el rey —asf se nombra—diri a los que estar&n a au 
derecha: Venid, benditos de mi Padre, a tomar posesidn del reino que 
os estd preparado desde el principio del mundo. 

;A quien da E 1 este reino? <Por qu6 obra importante, por qu4 
servicio? Por un servicio que El considera como personal, como 
prestado a si rnismo. Escuchemos sus palabras admirables y llenas 
de embeleso. ’* 

«Porcjue yo tuve hamhre dice—, y me disteis de comer; tuve sed, y 
rne disfeis de Ix-lxr; era peregrino, y mc hospcdasteis; estando desnudo, 
m*- r. uhrjsteis; enfermo, me vihiiasteih; encarcelado, vinisteis a verme. A lo 
; .l lo . 'yn.Ujf. le resjjoiidrr.'m, diciendo: Señor, <jcu$ndo te vimot nOMtrOI 
/i.jtnhn* iito, bcdrento, desnudo, enferrno o encarcelado, y te hemos asistido? ■ 
Y ‘-I r* y !<•;. rrsponderil: 

1 A'.'. lUitHinmt p.*.\ 24 
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En verdad os digo: siempre que lo hicisteis con alguno de estos mis 
pequeños hermanos, conmigo Io hicisteis. Mihi fecistis«. 

La misma escena dialogada tiene lugar con los que estan a la 
izquierda, quienes nada hicieron en favor de los pobres y, en con- 
secuencia, por Dios, siendo por este motivo condenados al eterno 
suplicio: Nec mihi fecistis. 

c) A mi me lo hicisteis 

407. Es, pues, formal y tan completa como solemne la manera 
como el rey Jesus quiere verse representado en el m&s humilde de 
los hombres, solidariz&ndose con los desgraciados y sancionando 
un tan importante pacto con una bendicibn o una maldicibn, a las 
cuales vincula, respectivamente, la felicidad o la desdicha de nues- 
tros eternos destinos. Tal es su palabra definitiva. E 1 Rey acaba de 
poner su mano soberana y tutelar sobre la cabeza del pobre: desde 
este momento el pobre vivira al amparo de la divinidad. Quien a 
el toque, tocari al mismo Dios. Jesucristo esta detras de el, dispuesto 
a considerar como hecho a su real persona todo el bien o el mal que 
al pobre se hiciere: mihi fecistis. 

Este mihi es su firma real: Yo, el Rey; yo el divino Rey, el Hijo 
de Dios, el buen Dios. Este nombre responde por todo. 

No dig&is m&s, joh hermano mio!, que el pobre os repugna, 
puesto que el pobre es sinonimo de debilidad, de groseria, de in- 
mundicia y aun de imbecilidad. Es verdad; mas Jesucristo es la 
hermosura, la gracia y el resplandor del Padre, y este a quien dais 
no es un miserable, sino que es el mismo Jesus. 

No digais mas, hermano mlo, que el pobre os subleva, por cuan- 
to significa, con frecuencia, la ingratitud y la indignidad. Es cierto; 
mas Jesus es la bondad, la gratitud y la feiicidad; y ya no es el pobre, 
sino El, quien os queda obligado en lo sucesivo. 

No dig&is mas que cl pobre es, a menudo, un malvado que os 
detesta y que os envidia, declar&ndose vuestro capital enemigo. 

IAy! Demasiado se todo esto; mas Jesus es el amor; fue vuestro 
Creador y vuestro Salvador; os ha dado la vida, os ha dado su vida, 
os ha dado su sangre, os ha dado su gracia y os abre su corazon. 
E 1 es quien os bautizo, y os confirmb, y os absolvio, y os admitio 
a la comunion. Aun cuando le dierais mucho en la persona del po- 
bre, vuestros dones seran un bien tardio y una menguada corres- 
pondcncia a las finezas de ese corazdn, que, despuds de habemos 
colmado con munificencia de toda suertc de bienes, se dispone a 
acogeros— joh bendito del Padre!—en el hermoso reino que os 
tiene preparado desde cl principio del mundo. 

lY que habeis hecho entre tanto? Quid fecistis? |Cudntas ve- 
ces, en los preciosos momentos en que hojeabais el Evangelio, os 
habreis dicho: « jQue no me haya sido dado vivir en aquellos tiempos 
y en aquclIos lugares cn quc sc deslizd la vida mortal de Jesus! 

I'Iabria yo sido Marta ixira scrvirlc, la Samaritana para refrigerarle, 
cl Cireneo para sostcnerle bajo el peso dc la cruz. la Yeronica para 
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cnjugar su rostro ensangrentado, Josd de Arimatea para envolverlo 
con el santo sudario, la Magdalena para ungirlo con lo« preciosos 
aromas de la sepultura». 

Pues bien: ese Jesus a quicn habriais servido, £no es, acaso, el 
que os dice: No estarc con i'osotros mucho tiempo; mas tendrfis siem- 
pre a los pobres entre vosofros? ,[No cs El quicn dice, asimistno, las 
palabras quc ha poco cscuchabais: Lo que hicisteis con algutto de 
estos mis mds pequeños hcrmanos , conmigo lo hicisteis? 

Deda Jesus: Tenia hambrc, y me disteis de comer . Esto hicieron 
los que, juntamente con Lazaro, su hermano, le hospedaron en 
Betania. Mas tambi^n le dais de comer, de semejante manera, 
cuando distribuis a los necesitados el pan de vuestra despensa, ia 
harina de vuestra artesa, el trigo de vuestro granero y los frutosde 
vuestro campo; cuando pag&is por ellos la cuenta del panadero, del 
camiccro y del tcndero; y todavia mds cuando salis a mendigar por 
la ciudad la comida de vucstros ancianos, Joh nobles y heroicas Her- 
manitas dc los Pobrcs! 

Deda Jesus: Tuvc sed, y me disteis de heber. Podia haber dingido 
estc clogio y esta cxprcsidn de reconocimiento a la Samaritana, 
que le habia refrigerado junto al pozo de Jacob. Mas creedme, |oh 
Hija de la Caridad!, cs tambicn Jcsus aquel a quien dais de beber 
cuando, junto a la cabcccra dcl lecho donde yace un moribundo 
en cl hospital o junto al soldado herido en el campo de batalla, pre- 
sentais a aqucllos labios abrasados la bcbida refrigerante de la cual 
se ha dicho quc no quedara sin recompensa, en tanto que, con la 
otra mano. enjugais el sudor quc brota de aquella frente. 

Decia Jesus: Era peregrino, y me hospedasteis. Esto podia haber 
dicho a los dos discipulos que iban a Emaus y que, habiendo caido 
el dia, le retuvicron invitandole a que cenara con ellos. Qucdaw 
con nosotros, porque ya es tarde. Estas palabras resuenan tambi&i 
en v uestros oidos como dichas a vosotros cada vez que abris lapuerta 
al caminante que no tiene donde qucdarse, cada vez que le procurdis, 
a vuestras cxpensas, una habitacidn en la posada, cada vez quCCon- 
tribuis a sufragar los gastos de su alojamiento, cada vez que le pro- 
curais colocacidn en una casa decente, cada vez que hacdis algopara 
dar a su vida alguna estabilidad. 

Estando desnudo, me cubristeis. Esto hizo Jos6 de Arimatea con 
el sagrado cuerpo dcl Salvador dcscendido de la cruz. Asimismo, 
vrjf>otrr>s teneis el honor de vcstirle cuando proveeis de abrigo al 
pobre andrajoso, cuando le proporcionAis ropa, cuando regaliis jue- 
gos de cama a los <|ue estan desnudos de todo y carccen de recursos. 
Y, sernejantemente, cuando obsequiiiis al hijo del pobre con el ves- 
tidito o traje blanco dc la pumcr.i comunidn. Pero, sobre todo, 
cuando, llevadas de sentimientos devotos, pon&is bajo vuestro cui- 
da<lo los sagrados lici /.os, 1 <>s ornamenlos del sacerdote y el aseo 
dt'J altar: Obra de Santa Isalxd, Obra de los Sagrarios, Obra de las 
iglc .ia-. pobr»;-.: rnihi frtisti-. 

I.uji rnu>, mt’, visitasteis. Jesus, atormentado y cnsangrentado, vi6 
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acercarse a El las mujeres de Jerusalen, bañado el rostro en ldgrimas, 
y entre ellas la Verdnica, que limpid su frente. A su Iado estaba 
el buen Gireneo para asistirle y ayudarle a remontar la escarpada 
vertiente del Calvario. Es tambien a Jesus paciente a quien prestdis 
vuestra asistencia, joh Hermanitas de la Asuncidn!, cuando se os 
ve afrontar, como actualmente, las amenazas y los vejdmenes de 
los malvados, para correr al lado del enfermo, y alll, en su cuchitril, 
limpiar sus llagas, mitigar sus dolores y hacerle llevadero el suplicio 
de la existencia con vuestra conmiseracidn, en memoria de Aquel 
que fue herido por nuestros pecados y molido por nuestros crimenes . 

Encarcelado, vinisteis a verme... Pienso en los prisioneros de 
guerra que vi, hace treinta años, apretujados en las iglesias conver- 
tidas en carceles. Carecian de todo y ciamaban: «jDadnos pan!» No 
podia dejar de imaginar que un tal grito, en aquellas circunstan- 
cias, procedia del propio altar de Jesucristo. Pienso en los augustos 
y santos mdrtires de la Commune. No puedo dejar de bendecir a 
aquellos y a aquellas que, desde su encierro, encontraron el secreto 
de hacer llegar hasta ellos la consoladora visita del mismo Jesus, 
del divino Pan de los dngeles. 

d) A 1 servicio de Cristo 

408. Era, pues, un hecho: mediante una palabra divina, la 
condicidn del pobre habia sido elevada del orden natural al orden 
sobrenatural. Res sacra miser, habian dicho los antiguos; esto se 
realizaba en el dia de hoy. La compasion hacia el pobre se trocaba 
en religidn; no debia hablarse ya de compasion, sino de piedad. 

Preguntaban en cierta ocasidn a un grande hombre de Dios, contempo- 
raneo nuestro, el coronel Paqueron, de ddnde le venla el ardiente amor que 
sentia hacia los pobres. «Estaba en Parls—contesto—hace algunos años. En- 
contr&bame en San Roque; un predicador, cuyo nombre ignoro, predicaba 
sobre la caridad. Demostraba que Jesucristo se halla presente en nosotros, 
aunque de diversa maneia, en tres lugares a la vez: en el cielo, en la Euca- 
ristfa y en el pobre. Qued6 muy impresionado ante esta idea, expuesta, por 
lo demas, con gran sencillez. Despu6s del sermon, compareci ante Jesus sa- 
cramentado y dije a Nuestro Sefior: Ya que os encuentro tan amable en el 
santo tabernaculo, joh Dios mio!. hacedme la gracia de hallaros con igual 
atractivo en la miseria del pobre, a fin de que os ame dondequiera que es- 
teis. No añadi otra cosa, y todo acaba aqui. A partir de aquel momento 
empece a sentir rcalmente por los pobres una conmiseracion del todo re- 
ligiosa y anteriormente desconocida. Es la que aun hoy experimento». 

e) Asi lo hicieron los santos 

409. En efecto, revestido ast de Jesucristo, segun la expresion 
de San Pablo, el pobrc podia va ser amado, no solo tiernamente, 
mas tambien divinamente; ya que si, como tenemos dicho, la belle- 
za y la bondad son cl doble fuego con que se enciende todo amor, 
el pobrc llevaba ya dcsdc entonccs cn sus rasgos transfigurados toda 
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la hcrmosui a dc Jesi'is y cn sus manos los tesoros de la inñnita bon- 
dad del Salvador. 

«jOh, que hermoso y grandc cs el |x>bre visto a travfe de Jesu- 
cnstob, exclamaba San Viccntc dc Paul. F.sto explica d atrebato 
que han sentido todos los santos y ct origen dc un ministerio, £que 
digo yo?, de un culto tan ardientc como no ha laabido otro jaffldsen 
cl mundo. Fueron pcrfumados los iuirapos, rcsplandecieron las lla- 
gas, y las carceles fucron iluminadas con una luz sobrehumana: 
eran las Uagas, los harapos, las cadcnas y los calabozos de Jesucrisfco. 

San Martin divide su manto entre el y el pobrc de la puerta de 
Amiens, y Jesus se Ic muestra, de noche, vistiendo aquel ropaje 
de limosna: «Asi me ha vestido Martin.* 

San Gregorio Magno sir\ r e con sus propias manos y alixnentaa 
los peregrinos Uegados a Roma, entre los cuales se esconde Jesu- 
cristo en pcrsona, el cual le sonrie y desaparece. 

Santa Isabel de Hungria recibe y mete en su lecho ducal a un 
Icproso, en quicn ella y su esposo, el duque, rcconocen, adoribdo- 
le. al Salvador del mundo. 

Ved, pues, hasta quc punto es maravillosa la mencionada bu- 
blimacion. ♦Hubo un ticmpo cn quc los perros del rico dejaban la 
mesa de su ducño para ir a lamer las llagas de Ldzaro, quienyada 
a la cntrada dc un palacio; mas luego, a la voz del Hijo de Dios, una 
RadegunJa y una Margarila dc Escocia se levantan y, abandonando 
el palacio v la mcsa dc sus padres, van a aplicar sus labios sobre las 
diorreanUv ulccras de un mendigo». 

U.i gran rcy, San Luis, sc empeña en scrvir a los pobres con 
la caheza descubierta v dobladas las rodillas, comiendo luego delo 
que clfjR dejan. 

San Camilo dc Lclis contcmpla dc rodillas los males queafligen 
a sus enfermos, a quienes llama el sus señores, y exclama: «Amado 
Señor mio, ;que puedo hacer en vucstro servicio? ^Sois vos, por 
ventura, joh Señor Macstro mio!, quien ha de rogarme a mi? 
;No soy, aca.so, vuestro esclavo?» 

Y Angela de Foligno dicc, un dia de lunes santo, a su compa- 
ñera: ♦ iBusquemosle! Ls preciso que hoy vaya yo en busca de Jc- 
sucristn. V'ayamrjs al hospital, y alli le encontraremos*. Y despufc 
de haher puesto su boca sobre las purulentas llagas de un leproso, 
♦parecemi: -dicc — que acabo de comulgar*. 

N’o ’.oy a hacer menciñn dc los millares de virgcnes que todos 
ios dias vemos como sacrifican su juventud, su salud, su fortuna, 
su-s frutos y sus « speran/.:ts terrcnas en aras de todas las miserias, 
•i las que que«!a . iado su corazon por un pacto de amor. Pregunto 
'/jlarnenle: ;A quien prestan su juramento? <Qu6 poderoso y S6- 
« reto encanto la rinde para siemprc? Uno solo: el del sacrificio. 
;CuAl es la pal.shra en viriud dc la cual se han cntregado a los po- 
j -res j>o r t/jda su vida? I que Jcsti.s pronunciñ mostrdndose a rilas 
«'ii i I pobre: Mihi fecrAii. 

♦Mim n.f istis*. V< (I aitl a un.i mudre que envla su hija a servir 
«I [ / /.(«-, d* l.< misma manera que la Itiibrla enviadij a la COftg 
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rey de Francia, y que le regala la religiosa librea de sierva de los 
pobres, del mismo modo que ia habria obsequiado con el traje de 
bodas: 

flRu£gote del fondo de mi corazdn, querida hija mfa, que ames con toda 
tu alma esta baja y despreciable servidumbre a la que has querido entre- 
garte a los pies de Jesucristo crucificado, por cuyo amor has resuelto po- 
nerte al servicio de los pobres todo el tiempo que te queda de vida... Por 
el amor de Dios y el de su Madre santisima ru6gote que ames y busques 
las tres piedras preciosas del menosprecio, el trabajo y el dolor, como si se 
tratara de la mayor dicha y gloria a que puedes aspirar. jOh! Me conside- 
rare muy feliz de haber llevado en mis entrañas y sobre mi regazo a una 
hija a quien vere gloriosa en el cielo, por haber sufrido, a semejanza de su 
Maestro y Salvador, el desprecio y el desd£n de todas las criaturas y por 
haber soportado trabajos muy duros y penosos y agudos dolores en el cuerpo 
y en el alma... Jesucristo, tu esposo, hija mia, quiso morir por amor tuyo 
en la cruz del vilipendio, del trabajo y del dolor; es, pues, natural, hija mia, 
que tu no desees otro g£nero de muerte... Adi6s, hija mla. Que Dios te 
bendiga, aunque s6lo sea para recompensarte la obediencia que por amor 
a E 1 has siempre prestado a la que es tu madre» b 

«Mihi fecistis». Vemos a un Pascal que, no pudiendo recibir 
en su postrera enfermedad la sagrada comunion, suplica—segun 
refiere su hermana—«que sea introducido en su aposento un po- 
bre enfermo, para que sea asistido con igual solicitud que el, a 
fin de que, no siendole posible comulgar en la cabeza, pueda al 
menos recibir a Jesucristo en uno de sus miembros». 

«Mihi fecistis». Vi6se en el castillo de Bourbilly a la señora de 
Fremiot de Chantal servir la comida a los pobres que sentaba a 
su mesa, mientras repetia por lo bajo, los ojos arrasados en lagrimas, 
estas palabras del Señor: Tuve hambre, y me disteis de comer. 

«Mihi fecistis». A buen seguro que debeis conocer estos her- 
mosos conceptos de Tomas de Kempis, de un subido perfume de 
piedad y de poesia: 

«E 1 que devuelve la calma a un corazon airado ; prepara en csta atma un 
lecho dc flores para Jesucristo. E 1 que lee o canta junto a un hermano debil 
o enfermo, ejccuta en compañfa de los angeles un concierto junto a la cuna 
de Jesus. E 1 que csconde el escdndalo del prñjimo, cubre con vestidos los 
miembros desnudos de Jesus. E 1 que propone un bucn libro a su hcrmano, 
ofrece un delicioso vino a los labios de Jesus». 

«Mihi fecistis». Pareceme oir a un ilustre escritor, que no tiene 
fe, si bien declara permanecer refractario a la misma muy a pesar 
suyo, proclamando que «el mds incansable impulso dc la caridad 
es la fe en Jesucristo reproducido en el pobre». 


1 La señora dc Plcssis-Thilouze a su hija Margarita, que acababa de tomar el habito de 
las Hijas dc la Caridad de manos de San Vicentc dc Paul y dc la Srta. Legras (Luisa de Ma- 
rillac) en 1641. Esta carta, quc lamcntamos no jxxlcr publicar Integra, es una perla dcl çc- 
nero cpistolar del siglo xvii, 
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Comprcndicndolo asi, dijo: 

«Vcd ahi a un hombre quc salc de su casa todas las mañanas. Va n pie, 
aunque no faltan caballos en su cuadra ni carruajes en su cochera. Su abrigo 
reviste una forma muy singular: parcce abultado y como sobrecargado de- 
bajo las caderas; si le rcgistraramos, podriamos contar hasla unos veinte pa- 
necillos. Marcha con paso ligero, y se dirigc a los barrios pobres; sube a los 
pisos m 4 s altos, Hama a las buhardillas y dcsciende de cllas aligerado el peso 
de su gaban y de sus bolsillos. Si sc cntera dc que hay un cnfermo en atguna 
familia necesitada. corrc alla, va en busca det m£dico y pone su firma en 
una contraseña con destino a la farmacia. Da a Ios pobres que tosen carame- 
los dc cebada; distribuye canastillas dc ropa a las parturicntas; manda tos 
niños a !a cscuela y por ta noche procura ccrciorarse de que tienen albergue 
tos vagabundos e indigentes. ;Se trata acaso de un sacerdote? No. Estetal 
frccuenta, durantc cl dta, el Circulo de la Unidn; pasa la tarde en el Jockey- 
Club; se intcrcsa por las carreras, cuando las hay; y cuando se pasea por el 
sal6n de las Cruzadas del castillo de Versalles, tiene ocasidn de contemplar 
et cscudo de sus antepasados. Tiene fc; ha visto a Jesucristo en los pobres, 
v, al llegar la hora de la oracidn, su alma se mantiene a mucha distancia de 
aca abajo". 

, *Mihi fecistis». Prosigue diciendo: 

«Ved ahf a una mujer joven y hcrmosa todavia. La maternidad es para 
ella algo ya caduco. Et amor que un tiempo alentara en su corazdn por el 
hijo en vano esperado se emplea ahora con unos anciar.os abatidos por ia 
miseria y deformados por los achaqucs de la vcjez. Ha adquirido una casa 
situada junto a los barrios extremos y ha instalado en ella a unos ancianitos 
erigiendose cn su joven madre. Sale a proveerse de todo lo necesario, y re- 
gresa a su casa regocijada y contenta de poder rejuvenecer con sus obsequics 
a los asilados. Cuando va a visitarlos, v6sela saltar ligera del tranvta llevando 
en las manos grandes paquetes destinados a aquellos. Durante las primeras 
semanas iba alli en coche; mas pronto renuncid a tal comodidad por haber 
caido en la cuenta de que los gastos que esto suponla podfan ccder en per- 
juicio de sus ancianos hijos. Esta obra—una entre muchas—pesa ñnicamente 
sobrc ella. Y no es esto todo, ya que no recuerdo haber hojeado un solo tibro- 
rcgistro de las muchas instltuciones ben6ficas de Parfs sin haber dado con 
su nombre. Tambi6n ella est6 animada de una fe que le hace descubrir a 
Dios en el pobre; cuando comulga, sabe que recibe al Dios de los indi- 
gentes* b 

«Mihi fecistis*. Y bien: esta palabra ha triunfado de veras en 
mi corazon. Me rindo ante un tal exceso de amor. Si sois vos, $e- 
ñor, el hambriento a quien puedo alimentar, el enfermo a quien 
puedo visitar, el cautivo a quien puedo libertar y el hudsped a quien 
puedo recoger, iosare regatearos mi solicitud y mis obsequios? 
;No valdra mas que os d6 gracias, joh ducño mto!; que os adore 
y os ame en esa hostia paciente donde ocultdis y revel^is a un tiem- 
po vuestra divina presencia? Deseo ponerme en contacto con ella, 
aliviarido las necesidades y los sufrimientos de los pobres, veneran- 
do su oculta grande/.a y compartiendo su abatimiento. Otorgadme la 
gracia de pertenecer al numero de los benditos de vuestro Padre. 
Y ya desde hoy, joh Jesus mfo!, bendecidme con la mano del indi- 

Mt/I AU Ij'. Isi charite j/rii/cV .1 Pans, Rosl .criplum, p.416 y 417. 
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gente a quien haya socorrido. Os consta, joh dueño mlo!, que mAs 
de una vez he estado a punto de caer de rodillas ante el que en vues- 
tro nombre divino se me acercaba suplicante, pidiendole que en 
nombre del divino amor se dignase otorgarme la gracia de su ben- 
dicion. 


ARTICULO 2 

El amor a los pecadores 

Hemos aludido ya a esta cuestibn al estudiar el objeto extensivo 
de la caridad en la primera parte de nuestra obra (cf. n.92). Pero, 
dada la especial dificultad de la materia, vamos a insistir un poco 
m&s, exponiendo integramente la doctrina del Angelico Doctor y 
algunas ideas de San Agustin sobre el amor a los pecadores. 

A) Doctrina de Santo Tomds 

Santo Tomas dedica a esta cuestion dos articulos muy intere- 
santes h Recogemos su doctrina en forma de conclusiones. 

Conc 1 usi 6 n i. a Los pecadorcs han de ser amados como hombres 

capaces todavia de la eterna bienaventuranza; pero de ninguna 

manera en cuanto pecadores. 

410. He aqui el razonamiento del Doctor Angelico 1 2 3 : 

«Dos cosas hay que considerar en los pecadores: la naturaleza y la culpa. 

Por la naluraleza, que han recibido de Dios, son capaces de la bienaven- 
turanza, en cuya comunicacion se funda la caridad, como esta dicho; por 
tanto, por su naturaleza han de ser amados con caridad. 

Su culpa, en cambio. es contraria a Dios y es impedimento de la bien- 
aventuranza; de aqul que por la culpa, que los enemista con Dios, han de 
ser odiados todos los pecadores, aunque se trate del propio padre, madre 
o familiares, como leemos en el Evangelio (Lc. 14,26). 

Debemos, pues, odiar en los pecadores el serlo, y amarles como hom- 
bres capaces todavla de la eterna bienaventuranza (mediante el arrepenti- 
miento de sus pecados). Y esto es amarles verdaderamente en caridad por 
Dios». 

Esta doctrina, como se ve, no puede ser mas justa y equilibrada. 
En ella se huye de los dos extremos viciosos: el fariseismo, que re- 
chaza a los pecadores incluso como hombres que pueden todavia 
convertirse, y el liberalismo excesivo, que condesciende en demasia 
con sus pecados con el pretexto de que son seres humanos L 

En la solucibn de las dificultades completa y redondea Santo 
Tom6s la doctrina con detalles muy interesantcs. He aqui las difi- 
cultades con su solucion correspondiente. 


1 Cf. II-iT 25,6-7. 

2 II-Il 25,6. 

3 Cf. Gakkigou-Lagrangf, Dc uirtutibiis thcalogicis (Turln 194S) p.440. 
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Dificultad i.* Lecmos en el Salterio: «Tuve odio a los ini- 
cuos» (Ps. 118,113). Pero David, autor de los salmos, tenia caridad. 
Luego los pecadores han de ser odiados mas que amados con ca- 
ridad. 

Respuesta. E 1 profeta tuvo odio a los inicuos como tales, odiando su 
iniquidad, que es lo malo de los mismos. Y < 5 stc cs el odto santo de que se 
habla en otro salmo: *Con odio santo los odid* (Ps. 138,22). Ahora bien: 
detestar el rpal dc uno y amar su bien son la misma cosa, por lo que tam- 
bi6n el odio santo pertcnccc a la caridad. 

Dificultad 2. a «E 1 amor se muestra con las obras», dice San 
Gregorio. Pero los justos no muestran a ios pecadores obras de 
amor, sino mas bien obras que parecen ser de odio, segun aqueilo 
del salmo: «De mañana har£ perecer a todos los impfos de la tierra» 
(Ps. 100,8). Y el Señor mandd en su ley: «No consentirds que viva 
el malhechor* (Ex. 22,18). Por tanto, los pecadores no han de ser 
amados con caridad. 

Respuesta. A los amigos que pecan, como dice el Fiidsofo, no se ies 
ha de privar de los beneficios de la amistad, mientras se tenga la esperanza 
de su curacion; al contrario, se les ha de prestar mayor auxilio para recupe- 
rar la virtud que para recuperar el dinero perdido, porque la virtud es mis 
afin a la amistad que a la riqueza. Pero, cuando caen en refinada malicia, 
haciendose incorregibles, cntonces no se les ha de ofrecer la famiiiaridad 
de la amistad. De ahf que la lcy divina y humana ordenen la muerte de tales 
pecadores, que son mas dañosos de los demas que susceptibles de enmienda. 
Y esto no lo hace el juez por odio hacia ellos, sino por amor de caridad, que 
muevc a prefcrir el bien comun antes que la vida de una persona privada. 
E incluso la mucrte infligida por el juez aprovecha al mismo pecador; por- 
que, si se convicrtc, le sirve de expiacidn de su culpa, y si no se convierte, 
para poner tcrmino a sus culpas, pues con ello se le priva de poder pecar mis. 

Dificultad 3.* Es propio de la amistad desear y querer bie- 
nes para los amigos. Pero los santos desean males a los pecadores, 
segun aquello del salmo: «Sean sepultados en el infierno los peca- 
dores* fPs. 9,18). Los pecadores, pues, no han de ser amados con 
caridad. 

Respuesta. Esas increpaciones que se encuentran en la Sagrada Es- 
critura pueden tener tres sentidos: 

a) A modo de anuncio y no de desco; clc suerte que «sean sepultados 
en el infierno» signifique sencillamente: «Iran de hecho al inficrno*. 

b) A ruodo de desco, no de la pena del delincuente, sino de la justicia 
de 1 que castiga. s« giin aquel!o del salmo: <Se alegrard el justo al ver el cas- 
tigo'- ( V- 77,11 Porrjue ni el mismo Dios, quc castiga, se alegra de la per- 
dicion de los iinpfrjs. pues, como dice la Escritura, «Dios no hizo la muerte 
ni •,<' '.’o/m en ]a penlida de los vivientes* (Sap. 1,13), pcto se alegra de que 
hrille su justiciii, < omo leemos cn el salmo: «Justo es Yavd y ama lo justo* 
'R io,r:;. 

rj Dfvando la rcrno- i6n dc !a culpa, no la pena misma, de suerte que 
!o . ;/■ d-"iruyari y vivan I-» . hoinbres. 

\ /\\ \<a,\ \ ,w, q . u Ks piopio de lus umigos querer y gozar las 
mii ■■ ■ . !'< i</ i.t (..nd.t'l i.u haue (juerer lo que (jujfren IoS 
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pecadores, ni gozarse en lo que ellos se gozan, sino todo lo contra- 
rio. Luego los pecadores no han de ser amados con caridad. 

Respuesta. Amamos a los pecadores con caridad, no porque queramos 
Io que ellos quieren o nos gocemos en lo que ellos se gozan, sino para ha- 
cerles querer lo que queremos y gozarse en lo que nos gozamos nosotros. 
Por eso leemos en el profeta Jeremlas: «Se volvcran a ti, no seras tu quien 
te vuelvas a ellos* (Ier. 15,19). 

Dificultad $. a «Es propio de los amigos el convivir», como 
dice el Filosofo. Pero no se debe convivir con los pecadores, segun 
nos avisa San Pablo: «Salid de en medio de ellos» (2 Cor. 6,17). 
Luego los pecadores no han de ser amados con caridad, que es, de 
suyo, amistad. 

Respuesta. Se ha de evitar que los d^biles en la virtud convivan con 
los pecadores, por el peligro de que se perviertan; pero los perfectos, cuya 
corrupcidn no se teme, es laudable que convivan con ellos, para que se con- 
viertan. Y asi, el Señor comfa y bebla con los pecadores, como leemos en el 
Evangelio (Mt. 9,10-11). La convivencia, empero, con ellos en lo relativo 
al pecado, han de evitarla todos; y £se es el sentido de las palabras citadas 
de San Pablo. 

Conclusidn 2. a Los pecadores, al amarse desordenadamente a si mis- 

mos, en realidad no se aman, sino que se acarrean un grave daño 

como si realmente se odiaran. 

411. He aqui el espldndido razonamiento de Santo Tomds 4 : 

«Amarse a s( mismo, en un sentido, es comvin a todos; en otro, peculiar 
de los buenos, y en un tercero, caracterlstico de ios malos. 

Amar lo que uno cree que es en s( mismo, es comun a todos. Ahora 
bien: se dice que el hombre es algo de dos maneras. 

En primer lugar, segun su substancia y naturaleza. En cuanto a esto, 
todos se estiman en lo que realmente son, compuestos de alma y cuerpo. 
Y de csta manera se aman todos los hombres, bucnos y malos, en cuanto 
que desean Ia conservacibn de s( mismos. 

En segundo lugar, se dice que el hombre es algo segun su principali- 
dad, como el prfncipe de la ciudad denomina la ciudad, pues lo que hacen 
los prfncipes se dice que lo hace la ciudad. De este modo, no todos se tienen 
en lo que verdaderamente son, pues lo principal en ei hombre es el alma 
racional, y lo secundario la naturaleza sensible y corporal. A lo primero 
llama San Pablo «hombre interior», y a lo segundo, «hombre cxterior*. 

Los buenos aprecian en s( mismos, como lo principal, la naturaleza ra- 
cional, o el «hombre interior», y, segun esto, creen ser lo que en realidad 
son. Los malos, en cambio, tienen por principal su naturaleza sensible y 
corporal, o el «hombre exterior», lo que constituye un gran error. De ah( 
que, al no conocerse rectamente, no sc aman verdaderamente a s( mismos, 
sino quc aman lo que creen falsamente que son. Los buenos, conociendose 
bien, se aman de verdad. 

Esto lo prueba el Filbsofo por cinco cosas que son propias de la amistad. 
Porque, cn primer lugar, el amigo quiere que su amigo exista y viva; se- 
gundo, quiere bienes para el; tercero, sc esfuerza en procurdrselos; cuarto, 

« Cf. II-II 25,7- 
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convivc con 61 pUcidamente; quinto, concuerda con 61 , alegrdndose o con* 
tristandose con las mismas cosas. Conforme a lo cual, los buenos se aman 
a sf mismos segdn cl hombre intcrior, porquc: a) lo quieren conservar en 
toda su integridad; b) le descan sus propios bienes espiritualcs; c) se esfuer* 
zan por alcanzArselos; d) sc vuclvcn gustosamente a su corazdn, porque en- 
cuentran en 61 bucnos pcnsamicntos sobre el prcsente, el recuerdo de ios 
pasados bienes y la esperanza de los futuros, todo lo cual les produce de- 
lectacion; y e) no sufrcn las discnsiones o rcbeldfas de su voluntad, porque 
toda su alma ticnde a una sola y misma cosa. 

Por el contrario, los malos: a) no quieren conservar la integridad del 
hombre interior; b) ni anhelan sus bienes; r) ni trabajan por alcanzarlos; 
d) ni-les es deleitable convivir consigo volvi6ndose hacia su corazdn, pues 
en 61 hallan maldades presentes, pasadas y futuras, que aborrecen; e) y ni 
aun consigo mismos estan en paz, por los remordimientos de su conciencia. 
Por todo lo cual se demuestra que los malos se aman a sf mismos segiin la 
corrupcidn del hombre exterior, lo cual no es verdadero amor. Y de esta 
forma no se aman los buenos*. 

En la respuesta a las dificultades añade Santo Tom&s algunos 
detalles interesantes. Helos aqui: 

*>E 1 amor propio, principio de todo pecado, es el caracterlstico de los 
malos, que llega «hasta el desprecio de Dios», como dice San Agustin; por- 
que los malos de tal manera codician los bienes exteriores, que menospre- 
cian los espirituales» (ad i). 

♦Aunque cl amor natural no quede del todo pervertido en los malos, 
sin embargo lo degradan del modo dichoo (ad 2). 

*Los malos, al creerse buenos, participan algo del amor a sf mismos. 
Con todo, no es este verdadero amor, sino aparente. Pero ni siquiera este 
amor es posible en los muy malos* (ad 3). 

Hasta aqui las enseñanzas del Angelico, que, en fin de cuentas, 
no constituyen otra cosa que una sistematizacidn teologica de la 
doctrina del Evangelio. Hay que destacar los siguientes puntos 
fundamentales: 

1.° La caridad no nos permite excluir absolutamente a ningtin 
ser humano que viva todavfa en este mundo, por muy perverso y 
satanico que sea. Mientras la muerte no les fije definitivamente en 
el mal, desvinculandoles para siempre de los lazos de la caridad 
—que tienen por fundamento Ia participacidn en la futura bien- 
aventuranza—-, hay que amar sinceramente, con verdadero amor 
de caridad, a los criminales, ladrones, adulteros, ateos, masones, 
perseguidores de la Iglesia, etc., etc. No precisamente en cuanto 
tales —lo que serfa inicuo y perverso—, pero sl en cuanto hombres, 
capaces todavia, por el arrepentimiento y la expiaciñn de sus peca- 
dos, de la eterna bienaventuranza. La exclusidn positiva y conscien- 
te de un solo ser humano capaz todavla de la bienaventuranza des- 
truin'a por completo la caridad (pecado mortal), ya que su univer- 
salidad constituye precisamente una de sus notas esenciales. 

2" Considerados en sf mismos, y en cuanto tales, los pecado- 
rea no conservan ningiin tftulo o motivo que les haga dignos de 
arnor, sino mis bien de odio y de repulsa. Pero en cuanto criaturaB 
de Jjios, llarnadas todavfa a la participacidn de la eterna bienaven- 
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turanza, sus rostros aparecen iluminados con resplandor divino y 
sus almas empapadas en la sangre de Cristo Redentor. Son estos 
motivos sublimes los que han de impulsarnos a amarlos con verda- 
dero amor de caridad, en el sentido explicado. 

3. 0 En cierto sentido, los criminales y maihechores son mas 
acreedores a los desvelos de nuestra caridad que los mismos justos 
inocentes, porque estan constituidos en grave y quiza en extrema 
necesidad. espiritual, que es mucho mas seria y lamentable que la de 
orden corporal. Como dice admirablemente Santo Tomas, «se ha 
de prestar al prbjimo mayor auxilio para recuperar la virtud que 
para recuperar el dinero perdido, porque la virtud es m&s afin a la 
amistad que la riqueza» 5 y porque la virtud vale infinitamente mds 
que las riquezas. 

4. 0 E 1 amor de caridad para con los pecadores en general, ha 
de manifestarse principalmente a traves de la oracion, ya que su 
conversion es una empresa estrictamente sobrenatural que solo con 
la gracia divina se puede conseguir. Hay que pedir incesantemente 
a Dios la conversion de los pecadores, con el fin de que todas sus 
criaturas se vuelvan a E 1 am&ndole y glorificandole. Y con esta 
misma finalidad hay que practicar el apostolado en todas sus for- 
mas, sobre todo mediante el ejemplo de una autentica e intachable 
vida cristiana y con una entrañable efusion de caridad, que constitu- 
yen los argumentos mds eficaces para conseguir la conversion de 
los pecadores y su vuelta al verdadero camino de salvacion. 

B) E 1 pensamiento de San Agustin 

412. San Agustin tiene ideas hermosisimas en torno a la cari- 
dad para con los pecadores. Despues de leer la sistematizacion teo- 
logica de Santo Tomas, agradard al lector escuchar la palabra ar- 
diente del Aguila de Hipona. He aqui un resumen de sus ideas 
principales, cuidadosamente recogidas por uno de sus mds entu- 
siastas panegiristas 6 : 

«Amar a los pecadores parcce, a primera vista, paradojico. ,;No son, 
acaso, los cnemigos de Dios, el escandalo de su Iglesia, la lepra, con frecucn- 
cia invisiblc, pero mas perjudicial y dañosa de la sociedad? Ciertamcnte 
que sf, y este amor no podria comprenderse jamas si no se distinguiera cntre 
el pccado y el pecador. Cualesquieraqueseansusatractivos,el pecadoes siem- 
pre despreciablc. Pero, gracias a Dios, por muy culpable que sea el pccador, 
lleva sicmpre consigo las posibilidades de levantamiento y regeneracion, y 
tiene, por consiguiente, derecho a nuestro interes. Odiemos, pues, sus faltas, 
pero reservemos lo mejor de nuestra piedad para su alma caida. 

Estamos obligados a ello tanto mas cuanto que cl rnismo Dios nos ha 
dado el cjemplo. <[Para que se ha encarnado? <|Para quc ha derramado su 
sangre? <;Para que ha muerto en una cruz, sino por los pccadores? Ha que- 
rido por su sacrilicio librarles del demonio y abrirles el camino de la sal- 
vacion, dAndoles asl la prueba suprema de su amor v Uamandonos al honor 
de participar de £l. 

s II-II 2S.6 ad 2. 

? Cf. Crsrvvo CIoMnfis, L<i « 7 i.it i'ft* N.iinl P i' c.s p.22.;«. 
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Guard£monos, pucs, de huir dc los pccadorcs como si fueran Bentinas 
pestilenciaJes. Vayamos a cllos con Cristo. recordando que ninguno de nos- 
otros esti sin pecado y que, habicndo recibido tanto de la divina misericor- 
dia, no hacemos otra cosa quc darlcs, al volcarnos sobrc sus miserias, Io quc 
antes nos dicron a nosotros. 

«Hemos sido buscados nosotros mismos antcs de scr encontrados. Lejos 
de nosotros todo scntimiento de orgullo. Estdbamos perdidos sin remedio 
si Dios no hubicra venido a buscarnos. Que aquel!os a quienes amamos tan 
ticrnamente dejen de dccirnos: <>Qu6 querdis hacer de nosotros? ^Por qu i 
nos buscdis, sicndo como somos pecadores? Os buscamos para arrancaros 
de una perdicion scgura; os buscamos porque hemos sido buscados nos- 
otros mismos; queremos encontraros, porque nosotros mismos hemos sido 
objeto de semejante favor* 7 . 

Que no se nos diga jamas en csta busqueda del pecador: QPara qu6 
molestarse? Esta demasiado arraigado en el mal*. <>Acaso no se nos haase- 
gurado que en Ia triste coleccidn de nuestros pecados no hay ni uno solo 
que sca irremisible? E 1 Evangelio nos habla—es verdad—de un pecado con- 
tra el Espfritu Santo que no tendra perddn. Pero ese pecado no es otro 
que el endurecimiento final del corazdn 8 ; y nadie sabe si el mis endurecido 
de los corazones persistira en su impenitencia hasta el final. La gracia de 
Dios es fecunda en sorpresas milagrosas. En un instante puede convertir 
en piedras vivas las piedras muertas, que son en el templo del Señor los 
cristianos culpables. iNo cstd escrito, acaso, que Dios es poderoso para 
convertir las piedras en hijos de Abrah^n? Incluso cuando todo pareceper- 
dido, no hay que desesperar jamds de convertir al pecador. «<<Qui6n os ha 
dicho que esos hombres a quienes contempldis vlctimas de todos los errores, 
y a los que condenais como si sc hubieran perdido todas las esperanzas, no 
haran penitencia antes de su ultima hora y no encontrardn la verdadera 
vida cn el siglo futuro?* 9 

Para elevar su alma al nivel de la nuestra, como exige la caridad, nada 
debe costarnos: ni pasos dificiles, ni consejos apremiantes, ni severos re- 
proches. Nos Ilamaran, quiza, indiscretos; protestaran vchementemente 
contra esta intrusion en su propia vida. Pero los enfermos hacen lo mismo 
en su fiebre, y, sin embargo, se ataca de frente su mal, soportando con una 
sonrisa afectuosa las explosiones de su descontento. Suframos con la misma 
serenidad las repulsas de los pecadores y curemos con valentla sus Uagas. 
«Seria dejandolo de hacer, para no contristarles, como dejarfamos de ser roi* 
sericordiosos* 10 . Dfa vendra en el que nucstra caridad tendra su recompen- 
sa. A 1 alma pecadora no le importa estar separada de Dios, pero guarda 
siempre !a nostalgia de El. Y si una palabra feliz, un recuerdo emocionado, 
una suplica ardiente, acierta a dar en ese rincdn secreto donde esas nostal- 
cias permanecen aletargadas, se la ve en seguida confundirse y espantarse 
de su fealdad. Sus faltas le parecen monstruosas; sus vicios, intolerables. 
Ticne prisa por volver a encontrar a Dios y rccupcrar su belleza. 

Pero, si nuestra palabra no es suficientc para conmoverla, tenemos un 
medio mas poderoso para salvarla a pcsar de ella. Consiste en trabajar 
secrelamente en su redcnci6n, añadiendo a nuestra cruz una parte de la 
suya. Aque!Ia expresi6n del Ap6stol: "Ayudaos mutuamente a llevar vues* 
tras cargas, y asf cumplirr'is la ley dc (’risto* (Gal. 6,2), ya tan impresio* 
nante cuando se trata de la riqueza y de la pobreza, reviste una hermosura 
sublime cuando se trata de la carga de nuestros pecados. Esta carga es CO* 

; /»< I"- 7..M. 

'/'I'."" 7».z. 
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mun a todos los hombres; pero es ligera para unos y pesada para otros; 
ligera para los cristianos piadosos, pesada y aplastante para los pecadores. 
La caridad no sabn'a aqui' igualar las cargas, porque cada uno es responsa- 
b!e de sus faltas ante Dios y no puede de ninguna manera cargar con Ja 
culpabilidad de los demds. Pero podemos expiar y reparar por nuestros her- 
manos culpables. No se nos impone dar la vida por ellos, aunque sea, aqui 
abajo, la mas grande prueba de amor. Pero, sin llegar a esta cumbre del he- 
rofsmo, podemos escalar las primeras cimas ofreciendo una parte de nues- 
tros sufrimientos y de nuestros sacrificios. Los beneficiados de esta ofrenda 
no la conoceran siquiera, pero £qu6 importa? E!s suficiente que el Señor se 
digne aceptarla para que su cruz se torne mas ligera y que, menos aplasta- 
dos por ella, oigan al fin el.llamamiento de la divina misericordia: «Venid 
a mf los que estais fatigados y cargados, que yo os aliviar^» (Mt. 11,28). 

Este medio de conversidn no es, ciertamente, excepcional; pero exige 
un desprendimicnto del que muchos cristianos son, desgraciadamente, in- 
capaces. Por eso el Scñor nos ha enseñado otro, apenas menos eficaz y que 
esta al alcance de todos: la oracidn. Se nos la ha recomendado para nuestra 
propia justificacion. Es una forma concreta de nuestro amor hacia Dios, pero 
puede servir tambien para la saK'acion de nuestros hermanos y hacerse tes- 
timonio directo de nuestro amor al projimo. 

Es, en efecto, una funcion propia de la caridad pedir fraternalmente 
unos por otros el perdon de nuestras faltas. Suplicando al Señor que tenga 
piedad de nuestros hermanos culpables, les hacemos una limosna espiritual 
que alivia su indigencia. Poco a poco las palabras sublimes dcl Padrenues- 
tro: «Perdonanos nuestras dcudas...», destilan un rodo bienhechor que lava 
las manchas del pecador, como la humilde actitud de Cristo ha lavado los 
pies de los apdstoles. Nuestras plegarias tienen por sf mismas poco valor, 
es cierto; pero la caridad las une a la plegaria eterna de Cristo, «que inter- 
ecde por nosotros» (Rom. 8,34), y les confiere un podcr de purificacion ex- 
traordinario. No esta en manos de nadie, es cierto, medir su eficacia bienhe- 
chora; pero sabemos que han obtenido el enderezamicnto de un numero 
incalculable de pecadores. 

E 1 cristiano no debe ccsar de gemir por los pecados de la humanidad 
y de pedir por ellos misericordia. Transformando su plegaria individual en 
acto social, no perderd nada de su caridad interior. Por el contrario, dara 
salisfacciou de la manera mas santa a sus necesidadcs de cxpansidn y la 
permitira volvcr a conducir a la fuentc de! amor a aquellos que se secaban 
por haberse apartado de ellao. 

ARTICULO 3 

El amor a los enemigos 

A 1 hablar en la primera parte de nuestra obra del objeto exten- 
sivo de la caridad, hemos aludido ya brevemente a esta cuestibn 
(cf. n.93), lo mismo que al tratar, entre las obras de misericordia, 
dcl perdbn de las injurias (cf. n.360-62). No obstante, vamos a in- 
sistir aqu( un poco mas, dada la importancia de la materia y la difi- 
cultad especial que entraña su cumplimiento en la prictica. 

Vamos a recoger en una serie de conclusiones las obligaciones 
fundamentales de caridad con relacion a los enemigos L 


1 C!f. nueatra Teofosfu inorttf p.ii*i seglare<t t.i (Matlru! iQS 7 ) n.,si8*iq. 
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Condusidn i.» Hay quc amnr a los encmigos con verdadero amor 
de caridad; pero no en cuanto cnemigos, sino en cuanto hombres 
capaces de la etema bienaventuranza. 

413. Como habrd advertido el lector, esta primera conclusi6n 
cs cnteramente andloga a la quc establecfamos en el artlculo ante- 
rior con relacidn a los pecadores, y su fuerza obiigatoria se apoya 
en los mismos principios fundamentales. Veamos lo que nos dicen 
en tomo a ella Ia Sagrada Escritura y la razdn teoldgica. 

a) La Sagrada Escritura. Ya en el Antiguo Testamento, en 
el que imperaba la ley del temor, se encuentran preciosas manifes- 
taciones de amor a los enemigos en Job, Jos6, Samuel, David, etc., y 
textos tan hermosos como los siguientes, de puro sabor evangdico: 

«Si encuentras el buey o el asno de tu enemigo perdidos, l!6vaselos. 
Si encuentras el asno de tu enemigo caldo bajo la carga, no pases de largo, 
ayudale a levantarlo* (Ex. 23.4-5). 

«Si tu enemigo tiene hambre, dale de comer, y si tiene sed, dale de 
beber* (Prov. 25,21). 

Es cierto, sin embargo, que en la ley de Mois6s se establece la 
pena del tali6n, que consiste en hacer sufrir al delincuente un daño 
igual al que caus6: «Ojo por ojo, diente por diente, mano por mano, 
pie por pie, quemadura por quemadura, herida por herida, carde- 
nal por cardenal» (Ex. 21,24-25). Pero hay que tener en cuenta que 
esa ley—tan distinta todavia de la evangelica—representaba ya un 
progreso hacia el perdon de las injurias, ya que antes de Mois6s 
ap>enas se preocupaban los hombres de establecer la proporcibn 
entre el castigo y la falta cometida: casi siempre el espfritu de ven- 
ganza iba mucho m6s lejos de lo que pedia la malicia de la culpa 
cometida. A 1 establecer Moises la igualdad rigurosa entre el mal 
recibido y su reparacion, cohibia, por una parte, a los malhechores 
y contenia, por otra, la exccsiva crueldad en el castigo. 

En cuanto a ciertos pasajes del Antiguo Testamento, sobre todo 
de los salmos, donde se pide el castigo y exterminio de los enemigos, 
no obedecen al deseo de venganza o al odio de enemistad contra 
ellos, sino al deseo de que brille la justicia de Dios y se restablezca 
el orden conculcado por los pecadores 2 . 

Pero fue nuestro Señor Jesucristo quien promulgo definitiva- 
mente la ley del perd6n total e incluso del amor a los enemigos, 
convirtiendola en uno de los artlculos fundamentales de su mensaje 

evangelico: 

• Hab^is ofdo que fu£ dicho: Amards a tti prbjimo y aborreceris a tu 
t.numigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los que 
persiguen, para que seais hijos de vuestro Padre, que est:l en )os cielos, 
que hace salir el so! sobre malos y buenos y llovcr sobre justos y pecadores* 
rdt. 5 - 4 ^' 45 )- 

«Porque, si vosotros perdoniis a otros sus faltas, tambi^n os perdonari 
/ a II/I xsfi ad 3. 
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a vosotros vuestro Padre celestial. Pero, si no perdoniis a los hombres las 
faltas suyas, tampoco vuestro Padre os perdonar^ vuestros pecados* (Mt. 6, 
I4-I5)- 

Esta sublime doctrina fue confirmada por el ejemplo heroico 
del Salvador, perdonando a sus verdugos desde lo alto de la cruz 
(Lc. 23,34) y po f todos sus disdpulos, comenzando por el proto- 
m&rtir San Esteban (Act. 7,60). 

b) La razon teologica. Hemos expuesto en otro lugar el 
magnifico razonamiento de Santo Tom&s (cf. n.93). No se nos man- 
da amar a los enemigos porque lo son (seria perverso, pues esto 
equivaldria a amar la maldad ajena), sino a pesar de ello, viendo en 
ellos a seres humanos capaces de compartir con nosotros algun dia 
la etema bienaventuranza. No se nos exige tampoco amarles con 
afecto sensible, porque la caridad es estrictamente sobrenatural y, 
por lo mismo, no es necesario sentirla en la parte sensitiva y pasio- 
nal; basta que se anide de veras en el fondo del corazon y se mani- 
fieste exteriormente en la forma que concretaremos en seguida. 

Conclusion 2. tt E 1 amor a los enemigos obliga a deponer en el acto 

todo odio de enemistad y todo deseo de venganza. 

414. E 1 odio de enemistad, llamado tambien de malevolencia, 
es el que desea algun mal a una persona por considerarla mala en 
si misma. Se opone al amor de benevolencia y de amistad, y es la 
forma mas extremista del odio a una persona. 

Es absolutamente necesario, para salvar ia caridad, deponer en 
el acto, o sea, en el momento mismo de recibir cualquier ofensa, 
este odio de enemistad. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente San Juan: 

«Quien aborrece a su hermano es homicida, y ya sabeis que todo homi- 
cida no tiene en si la vida eterna» (1 Io. 3,15). 

«Si alguno dijere: «Amo a Dios», pero aborrece a su hermano, miente. 
Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es posible que ame a 
Dios, a quien no ve. Y nosotros tenemos de E 1 este precepto: que quien 
ama a Dios ame tambten a su hermano* (1 Io. 4,20-21). 

b) La razon teologica. E 1 odio de enemistad se opone di- 
rectamente a la caridad y constituye, por lo mismo, un grave des- 
orden. Sin embargo, podria ser pecado leve por imperfeccion del 
acto (o sea, por falta de perfecta advertencia o consentimiento), y 
acaso tambien por parvedad de materia (v.gr., desedndole tan sdlo 
un pequeño daño), aunque esto ultimo es discutible y muy pe- 
ligroso. 

Corolarios. 1.° Como el odio de enemistad es intrinsecamen- 
te malo, no es licito desearle al projimo algun mal en cuanto mal; 
pero, como ya dijimos, se le podria desear algun mal fisico o tem- 
poral (no espiritual) para su enmienda (v.gr., una enfermedad a un 
joven disoluto para que se arrepienta de su mala vida), o por el bien 
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comun (v.gr., la muertc dc un perseguidor de la Iglesia para quedeje 
dc haccr daño, aunquc mcjor seria rogar por su converei6n), o in- 
cluso por el bien de unos pocos, quc prcvalecc sobre el bien de uno 
solo (v.gr., el castigo dcl padre quc cduca pesimamente a sus hijos). 

2. 0 No siendo Hcito dcsear el mal al enemigo, tampoco lo es 
maldecirle. La maldicidn es, dc suyo, pecado mortal contra la ca- 
ridad, a la que sc oponc directamcnlc. Sin embargo, en la prActica, 
muchas veces no pasa de pecado venial, ya sea por parvedad de 
materia o por imperfeccidn del acto. Con frecuencia esas maldicio- 
nes son efecto de una ira momentanea y no se dicen ni desean en 
serio. No obstante, es obligatorio abstenerse de ellas y corregir con 
energia esa mala costumbre, por raz6n del esc&ndalo y de otros 
muchos inconvenientes que llevan consigo. 

En cuanto al deseo de venganza, he aqui la luminosa doctrina 
que expone Santo Tomds: 

<La vcnganza sc ejerce por un mal penal impuesto al culpable, en la 
cual se debe tener en cuenta la intencidn del que la ejerce. Y asi, si busca 
principalmente el mal del culpable y se alegra de 61, esto es absolutamente 
illcito, porque gozarse del mal del projimo es odio, opuesto a la caridad que 
debemos tencr para con todos los hombres. No vale excusarse con que el 
otro le infligid antes a 6i injustamente un mal, como tampoco es excusable 
odiar a quien nos odia. La raz6n de todo esto es que no podemos pecar 
contra quicn primero nos ha inferido un mal, pues esto es lo que prohibe 
el Apostol cuando dice: *No te dcjes vencer del mal, antes vence al mal 
con el bien» (Rom. 12,21). En cambio, si la intencidn de quien ejecuta la 
venganza es conseguir cl bien del culpable por medio del castigo, como 10 
seria logrando su enmienda, o, al menos, su cohibicidn, tranquilidad de los 
demas y ejercicio de la justicia y del honor debido a Dios, entonces puede 
ser h'cita la venganza teniendo en cuenta otras circunstancias debidas* 3 . 

Nada fundamental se puede añadir a esta magnifica exposicidn. 
Pero, para mayor abundamiento, notese lo siguiente: 

1.° Los buenos deben tolerar a los malos y soportar paciente- 
mente las injurias que les irroguen a ellos, pero no asi las injurias 
contra Dios o el projimo. Como dice San Juan Cris6stomo, «ser 
paciente con las injurias propias es digno de alabanza; pero querer 
disimular las injurias contra Dios es impio» (ibid., ad 2). 

2. 0 No es licito ejercitar la venganza por propia autoridad, a 
no ser en el caso de sorprender al delincuente in fraganti (v.gr., en 
el acto de cometer el robo); y aun entonces moderadamente, o sea, 
cuanto sea menester para reparar la injuria y frenar o cohibir al 
delincuente para el futuro. Si ei delito se cometi6 hace ya tiempo, 
no es licito al particular tomarse la justicia por su mano, a no ser 
que la legitima autoridad encargada de administrarla no pueda 0 
no quiera imponer la debida reparaci6n. 

3. 0 Deponiendo todo odio interior y exterior y buscando lini- 
axmente el bien del culpable o la legltima reparaci6n de los propic» 


* il-ll 108,1. 
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derechos conculcados, es licito abrir pleito e incluso pedir a la au- 
toriclad publica el castigo del malhechor. San Alfonso era mas rigu- 
roso en cuanto a este ultimo punto (deseo del castigo), por pare- 
cerle que apenas puede hacerse sin que se mezcle aigo de odio o 
enemistad, ya que no se suele sentir el mismo celo por el castigo 
de los demcis culpables, sino shlo por los que nos han ofendido a 
nosotros, lo cual es muy sospechoso 4 . Sin embargo, si se reunieran 
las debidas circunstancias, no podria tacharse de inmoral el deseo 
del justo castigo del culpable; porque, si quedaran siempre impu- 
nes, los malhechores se animarian a continuar sus fechorias y des- 
manes, lo que acarrearia graves trastornos a la sociedad y a la pad- 
fica convivencia de los ciudadanos honrados. 

Conclusi6n 3.“ E 1 precepto de amar a los enemigos obliga a otorgar- 
les ordinariamente los signos comunes de amistad y afecto, y, en 
determinadas circunstancias, incluso los signos especiales. 

415. Se entiende por signos comunes de amistad los que se 
ofrecen de ordinario entre vecinos, conocidos y personas de buena 
educacibn (el saludo, responder a sus preguntas, etc.). Signos espe- 
ciales son los que no suelen ofrecerse a todos, sino unicamente a 
los familiares y amigos (conversar familiarmente, visitarse, escribir- 
se, etc.). En la prActica hay quc considerar como signos comunes 
todos aquellos cuya ausencia seria considerada por cualquier per- 
sona sensata y prudente como signo de enemistad. 

a) Las señales comunes de amistad y afecto no se le pueden 
negar al enemigo, porque ello equivaldria a manifestarle odio y a 
escandalizar a los demds (v.gr., no contestando a su saludo o ne- 
gdndose a responder cuando pregunta, etc.). No es necesario, sin 
embargo, adelantarse al saludo, a no ser que por la dignidad de la 
persona enemiga, por la costumbre o por el conjunto de circuns- 
tancias equivaliera esta omisibn a un acto de positiva enemistad. 
Por la misma razbn, jamds es licito excluir al enemigo de las ora- 
ciones comunes que se hacen, v.gr., por la conversibn de los peca- 
dores. 

b ) Las señales especiales que se reservan unicamente para 
los familiares y amigos no es necesario ofrecerselas a los enemigos; 
porque no es obligatorio ofrecerselas a todo el mundo, y, por con- 
siguiente, no puede pretender el enemigo ser de mejor condicion 
que los demds. Sin embargo, en especiales circunstancias (v.gr., 
cuando el enemigo se encuentra en necesidad tal que no puede salir 
de ella sino por nuestro especial auxilio o ayuda) estariamos obli- 
gados a atenderle en esa forma especial; porque en estos casos es 
obligatorio ofrecer esas muestras especiales a cualquier projimo, sea 
amigo o enemigo. En la practica ser& suficiente tratar al enemigo 
como tratariamos a cualquier persona desconocida: con signos co- 
munes o especiales, segun los casos 5 . 

4 San Alfonso, Homo apost. tr.4,27- 
3 Cf. II-II 25.0. 
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Casos prdcticos. i .° No peca cl padre que, sin odio interior, y s6lo 
como justo castigo y para enmienda de su hijo gravemente culpable, no le 
mira ni habla por algun tiempo (v.gr., por dos o tres dlas). Pero no debe 
prolongar su castigo si el hijo se humilla y pidc perddn. 

2.° Ordinariamente comcterdn pecado grave dos alumnos de un mismo 
colegio, dos religiosos de una comunidad, etc., quc rehuyan hablarse o salu- 
darse durantc largo tiempo, porque esto apenas puede hacerse sin algtin 
odio interior y sin cscandalo de los demas. 

3. 0 Es pecado grave excluir al enemigo de las oraciones comunes 0 de 
las limosnas, venta de generos comerciales, correspondencia en el saludo, etc., 
o rehuir deliberadamente el encontrarse con el, por lo menos si 61 lo ad- 
vierte y lo lleva muy a mal, 

Conclusion 4.* E 1 precepto de amar a los enemigos obliga a procurar 

la reconciliacion lo mas pronto posible. 

416. Hay que distinguir entre la reconciliacidn interior y la 
exterior. La puramente interior ha de producirse inmediatamente de 
recibir la ofensa, ya que no es licito mantener en el alma un solo 
instante el odio o rencor al enemigo u ofensor. Pero la reconcilia- 
cion exterior no siempre se puede realizar inmediatamente, ya que 
a veces seria contraproducente (v.gr., mientras el ofendido estA 
dominado por la ira) y empeoraria la situacion. Hay que esperar el 
momento y las circunstancias oportunas para asegurar el 6xito. 

En cuanto al orden con que debe hacerse la reconciliacidn, por 
lo regular debera tomar la iniciativa el ofensor. Y si, como ocurre 
casi siempre, se ofendieron mutuamente, deberii iniciar la recon- 
ciliacion el que ofendio primero, o el que ofendid mas gravemente , 
o la persona de menor dignidad si son de desigual condicidn. La 
persona ofendida no tiene obligacidn de tomar la iniciativa de la 
reconciliacion si ella no ofendib en modo alguno al ofensor (aunque' 
es muy facil creerse falsamente en esta situacidn), si bien ha de dar 
a entender que, por su parte, no habri inconveniente en llegar a 
ella. E incluso tendria obligacion de tomar por caridad la iniciativa 
de la reconciliacion si esta iniciativa fuera el unico medio de que se 
arrepintiera el ofensor y saliera de su pecado. 

No se requiere pedir expresamente perddn (aunque seria lo me- 
jor y mas perfecto si las circunstancias lo aconsejaran), sino que 
basta buscar la manera de restablecer la antigua armonia y amistad 
como si nada hubiera pasado, o valiendose, como intermediario, de 
un amigo de ambos. 

E 1 ofendido esta obligado siempre a perdonar al ofensor que le 
pide perdon en forma directa o indirecta. Si se niega a hacerlo» 
comete un grave pecado contra la caridad, y regularmente no podri 
ser absuelto mientras continue en su obstinacidn. Si la muerte le 
sorprende en ese estado, su suerte ser& deplorable: «Perddnanos 
nuestras culpas, asi como nosotros perdonamos a los que nos han 
ofendido», decimos en el Padrenuestro. Y Cristo recalcd expresa- 
rnent - que, si no perdonamos al prdjimo, tampoco nos perdonard 
a nosotros nuestro Padre cclestial (Mt. 6,15). T6ngase en cuenta» 
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ademds, que esta negativa de perd6n lleva casi siempre consigo la 
circunstancia de grave escandalo para los demas. 

Intentada infructuosamente la reconciliaci6n, no tiene obliga- 
ci6n el ofensor de reiterar continuamente su peticion de perd6n. 
Basta con que haga saber al ofendido que, por su parte, retira la 
ofensa inferida y esta dispuesto a restablecer la antigua amistad en 
cuanto el quiera. 

Escolio. ^Es mejor y mas meritorio el amor al enemigo que 
al amigo? 

417. Santo Tom&s se plantea expresamente esta cuestion (II-II 
27,7) y la resuelve a base de unas distinciones. Si se ama al enemigo 
unicamente por Dios y al projimo por Dios y por alguna otra raz6n 
humana, es mejor el primero, puesto que tiene a Dios por exclusiva 
causa. Si se ama a ambos unicamente por Dios, seri mas perfecto y 
meritorio el que se practique con mayor intensidad. Pero, si se les 
ama unicamente por Dios y con la misma intensidad, es mas perfecto 
y meritorio amar al amigo que al enemigo; porque es mas meritorio 
amar a los mejores, y es mejor el amigo que nos ama que el enemi- 
go que nos odia. 


ARTICULO 4 

El amor a la familia 

418. Vamos a estudiar exclusivamente los deberes de caridad 
para con la propia familia; no el conjunto de todos los deberes fa- 
miliares, que nos llevaria demasiado iejos y desbordaria con mucho 
los llmites que nos impone la indole de nuestra obra l . 

Nada mds natural y mds humano que el amor a la propia fami- 
lia. La sangre es el vinculo natural mas fuerte para la union afectiva 
de los corazones. Es tambien el primer campo de accion de la cari- 
dad para con el projimo, ya que nadie est 4 tan proximo a nosotros 
como nuestra propia familia y sobre nadie volcamos nuestra propia 
persona y nuestros propios intereses con mayor gusto y fruicion. 
como sobre los seres queridos que nos rodean. 

Expondremos por separado los principales deberes de caridad'. 
que afectan a cada uno de los miembros de una familia con relacion 
a los demas: esposos, padres, hijos y hermanos, añadiendo algunas 
consideraciones sobre la servidumbre, prolongacion natural de la. 
familia. 


A) Los esposos 

Hablaremos de los deberes mutuos de los esposos y de los pro- 
pios del var6n y de la mujer. 

1 Hicimos un resumen de todos los deberes (amiliares en nuestra Tealoxia moral para 
svutarcs t.i (M.idrid 1057; 0.825-854. y t.2 (Madrid 1958) n,607-648, Rccojjemos aqul uni- 
camcnte los que sc rdacionan mas de cerca con la caridad, 
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419. 1. Dcbcrcs mutuos. Ademis de los deberes de justi* 

cia cn tomo a la administracidn de los biencs y de los relativos al 
debito conyugal y a la mutua fidclidad, existen tres deberes funda- 
mentalcs que obligan a los esposos por derecho natural y divino: 
amor , ayuda y vida comt'm. 


a) Amor 

Ha de ser muy sincero c intenso, porque, asi como por el vinculo 
matrimonial sc hm hccho eorporalmente una sola carne (Mt. 19,5), 
deben constituir espiritualmente un solo corazdn. Por eso San Pablo 
exhorta repetidas veces en sus epistolas a este mutuo amor de los 
conyuges entre si. He aqui algunos textos hermosisimos: 

«Vosotros los maridos, amad a vuestras mujeres como Cristo am6 a la 
Iglesia y se entrego p>or ella... Los maridos deben amar a sus mujeres como 
a su propio cuerpo. E 1 que ama a su mujer, a sf mismo se ama, y nadic 
aborrece jamas su propia carne, sino que la alimenta y la abriga, como 
Cristo a la Iglesia* (Eph. 5,25-29). 

*Por lo demas, ame cada uno a su mujer, y amela como a sl mismo, y la 
mujer reverencie a su marido* (Eph. 5,33). 

‘ Las mujeres cst6n sometidas a )os maridos, como conviene, en el Señor. 
Y vosotros maridos, amad a vuestras mujeres y no señis duros con ellas» 

'Col. 3.1S). 

Este amor no ha de ser solamente afectivo o sentimental, sino 
tanabien efectivo y practico. En cuanto afectivo, no debe fundarse 
en la simple belleza corporal, que se marchita muy pronto, ni en 
los medios de fortuna, posicibn social, ctc., que nada añaden a las 
cualidades personales, sino en las dotes permanentes del alma, prin- 
cipalmente cn la virtud y en la nobleza del corazdn. Y en cuanto 
efectivo, ha de traducirse en la mutua ayuda en las necesidades, en 
sobrellevar reciprocamente las cargas, en evitar el propio egofsmo, 
las palabras injuriosas, los altercados domesticos, la dureza en el 
trato y, sobre todo, los celos infundados, que son la ruina de la paz 
convugal. 


b) Ayuda 

La mulua ayuda y consuelo de los conyuges es uno de los fines 
del matriinonio, dispuesto y ordenado por el mismo Dios cuando 
dijo en el panu'so terrenal: No es bueno que el hombre este solo; voy 
a hacerle una ayuda semejante a el (Gen. 2,18). Y aunque es falslsimo 
— como h;i d larado la Iglesia repetidas veces—que el matrimonio 
sea el esl-td'. mas jjerfecto a que el hombre puede aspirar, como si 
se tratara de un com|demento fisiolbgico exigido por su propia na- 
turaleza humana y constituci6n orgñnica, no cabe duda que, a me- 
nos de sublirnar ambas cosas al servicio de una vocaci6n mñs alta 
(saeerdotal, religiosa, virginidad en el mundo), que siempre serd 
pt'rimonio de unos pocos, cl hombre encuenlra en el matrimonio 
el cornplemi-rito natural <jue exige la sociedad familiar en orden a 
! g.-ner. j- idn de lor. hijo:; y mutuo auxilio de los c6nyuges. 
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c) Vida comtin 

O sea, convivencia en una misma casa, mesa y habitacion, como 
requiere la educacion de los hijos y la mutua ayuda de los conyuges. 
Por eso el mismo Cristo confirmd en el Evangelio la formula de la 
Antigua Ley: Dejard el hombre al padre y ala madre y se unird a su 
mujer, y seran los dos una sola carne (Mt. 19,5; cf. Gen. 2,24; Eph. 
5,31). Lo mismo declara la legislacibn eclesiastica (cn.1128) y la 
civil (Codigo civil español, 56-58). 

Aplicaciones. Pecan gravemente los conyuges que, sin suficiente mo- 
tivo, dejan solo al otro conyuge por largo tiempo, y sobre todo si interrum- 
pen definitivamente la vida comun, a no ser con gravfsima causa, recono- 
cida generalmente por la autoridad eclesidstica. Lo mismo que si, por su 
conducta desordenada. malos tratos, etc., representan una carga insopor- 
table para el otro conyuge. 

420. 2. Debcres especiales del esposo. Como quiera que 
el esposo es por derecho natural y divino el cabeza y jefe de la fami- 
lia (Gen. 3,16; 1 Cor. 11,9; Col. 3,18), le corresponde gobemar a 
la mujer, aunque siempre en calidad de compañera, no de esclava. 
Y asi debe: 

a) Proporcionarle el debido sustento, vestido y habitacion 
segun su estado o condiciñn social, sufrag^ndolo de los bienes co- 
munes o incluso de los propios del marido si la mujer carece de otros 
bienes. 

b) Prestarle ayuda y proteccion para que pueda desempe- 
ñar cristianamente sus funciones de esposa, madre y dueña del 
hogar. 

c) Corregirla caritativamente si delinque, con el fin dc 
enmendarla y evitar el escandalo. Pero sin recurrir jamas a los gol- 
pes o malos tratos ni a los insultos soeces o frases duras, que a nin- 
gun resultado prdctico conducen y perturban terriblemente la paz 
y tranquiiidad del hogar. 

Aplicaciones. Peca gravemenle cl marido que trata con dureza a su 
mujer, como si fuera una esclava, o la obliga a trabajos impropios de su 
condicibn y sexo, o la dirige insultos graves (v.gr., merett iz, aduitera, etc.), 
o le impide el cumplimiento de sus deberes religiosos (gravfsimo pecado), 
o el ejercicio de la piedad para con sus familiares, o la caridad para con los 
pobres, etc., etc. 

421. 3. Deberes especiales de la esposa. Debe, ante todo, 
obcdecer y reverenciar a su marido, segun el mandato del Apostol 
(Col. 3,18), como jefe y cabeza de la familia. Ha de llevar el cuidado 
de la casa en la forma que corresponde a la mujer y administrar los 
gastos diarios con prudencia v sabiduria, sin excederse en lujos su- 
perfiuos ni quedarse por debajo de lo que corresponda a su estado 
y condicion social. Ha dc procurar contentar en todo a su marido 
(aunque sin atentar jamfis a la ley de Pios) para que se cncuentre 
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a gusto cn su hog;ir y no vaya a buscar en otra parte lo que le falta 
on su propia casa. 

Accidentalmente estaria obligada la esposa a alimentar a su ma- 
rido con sus bienes propios si por enfermedad u otro motivo razo* 
nable fuera incapaz de procurarse cl sustento por si mismo. Pero 
no debe la esposa tomar cl mando y gobierno de la casa, a no ser 
en casos muy excepcionales, v.gr., para evitar la ruina de la familia 
por los vicios y despilfarros del marido. 

Aplicaciones. Peca gravemcnte la mujer si con riñas o insultos excita 
a su marido a la ira o la blasfemia; si quiere gobernar la casa con despredo 
de su marido; si le desobedece gravemente, a no ser que el marido se exceda 
en sus atribuciones o le pida alguna cosa inmoral; si es negligente en la 
administracion y cuidado de la casa, de suerte que se sigan graves pertur- 
baciones a la familia; si se entrega a diversiones y pasatiempos mundanos, 
con grave descuido de sus obligaciones de esposa y madre; si exaspera a 
su marido con su afan de lujo o con sus gastos excesivos; si es frfvola y 
mundana y le gusta llamar la atencidn a personas ajenas a la familia, con 
desdoro de su marido, etc., etc. 

B) Los padres 

422. Los deberes de caridad de los padres para corx sus hijos 
son de gravisima importancia familiar y social, ya que de su cum- 
plimiento o negligencia depende en gran parte el bienestar o ruina 
moral de la familia con su enorme repercusion en toda la sociedad. 

Prescindiendo aqui del conjunto de deberes y obligaciones con 
relacion a la vida natural y el porvenir humano de sus hijos 2 , nos 
limitamos a exponer los relativos al amor que han de profesarles y 
a su aistiana educacion. 


a) Amor a los hijos 

423. Los padres deben amar a sus hijos con un amor intensl- 
simo que tenga las siguientes caractcristicas: afectivo, efectivo, pru- 
dente, natural y sobrcnatural. 

1) Afectivo o intekno, deseandoles sinceramente el mayor 
bicn corporal y espiritual en este mundo y en el otro. De donde 
pecan gravemente si odian dcliberadamente a sus hijos, si les mal- 
dicen o desean algun mal, si les injurian gravemente, provocdndo- 
les a ira (Eph. 6,4); si los tratan con gran dureza y severidad, de 
svierte que vivan atemorizados; si les azotan o golpean por fvitiles 
motivos, si los echan de casa o les hacen en clla la vida imposible. 
Pueden y deben, sin cmbargo, cuando hay causa para ello, repren- 
d<-r severamente a sus hijos y castigarles moderadamente para que 
se enmienden. 

aj Leectivo o extekno, de suerte que no se limiten a un amor 

l'j. v.:j ijji rtvjjfu:n dc ltrt umiuos »-n nuestra TVo/otffa moral juna seglares t.I 
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puramcate sentimental o romdntico, sino que hagan todo cuanto 
este a su alcance para procurar el bien temporal y eterno de sus 
hijos. Por este capitulo pecan gravemente los padres que por su 
propia negligencia no apartan de sus hijos los males que pueden 
sobrevenirles o no les procuran los bienes correspondientes a su 
condicidn y estado. 

3) Prudente, o sea, regulado por la razdn y apoyado en la fe. 
Contra este principio se peca cuando el amor es: 

a) Excesivo, o sea, cuando se les ama con idolatria, concedien- 
doles todo cuanto quieran ordenada o desordenadamente, satisfa- 
ciendo todos sus caprichos, no contradiciendoles nunca en nada, 
etcetera, etc., lo cual no es verdadero amor, sino gran equivocaci6n 
e imprudencia, que labrara la ruina e infelicidad de los hijos. 

b) Parcxal, o sea, amando a alguno de los hijos con preferencia 
injusta sobre los demas, suscitando la envidia y el malestar de estos 
ultimos. Si alguno de los hijos merece especial amor por su bondad, 
servicios, etc., procuren los padres no demostrarselo excesivamente 
delante de los dem£s, para no excitar el odio y la discusi6n entre 
los hermanos. 

4) Natural. La experiencia nos enseña que cada uno ama la 
obra de sus manos, y los mismos animales aman y defienden con 
ardor a sus propios hijos. Los padres no podrian dejar de amar a 
sus hijos con amor natural intensisimo sin renegar de su propia 
condicion de tales. 

5) Sobrenatural. Este amor natural ha de completarse con 
un profundo amor sobrenatural, porque sus hijos lo son tambien 
de Dios y est&n llamados a una felicidad inefable, sobrenatural y 
eterna. Los padres haran efectivo este amor sobrenatural a sus hijos 
en la medida en que se hagan colaboradores del Dios Salvador en 
la santificacion de sus hijos, como antes lo fueron del Dios Creador 
en su generacion natural. 

b) Educaci6n cristiana 

424. Poco importaria traer los hijos al mundo si no se comple- 
tara su existencia con una educacion correspondiente a su altisima 
condicion humana elevada por la gracia al orden sobrenatural. In- 
capaz de procurarsela a si mismo, el hijo se precipitaria en toda 
clase de imprudencias y desordenes, con los que labraria irremisi- 
blemente su dcsgracia temporal y su desventura etema. 

La educacion de los hijos ha de abarcar una triple dimension: 
mtelectual, moral y religiosa. No todos los deberes que esta trilogia 
impone recaen inmediatamente sobre los padres, pero ellos se han 
de preocupar de conseguir su cumplimiento integro. Recordemos 
los principios fundamentales que han de informarlos 3 . 


J C.f. Paul Steven, Elcments Je moralc sociale (Paris 1954) p. 176-78. 
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i.° Formacion intelectuai.. El niño tiene derecho al desarrollo 
de su inteligencia, que se obtendrd por una instruccidn progresiva y 
adaptada a su capacidad y aptitudes naturales. 

Esta instrucci6n ha dc aportar un doble elemento: 

a) De cultura general, nccesaria a todo hombre para des* 
empeñar su papel de modo satisfactorio. Si en otras epocas el grado 
elemental de cultura que se consideraba suficiente abarcaba tan s6lo 
el saber leer, escribir y contar, es preciso afirmar que ese minimum 
es hoy del todo insuficiente. Las obligaciones que impone al ciuda- 
dano la epoca modema son tales, que su cultura general debe des- 
arrollarse de manera que pueda desentenderse de las propagandas 
ajenas y formarse un juicio personal sobre los principales aconted- 
mientos de la historia e interesarse en los descubrimientos prind- 
pales de la ciencia y en las alegrias del progreso y de las artes. 

b) De cultura especial, apropiada a la profesidn escogiday 
necesaria a todo hombre para cumplir con competencia y gusto bu 
mision, permitiendole ganar honradamente el pan y crear un nuevo 
hogar en las debidas condiciones. 

Estos dos aspectos de la instruccion no podran realizarse ente- 
ramente en el seno mismo del hogar, sino con ayuda de las institu- 
ciones docentes. Pero no se pierda de vista que la responsabilidad 
principal recae sobre los padres y que las instituciones auxiliares 
no pueden reemplazar enteramente a la familia. 

2. 0 Formacion moral. El niño tiene derecho al desenvolvimiento 
de su voluntad libre, que se obtendra por una educacion moral adaptada 
y metodica. 

Si a la instruccion incumbe la adquisici6n de conocimientos 
positivos, corresponde a la educaci6n moral la formacidn del ca- 
rdcter. Hay que ayudar al niño a adquirir las virtudes fundamenta- 
les y mas necesarias: el amor al bien y el odio al mal, asi como a 
luchar contra sus propios defectos. Es preciso, en los primeros 
años sobre todo, acostumbrar al niño a portarse bien en todas 
partes, a practicar el bien, aunque sea penoso, y a huir del mal 
aunque sea seductor; a conseguir que predomine la raz6n sobre la 
pasi6n o el capricho y a crearse inclinaciones y hdbitos virtuosos que 
le impulsen a practicar el bien espontaneamente y por propia inicia- 
tiva, aunque nadie le vigile ni castigue. Hasta que no se consiga esto, 
no pueden lisonjearse los padres de haber educado moralmente a 
su hijo. 

A medida que vaya desarrolldndose su personalidad moral, la 
educaci6n debera suavizar sus formas, y el muchacho desplegard 
con mayor libertad su propia iniciativa, siempre bajo el control 
inteligente y vigilancia amorosa de sus padres. 

Esta educaci6n del caracter cs de importancia capital en la vida 
dei niño y en su futura personalidad social. Por eso no podrian 
descuidarla Ios padres sin incurrir en una grave responsabilidad 
ante Dios y ante la misma patria. 
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3. 0 Formacion religiosa. El niño tiene derecho al desenvol- 
vimiento de su vida sobrcnatural , que se obtendra por \a intimidad 
progresiva con Dios. 

La vida divina, depositada en germen en el alma del niño por 
el sacramento del bautismo, necesita para expansionarse las luces 
de la fe, el ejercicio de la caridad y el apoyo de los sacramentos 
(confirmacidn, penitencia, eucaristia). Esta formacidn sobrenatu- 
ral es el complemento indispensable de la formacidn intelectual y 
moral, a fin de que el niño pueda, a todo lo largo de su vida terres- 
tre, tender hacia su fin ultimo y felicidad eterna. 

En el seno mismo del hogar es donde deben darse, lo antes po- 
sible, las primeras enseñanzas religiosas. Es imposible que la fe del 
bautismo se deje aletargar o adormecer durante largo tiempo sin 
que se produzca fatalmente en el niño un aminoramiento de su sen- 
tido religioso. Hay fibras religiosas que no vibraran jamds si se 
dejan atrofiar en la infancia. Por eso la Iglesia, que sabe esto muy 
bien y que tiene derechos particularisimos a la formaciñn religiosa 
de los niños incorporados a ella por el bautismo, pide a los padres 
que le confien sus hijos (catequesis, colegios religiosos, etc.) para 
devolverselos despues m&s hombrcs y mcjores cristianos. 

Esta formacion espiritual o religiosa ha de abarcar, para ser 
completa, seis puntos principalcs: 

a) Instruccion religiosa. Los padres estan obligados gra - 
vemente a enseñar a sus hijos, por si mismos o por medio de otros, 
la doctrina cristiana acerca de las cosas necesarias para la salvacion, 
y las oraciones fundamentales que debe recitar todo cristiano. Esta 
enseñanza rudimentaria deber& ampliarse cada vez mas a medida 
que el niño vaya desarroll&ndose. 

b) PrActica de la vida cristiana. Ante todo deben los pa- 
dres bautizar cuanto antes a sus hijos—el mismo dia de su naci- 
miento, si es posible—, para que reciban en seguida la gracia de 
Dios y el germen de todas las virtudes infusas. Es un grave abuso 
diferir el bautismo por futiles pretextos humanos o conveniencias 
sociales, y seria gravisimo pecado si el niño estuviera en peligro 
de morir sin el. 

Apenas el niño vaya abriendo sus ojos a la realidad de la vida, 
deben sus padres infundirle cl amor a Dios, a Jesus Niño, a la 
Virgen Maria, a la Iglesia, a los sacerdotes, a los pobres y necesi- 
tados. 

Tienen quc enseñarle a rezar las oraciones de la mañana y de 
la noche, a bendecir la mesa, a hacer la señal de la cruz al salir de 
casa, a besar la mano al sacerdote, a descubrirse al pasar por dc- 
lante de una iglesia, etc. 

Han de procurar que reciba en edad temprana—nunca despues 
de los siete años—la primcra comunion, y una vez recibida, que 
confiese y conutlgue con frecuencia, hacicndolo dcvota y espon- 
taneamente, sin coaccitSn algtma por parte de nadie. 

Fxhñrtcnlc con cUscrcci< ; ' n y sua\'iclad a quc huya dc las malas. 
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compañias, de las lecturas o espect6culos perniciosos, y a no de- 
jarse seducir por los compañeros pervertidos que pueda encontrar 
en la escuela o en la calle. 

Inculquenle la pr&ctica de las virtudes cristianas, sobre todo 
de las m6s adecuadas a su edad y condicidn: la piedad, obedien- 
cia, caridad, justicia, sinceridad, pureza, mansedumbre, etc. 

c) Buen ejemplo. Es importantisimo e insustituible. No ol- 
viden nunca los padres y educadores que «las palabras mueven, pero 
los ejemplos arrastran». Un niño pequeño le decia en cierta ocasidn 
a su hermanita: «Cuando seamos mayores, haremos como papd y 
mama: tu irds a la iglesia a rezar, y yo al casino con los amigos* 
(historico). 

Eviten todo cuanto pueda escandalizar a los niños (conversa- 
ciones inconvenientes, riñas, imprecaciones, mentiras, etc.) y es- 
fuercense en proporcionarles toda clase de buenos ejemplos: de 
piedad, honradez, mansedumbre, caridad, etc., etc. Es uno de los 
mas graves deberes de los padres, del que tendr&n que dar estre- 
chisima cuenta a Dios. 

d) Vigilancia. No en plan polidaco—seria contraproducen- 
te—, pero si con habilidad y dulzura, para apartarles de los peligros 
que acechan por todas partes a sus almas, faltas de experiencia: 
compañeros, libros, escuelas, espectdculos, diversiones, amores pre- 
maturos, etc., etc., y fomentar en ellos el amor al trabajo, al estu- 
dio, a la diversidn sana y honesta. 

e) Correccion. Las malas tendencias de la naturaleza hu- 
mana, desviada por el pecado original, aparecer&n bien pronto en 
el niño: rabietas, envidia, caprichos, egoismo precoz, etc., etc. Es 
menester enderezar esas tendencias con una ortopedia espiritual 
firme y severa que le obligue a crecer rectamente. M 4 s tarde hay 
que corregir al adolescente y al joven, no con aspereza y pasiñn, 
pero si con la suficiente firmeza y energia para no permitir que se 
extravie por los caminos del vicio y del pecado. 

f ) Castigo. Sera inevitable a pesar de todo. Es moralmente 
imposible que el niño, el adolescente o el joven no incurran jamis 
en alguna falta que exija una reparacidn vindicativa. En gravisimo 
error incurririan sus padres si dejaran impunes tales fallos, que 
pueden destrozar la vida y el porvenir de sus hijos. La Sagrada Es- 
critura esti llena de expresiones como estas: 

♦Odia a su hijo cl que da paz a la vara; e) que le ama se apresura a corre- 
^irle» (Prov. 13,24). 

ahorres a tu hijo la correccidn, que porque le castigucs con la vara 
no morira. Hiriendole con la vara, libraras su alma del sepulcro» (Prov. 23, 

I 3 -M)- 

Sin embargo, el castigo, para ser educador y eficaz, ha de ser 
siempre 0 portuno, escogiendo el momento mAs propicio para im- 
ponerlo; justo, sin exceder jam&s los limites de lo equitativo y ra- 
zonable; prudente y moderado, sin dejarse llevar de la ira o pasi6n; 
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cariñoso en la forma y procedimiento, para que el niño comprenda 
que se lc impone por su bien. Es, en definitiva, lo que San Pablo 
inculca cuando escribe a los padres: 

«Padres, no exaspereis a vuestros hijos, sino criadlos en disciplina y en 
la enscñanza del Señor» (Eph. 6,4). 

«Padres, no provoqueis a ira a vuestros hijos, para que no se hagan pu- 
silanimcs» (Col. 3,21). 

425. Escolio: Sobre la escuela catdlica. Gravisimo deber de Ios 
padres es el de procurar a sus hijos una cristiana educacion (cn.1372). Este 
deber lleva consigo la obligacion: 

a) De no enviarles jamds, bajo ningun pretexto, a una escuela anticatd - 
lica, en la que se ataque la religidn verdadera o se propague una religidn 
falsa, por el gravisimo peligro de perversion y apostasfa. 

b) De no enviarles tampoco a una escuela neutra o laica, en la que jamas 
se les hable de religidn; tanto mas cuanto que, como dice Pio XI, *s 61 o en 
apariencia son neutras. pues de hecho o son o se convierten en enemigas 
declaradas de la religidn» (D 2219), como ocurrid en España en tiempos de 
la republica. 

c) De no enviarles tampoco a las escuelas mixtas en las que se d6 
instruccidn indistintamente a niños catdlicos y no catñlicos, porque ofrecen 
casi los mismos inconvenientes de las anteriores. E 1 hecho de que nunca 
se les hable de religion es ya un peligro para los niños, que pueden pensar 
que la religion es una cosa sin trascendencia social, apta unicamente para 
ser practicada en privado o en el seno de la familia. 

Si en algun caso—que actualmente no se da en España—fuera inevitable 
tener que enviar a un niño a una escuela laica o mixta, corresponde al pio- 
pio obispo diocesano determinar «en que circunstancias y con qu6 cautelas, 
para evitar el peligro de perversidn, se puede tolerar la asistencia a dichas 
escuelas» (cn.1374). Estas normas episcopales obligarlan en conciencia, 
gravsimamente, a los padres o a los que hagan sus veces. 

G) Los hijos 

426. Correlativos a los deberes y derechos de los padres exis- 
ten los derechos y deberes de los hijos. 

Los principales deberes de los hijos para con sus padres son 
cuatro. Tres de suyo o per se: amor, reverencia o respeto y obedien- 
cia; y uno circunstancialmente o per accidens: ayuda material cuan- 
do la necesiten. 

Estos servicios son debidos a los padres, respectivamente, por 
razon de habernos dado el ser, por su preeminencia, por su regi- 
men y por razon de la necesidad. El primero es un deber de amor 
natural y de caridad; el segundo y el tercero corresponden formal- 
mentc a la virtud de la piedad; el cuarto recoge todos los motivos 
y fundamentos anteriores. 

Vamos a examinar cada uno de estos deberes en particular. 
a) Amor a los padres 

427. Los hijos tienen obligacion de amar a sus padres con el 
mdximo amor despues del que corresponde a Dios, porque a ellos 
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les deben la propia existencia, que es el bien que fundamenta y 
hace posibles todos los dcmi'is bienes. Por eso, como ya dijimos al 
hablar del orden de la caridad (cf. n.282), en caso de necesidad ex- 
trema los padres deben ser antepuestos a todos, incluso a la propia 
esposa y a los propios hijos. 

Este amor ha de ser afectivo o intemo, dese&ndoles toda clase 
de bienes y pidiendo a Dios por ellos, y efectivo o externo, mani- 
fest&ndoselo con la palabra y con los hechos: v.gr., hablandoles 
afectuosamente, consoldndoles en sus tribulaciones, defendi6ndo- 
los contra los que les persiguen, etc. 

La Sagrada Escritura esta llena de exhortaciones hermosfsimas 
a la prictica de este gran deber filial. He aqui un texto precioso dei 
Eclesiastico: 

«De todo corazdn honra a tu padre y no olvides los dolores de tu madre. 
Acuerdate de que les debes la vida. iC6mo podras pagarles lo que han 
hecho por ti?* (Eccli. 7,29-30). 

Aplicaciones. Pecan gravemente los hijos: 

a) Por falta de amor interno: si les tienen odio o les desprecian 
interiormente; si les desean la muerte para vivir m&s libremente, heredar 
sus bienes, etc. (pecado grav(simo); si son tan desalmados que se gozan en 
sus adversidadcs o se entristeccn en sus prosperidades; si nunca rezan por 
ellos; si no se preocupan dc que reciban a tiempo los ultimos sacramentos 
(gravisimo pecado); si no lcs aplican sufragios, o demasiado escasos despu^s 
de su muerte. 

b) Por falta de amor externo: si lcs tratan con dureza, les injurian 
gravemente de palabra o Ilcgan al extremo de poner las manos sobre ellos 
(gravi'simo pecado); si no les atienden en sus necesidades o les niegan el 
saludo o la palabra; si no les visitan cuando estan enfermos; si les contristan 
hasta hacerles derramar lagrimas, principalmente si esto obedece a la mala 
conducta de los hijos, que no estudian o trabajan lo debido, o se entregan 
a vicios y pecados, o se juntan con malas compañlas, o regresan a casa muy 
tarde, etc., etc. 

En la Antigua Ley se castigaban severfsimamente algunos de estos peca- 
dos. He aqu( algunas de aquellas disposiciones: 

*E 1 cjue maidijere a su padre o a su madre sera muerto» (Ex. 21-17). 

♦Maldito quien deshonre a su padre o a su madre. Y todo el pueblo 
respondera: Amen» (Deut. 27,16). 

*A 1 que escarnece a su padre y pisotea el respeto de su madre, cuervos 
d :\ valle le saquen los ojos y clevorenle aguiluchos* (Prov. 30,17). 

Aunque la nueva Ley ha suprimido cstos castigos temporales, es indu- 
dable que continua en toda su fuerza y vigor la gravedad del pecado que se 
comete contra los padres. 


1)) Rcverencia o respcto 

428. Constituye la materia preceptuada expresamente en el 
cuarto mandamiento del decalogo (Ex. 20,12). 

La reverencia o respeto debido a los padres ha de ser tambidn 
interna y externa. 

a) Intf.rnamf.nti: se ha de reconocer y aceptar la dignidad 
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superior de los padres, su excelencia preeminente con relacidn a los 
hijos y su autoridad indiscutible sobre ellos, recibida del mismo 
Dios a traves del orden natural. 

b) Externamente ha de manifest&rseles esta reverencia con 
palabras, signos y hechos. 

La Sagrada Escritura inculca insistentemente este sagrado deber 
hlial. He aqul una pagina hermoslsima del Eclesi&stico: 

«E 1 que honra al padre expia sus pecados, y como el que atcsora es e! que 
honra a su madre. 

E 1 que honra a su padre se regocijarA en sus hijos y sera escuchado en 
el dfa de su oracidn. 

E 1 que honra a su padre tendra larga vida. Y el que obedece al Señor es 
consuelo de su madre. 

E 1 que teme al Señor honra a su padre y sirve como a señores a los que 
le engendraron. 

De obra y de palabra honra a tu padre, para que venga sobre ti su ben- 
dicion. Porque bendicion de padre afianza la casa del hijo, y maldicidn de 
madre la destruye desde sus cimientos» (Eccli. 3,4-11). 

Aplicaciones. Pecan gravemente contra la reverencia filial: 

a) Con las palabras .* los hijos que maldicen a sus padres, o hablan 
mal de ellos, o les echan en cara sus defectos (sobre todo delante de perso- 
nas extrañas), o les insultan descaradamente, o les provocan a gran indigna- 
ci6n o grave ira, ctc. Tengase en cuenta, sin embargo, las circunstancias 
particulares, ya que una misma expresidn, que serla grave injuria entre per- 
sonas de refinada educacidn, quiza no tenga importancia entre gente p!e- 
heya y soez. 

b) Con los signos: si se burlan de sus padres con risas, gestos, etc., que 
supongan grave desprecio; si los miran con ojos torvos o indignados; si se 
avergiienzan de ellos por su pobreza y no les permiten presentarse en pu- 
blico como padres, o no les reconocen como tales si se presentan (gravlsimo 
pecado), a no ser que en circunstancias muy especiales hubiera grave causa 
para cllo y se hiciera sin desprecio y de acuerdo con ellos mismos. 

c) Con los hechos: si levantan la mano sobre ellos o cogen un palo 
en actitud amenazadora, aunque no tengan intencion de pegarles; si los 
arrojan dc casa (pecado gravisimo); si les niegan el saludo o la palabra, etc. 

c) Obediencia 

429. Los hijos estan obligados a obedecer a sus padres en todo 
lo que estos pueden licitamente mandarles, al menos mientras per- 
manezean bajo la patria potestad, ya que a los padres corresponde 
el gobierno de la casa y la educacion de los hijos. En general, los 
padres mandan licitamente cuando sus 6rdenes son conformes a las 
exigencias de la moral cristiana y contribuyen al orden de la casa 
o a la educacion de los hijos. 

Este cleber dc obediencia a los padres se funda en su condicion 
de colaboradores de Dios en la generacion y educacion de los hijos 
y en las graves responsabilidades que ello suponc. 
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San Pablo inculca a los hijos insistcntemente el deber de la 
obcdicncia: 

«Hijos, obedeced a vuestros padres en cl Scñor, porque es justo» (Eph. 6,i). 

«Hijos, obedeced a vuestros padrcs en todo, que esto es grato al Señon 
(Col. 3.20). 

Sin cmbargo, cstc dcber dc la obediencia a los padres no es abso- 
luto u omnimodo, como lo son el amor y el respeto que se les deben 
La obediencia tiene sus limitaciones. He aqui las fundamentales. 

a) En cuanto a la materia. Los padres no tienen jurisdic- 
cion ni autoridad alguna sobre la moral cristiana, y, en consecuen- 
cia, los hijos pueden y deben negarse a obedecerles cuando les 
manden alguna cosa contraria a ella (v.gr., robar, mentir, vengarse, 
omitir la misa en domingo, asistir a un espectñculo inmoral, etc.). 
En estos casos «es preciso obedecer a Dios antes que a los hom- 
brcs» (Act. 4,19). 

Aun manteniendose dentro de sus legitimas atribuciones, s6lo 
hay obiigacion grave de obedecer cuando se reunan estas dos con- 
dicioncs: 

a ) Que los padres manden seria o formalmente, no a modo de 
simple deseo o exhortacion. 

b) Que se trate de materia grave. 

Es dificii precisar cu&ndo la materia preceptuada es realmente 
grave; pero, en general, se considera como tal aquella cuyo incum- 
plimiento traeria grave trastorno a la familia o a la educacibn del 
hijo. Y asi peca gravemente el hijo que no obedece a sus padres 
cuando le prohiben asistir a especticulos inmorales, juntarse con 
malas compañias, entregarse a la embriaguez o a la crdpula, etc., o le 
imponen la obligacibn de estudiar una carrera o aprender un oficio, 
si por propia negligencia suele salir suspenso en sus examenes con 
perdida de tiempo y gastos inutiles; si huye de casa sin grave causa 
(como la habria, v.gr., para ingresar en un monasterio cuando los 
padres se oponen ilegitimamente a la vocacion) o contrae matrimo- 
nio con persona manifiestamente indigna, que sea una deshonra para 
la familia. 

En general, las desobediencias ordinarias en materia de poca 
monta no suelen pasar de pecado venial. 

b) En cuanto a la duracion. El deber del amor y reveren- 
cia a los padres no termina jamas; pero el de la obediencia se extin- 
gue con la patria potestad, o sea, al emanciparse el hijo por la mayor 
edad o ai tomar estado. Sin embargo, mientras el hijo mayor de edad 
permanezca bajo el techo paterno, est& obligado a seguir obedecien- 
do, al rr.enos en las cosas que tocan al r£gimen de vida de la fami- 
lia Hioras de comida, de retirarse, etc.). Un buen hijo se esforzard 
no obstante, en obedecer siempre a sus padres en aquellas cosas 
que sean compatibles con su emancipacibn o nuevo estado. 

cj En lo kllatjvo a la elecci6n de estado. En lo tocante 
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a la eleccion de estado, los hijos no tienen obligacidn alguna de 
obedecer a sus padres, aunque si de pedirles consejo y parecer. La 
raz6n es porque, en las cosas relativas a la conservacidn del indivi- 
duo y de la especie, todos los seres humanos son iguales, sin que 
haya superior ni inferior. Todos pueden disponer de su propia vida 
como les plazca, sin m&s limitaciones que la ley de Dios y el cum- 
plimiento de su divina voiuntad. La vocacidn a un estado particu- 
lar de vida (matrimonio, sacerdocio, vida religiosa, celibato) es un 
acto de la Providencia divina, que trasciende y sobrepasa la autori- 
dad de los padres. Podria darse el caso, sin embargo, de que el hijo 
pecara gravemente desoyendo el consejo de sus padres, cuando 
estos le aconsejen recta e imparcialmente sobre la no conveniencia 
de contraer matrimonio con una determinada persona verdadera- 
mente indigna. Otra cosa seria si este consejo se lo dieran por puro 
capricho o con miras egoistas, sin fundamento objetivo alguno. 

En cuanto al hijo que desea ingresar en religidn o abrazar el 
estado sacerdotal, puede hacerlo libremente aun contra la voluntad 
irracional y anticristiana de sus padres. Pero deberia permanecer 
en el hogar, al menos hasta que las circunstancias variaran, si su 
ausencia colocara a sus padres en grave necesidad de la que no pu- 
dieran salir sino con el trabajo y cuidado del hijo. No son suficien- 
tes, desde luego, las razones puramente sentimentales de cariño, 
ancianidad, etc., si otros hermanos o parientes pueden suplir en 
lo substancial al hijo o hija que se consagra a Dios. No olviden 
padres e hijos la sentencia terminante de Cristo en el Evangelio: 
El que ama al padre 0 la madre mas que a mi, no es digno de mi; 
y el que ama al hijo 0 a la hija mas que a mi, no es digno de mi 
(Mt. 10,37). 


d) Ayuda material 

430. Puede ocurrir que, asl como en los años de su infancia 
los hijos no pueden valerse por sl mismos sin ayuda de sus padres, 
en los dias de su ancianidad no puedan los padres valerse a si mis- 
mos sin la ayuda de sus hijos. En estos casos es muy justo y puesto 
en razon que los hijos—incluso los casados o emancipados—soco- 
rran a sus padres en todo cuanto hayan menester. El deber de 
atender a los padres en estos casos obliga gravemente a los hijos no 
s6lo por piedad y caridad, sino por una exigencia indeclinable de 
la misma ley naturah 

La Sagrada Escritura intima de manera emocionante este deber 
de atcnder a los padres ancianos: 

«Hijo, acoge a tu padre en su ancianidad y no le des pesares en su vida- 

Si llega a perder la razon, muestrate con 61 indulgente y no le afrentes 
porque est6s tu en la plcnitud de tu fuerza; quc la piedad con el padre no 
sera echada en olviclo. Y, en vez del castigo por los pecados, tendras prospe- 
ridad. En el d(a de la tribulacidn, el Scñor sc acordara de ti, y como se derri- 
tc cl hielo en dfa templado, asf se derretiran tus pecados. 

Como un blasfemo es quien abandona a su padre, y sera maldito del Se- 
ñor quien irrita a su madrc* (Eçeli. 3,14-18). 
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Estc dcber natural cs dc tal magnitud y gravedad, que, como 
ya hemos indicado en cl numero anterior, el hijo o la hija deberian 
suspender temporalmente su misma entrada en religion si sus ser- 
vicios o trabajos fucran cl t'mico medio posible de atender a sus 
padres nccesitados. Santo Tom&s cxplica este punto con su lucidez 
habitual, distinguiendo entre la conducta del hijo antes y despu& 
de su ingrcso en religion, He aqui sus palabras 4 : 

«Hemos de distinguir un doble caso: el de aquel que esta todavfa en el 
siglo y cl dc quicn ha profcsado ya cn la religidn. 

El que esta aun en el siglo, si sus padres necesitan su ayuda para vivir, no 
debe abandonarlos y entrar en religidn, pues quebrantaria el precepto de 
honrar a los padres. Hay quienes dicen que aun en este caso podrla Ucita- 
mente abandonar a sus padres, cncomcndando a Dios su cuidado. Pero, si 
se piensa rectamente, csto serfa tentar a Dios; pues, teniendo medios huma- 
nos de socorrerles, Ios exponc a un peligro cierto bajo la esperanza del 
auxilio divino. 

Si. por cl contrario, sus padres pueden vivir sin 41 , le es Hcito entonces 
abandonarlos para cntrar cn rcligidn. Porque los hijos no estdn ohligados a 
sustentcr a los padrcs a no ser cn caso de necesidad, como se ha dicho ya. 

E 1 que ha profcsado ya cn religion se considera muerto al mundo. Por 
lo tanto, no dcbe para sustcntar a sus padres abandonar el claustro, en el 
quc esta como scpultado para Cristo, y mezclarse de nuevo en los negocios 
del siglo. Esta, sin embargo, obligado, salvando siempre la obediencia al 
superior y su condicion de rcligioso, a eslorzarse piadosamente para encon- 
trar un medio por cl que sus padres sean socorridos». 

D) Los hermanos 

431. 1. La fraternidad. Frater, «hermano», equivale a fere 

alter, «casi otro», una como prolongacibn de nosotros mismos. La 
verdadera fraternidad fusiona los corazones en uno solo, asl como 
los cuerpos proceden de una misma carne comun. Es came nuestra, 
dijo Juda a sus hermanos, para disuadirles de matar a su hermano 
Jose (Gen. 27,27). Y el magnifico salmo de la fraternidad (el 132) 
empieza a cantar las bellezas y encantos de la misma con estas pa- 
labras: j Ved cuan bueno y deleitoso es habitar en uno los hermanos ! 

Pero, si nada hay mas dulce y cntrañable que la verdadera fra- 
ternidad, nada hay mas terrible y devastador como el odio y la ri- 
validad cntrc los hermanos. 

Recuerdense los nombres de Cain y Abel, Esau y Jacob, Jos6 
y sus hcrmanos: su historia se repite y se repetiri hasta el fin de 
los siglos. Cuando los celos, la ambicion o la ira logran romper la 
unidad afectiva entre los hermanos, con frecuencia no es s6lo una 
famiiia la que queda destro/.ada: a veces es todo un pueblo y toda 
una civilizacion. ;A que se debicron, si no, los desastrcs de mil gue- 
rras de sucesion? 

Escuchemos al cardenal Gomii en unos pArrafos admirables: 

♦Hay, jjuc: , <-n el espfritu de fraternidad una fuerza imponderafile en 
ordcn a la < jr . tr.d;/,i d<: |a familia y <\e la socicdad. 

« < i! 11 1-.1 .1 .,a 4. 
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Es, ante todo, el amor fraternal el mis firme baluarte del espfritu de 
familia. Los padres han hecho a sus hijos depositarios del patrimonio de 
tradiciones, costumbres, eiemolos, ideas y sentimientos de su casa. Acabada 
su obra, desaparecen. Si Ios hijos, con la solidaridad de su sangre, saben con- 
servarse en la solidaridad espiritual, la obra de los padres se perpetda en 
ellos v por ellos; si la discordia rompe Ia comuniñn espiritual de los herma- 
nos, derrdmase, como el licor cuando se quiebra el vaso, el contenido espi- 
ritual de una familia. E 1 salmista nos habla del bdlsamo que, cayendo de la 
cabeza de Aar6n, empapa y aromatiza todas sus vestiduras. Aar6n es el 
padre; el b^lsamo, el amor paterno, y con 61 todo el espfritu tradicional que 
la paternidad importa; las vestiduras son los hijos; desçarradas ellas, no pa r - 
ticipan de la suavidad penetrante del aroma de familia; ni «el rocfo que cae 
sobre el monte Herm6n—siguiendo la metifora del salmista—baja a fecun- 
dar los collados de Si6n*. 

La uni6n de Ios hermanos es la fuerza de la casa y su propia fuerza; a 
veces puede ser la fuerza de una raza o nacidn. La fuerza de IsraeJ estriba 
en la solidaridad de las doce tribus, y cada una de 6stas descansa en la ro- 
bustez de uno de los doce hermanos, hijos de Jacob. Cuando morfa el em- 
perador Severo, les decfa a sus dos hijos Marco Antonio y Geta: «Amaos y 
comoenetraos vosotros dos, y va no deber6is temer a los dem^s*. «Dos her- 
manos unidos—decfa un fil6sofo—son m 5 s fuertes que cualquier muralla... 
Si los hermanos son tales por la sançre y por el amor, intftilmente buscarin 
cn otros fuerza igual a Ia que pueden mutuamente prestarse*. 

Y a continuaciñn añade el insitrne purpurado el siguiente p6- 
ri afo, describiendo la naturaleza del amor fraternal: 

«Es inconfundible el amor de los hermanos. Es mas reposado que el 
de los esposos; m 4 s içual v nivelado que el que padres e hijos se profesan 
mutuamente; m 4 s dulce, lleno y desinteresado que el de simple amistad. 
El amor de verdaderos hermanos tiene como caracteres especfficos la inti- 
midad, la confianza, la efusi6n, la serenidad. la libertad; pero en 61 hallarfa- 
mos alço de los demis fuertes amores, que no en vano nacieron los hermanos 
del mismo abrazo conyugal y crecicron juntos en la misma atm6sfera de los 
amores del padre y de la madre. Sin duda por esta plenitud y suavidad del 
amor fraterno, los buenos hermanos guardan en lo mas sagrado de su pecho 
el recuerdo de los dfas felices de familia, y se buscan, hasta viejos, en los 
caminos de la vida para remozarse cn los anti^uos recuerdos, quizd para 
contarse nuevas historias aue celaran al esposo, al hijo, al amigo, o para decir 
sus cuitas o pedir consejo en lo que a nadie en el mundo confiardn sino al 
hermano o a la hermana» 5 . 

432. 2. Debcres fraternales. En virtud del vinculo natural 

indestructible y de las exigencias de la piedad y caridad fraterna, 
Ios hermanos se deben mutuamente cariño, uni6n, edificaciñn v 
ayuda. Por ello, pecan de suyo gravemente: 

1,° Los hermanos que odian interiormente a sus hermanos o se 
lo manifiestan exteriormente negdndoles el saludo, la palabra, etc. 
Ademds del pecado contra la fraternidad, se añade casi siempre 
el de grave escdndalo para los demds. 

2. 0 Los que por cuestiones de herencia, testamentos, particio- 


s Caudf.n.m. GomA, La /liiiittid c.8 p.-»09-.<oi. 
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nes, ncgocios, ctc., tienen graves riñas o altercados con esduidalo 
dc los vccinos, aunque no lleguen a odiarse interiormente. 

3. 0 Los que no se ayudan en sus necesidades materiales, pu- 
diendolo hacer, o son para sus hermanos, con su depravada con- 
ducta, motivo de csc^ndalo, de infamias o de ruina espiritual. 

433. Escolio: Los demds parientes. La virtud de la piedad , lo mis* 
mo que el rccto orden de la caridad, lleva consigo exigencias de amor, re- 
verencia v ayuda a los rcstantes micmbros de la familia natural y cristiana 
en el grado, medida y proporcidn de su proximidad al tronco comiin. hhy 
obligacidn especial de amar a los abuelos, tios, primos, sobrinos, etc., con 
preferencia a las personas cxtrañas en igualdad de condiciones y en bienes 
del mismo orden. 


E) La scrvidumbre 

434. Aunque la servidumbre no forma parte de la familia pro- 
piamente dicha, constituye, sin embargo, su complemento natural , 
muchas veces absolutamente indispensable. Por eso, la sociedad heril, 
o sea, la que se establece entre amos y criados, fu£ siempre consi- 
derada por la teologia cldsica como uno de los tres aspectos de la 
sociedad donutstica, al lado de la conyugal y parental. Los siervos 
o criados eran algo «de la casa», una como prolongacidn natural de 
la familia misma. 

Por desgracia, la descristianizacidn progresiva y el espiritu de 
rebeldia e independencia que caracteriza a la 6poca moderna ha 
enfriado considerablemente las relaciones familiares entre amos y 
criados, transformando a estos ultimos en meros ayudantes asalaria- 
dos que se limitan a prestar un servicio y a percibir un jornal, sin 
que se establezcan entre el y sus señores los dulces vinculos afecti- 
vos que tan venerable y patriarcal hicieron en otras epocas la otga- 
nizacion familiar cristiana. A 1 caer de la tarde, la gran familia cris- 
tiana—abuelos, padres, hijos y sirvientes—solia reunirse junto al 
fuego para rezar el santo rosario, la plegaria familiar por excelencia. 
En aquellos hogares, todos se amaban y respetaban mutuamente, 
se bendeda a Dios y se comla el pan con reverencia. Se han perdido 
ya, quiz& para siempre, estas dulces y entrañables tradiciones. 

Como quiera que sea, vamos a exponer someramente los debe- 
res mutuos entre amos y criados. 

a) Deberes de los amos 

435. Los principales deberes de los amos para con sus cria- 
dos o domesticos son tres: 

i.° Tratarles benignamente, o sea, habl&ndoles con huma- 
nidad y dulzura, proporcion&ndoles los bienes y alimentos necesa- 
rios, no abrum&ndoles con trabajos excesivos, atendtendolcs cari- 
tatJvamente en sus enfermedades, etc. 

Todo esto son exigencias elementales de la ley natural, que 
l<an sido sancionadas, ademds, por la Sagrada Escritura y por el 
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codigo fundamental de la Iglesia. He aqui algunos textos hermo- 
sisimos: 

«Si tienes un siervo, tratale como a ti mismo; es para ti tan necesario 
como tu mismo. Si tienes un siervo, tratale como a ti mismo, no te enfurez- 
cas contra lu propia sangre. Si ie maltratas y, maldici6ndote, huye, ipor qu6 
camino ie buscaras?» (Eccli. 33,31-32). 

«Y vosotros, amos, haced lo mismo con elios, dejandoos de amenazas, 
considerando que en los cielos esta su Señor y el vuestro y que no hay en 
E 1 acepcidn de personas» (Eph. 6,9). 

«... ni imponerles trabajos superiores a sus fuerzas o de tal naturaleza 
que desdigan de su edad y sexo» (cn.1524). 

Contra este sacratisimo deber pecan los amos que tratan aspe- 
ramente a sus criados, les insultan de palabra o de obra (gravisimo 
pecado), les abruman con trabajos excesivos, o ponen en peligro 
su salud, o no les atienden en sus enfermedades, etc. 

2. 0 Instruirles y corregirles, sobre todo si se trata de me- 
nores de edad, cuyos padres se los han confiado con el pacto impli- 
cito o al menos con el legitimo deseo de que sus amos completen su 
conveniente instruccion y educacion. Pero proporcionalmente urge 
esta obligacion incluso para con los mayores, porque el amo es como 
la cabeza y el superior de todos sus siervos, con todos los derechos 
y deberes inherentes a ese cargo director, que es de suyo gravisimo. 
Por eso dice severamente San Pablo que, si alguno no mira por los 
suyos, sobre todo por los de su casa, ha negado la fe y es peor que un 
infiel (i Tim. 5,8). 

Pecan contra este grave deber los amos: 

a) Que no conceden a sus criados u obreros el tiempo nece- 
sario para cumplir sus obligaciones religiosas; v.gr., la misa domi- 
nical, recepcidn de sacramentos, asistencia al sermbn o catequesis, 
etcetera (cf. cn.1335 y 1524)- 

b) Que no corrigen prudente y caritativamente a sus criados 
irreligiosos, blasfemos, mal hablados, escandalosos, etc. Si despues 
de repetidas y serias advertencias no se corrigen, deben ser despe- 
didos de casa para que no contagien a los hijos o a sus compañe- 
ros de trabajo. 

c) Que proporcionan o permiten a sus domesticos ocasiones 
proximas de pecado; v.gr., por no establecer la debida separacion 
entre los dos sexos, sobre todo en cuanto a las habitaciones a ellos 
reservadas. 

d) Que les dan malos ejemplos, sobre todo si les provocan o 
soficitan directamente al pecado (gravisimo pecado, por el escan- 
dalo y abuso de autoridad). 

No olviden jamas los amos que, como enseña claramente la ex- 
periencia, el siervo impio e irreligioso que descuida sus deberes y 
obligaciones para con Dios, descuidara tambien y traicionara, cuan- 
do se le presente ei caso, los deberes y obligaciones para con su amo, 

3. 0 Pagarles el debido salario, no solo en virtud de la piedad 
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o dc la caridad, sino por cxigencias dc la justicia o equidad natural, 
para establecer la dcbida igualdad entre el servicio prestado y la 
recompcnsa ganada o merccida. La dcfraudacion del salario o su 
injusta dilacion sin causa justificada cs uno de los pecados que 
«claman al cielo», scgun los conocidos textos dc la Sagrada Escritura; 

«Dalc cada dia su salano, sin dejar pasar sobre tsta deuda la puesta del 
sol, porque es pobre y lo necesita. De otro modo, clamaria a Yav6 contrati, 
y tu cargarias con un pecado» (Deut. 24,15). 

*E 1 jornal dc los obrcros que han segado vuestros campos, defraudado 
por vosotros, clama, y los gritos de los segadores han llegado a los ofdos del 
Señor de los ejercitos* (Iac. 5,4). 

El Cbdigo civil regula los deberes mutuos entre amos y criados 
en lo referente a despidos y salarios (cf. C6digo español, arts. 1583- 
1587). 


b) Deberes de los criados 

436. Corrclativamente a los derechos de sus amos, los deberes 
de los sirvientes o criados son tres: reverencia, obediencia y fidelidad. 

i.° Reverencia. Es una exigencia de la virtud de la obser- 
vancia, cuyo objeto es precisamente rendir culto y honor a las per- 
sonas constituidas en dignidad, como son los amos con relacibn a 
sus criados. Lo dice exprcsamente San Pablo: 

<-Los siervos que cslnn bajo el yugo de la servidumbre, tengan a sus amos 
por acreedores a todo honor, para qtte no sea deshonrado el nombre de Dios 
m de S't ilocti ina-> (1 Tim. 6,1). 

Pecan contra este deber los criados que se burlan o desprecian 
a sus amos, o les hablan con altanerla, o hablan mal de etlos, o 
toman una actitud insolente contra ellos, etc. 

2. 0 Obediencia y sumision, al menos en lo que toca a las 
cosas pertenecientes al servicio y aun—sobre todo si son menores 
de edad—en lo tocante a su instruccidn y educacidn. Lo inculcan 
repetidamente los apdstoies San Pedro y San Pablo, interpretando 
los deseos del Señor: 

*Los siervos estcn con todo temor sujetos a sus amos, no sblo a los bon- 
dadosos y humanos, sino tambien a los rigurosos. Agrada a Dios que por 
amor suyo soporte uno las ofensas injustamente inferidas» (1 Petr. 2,18-19). 

tSiervos, obedeced a vuestros amos segun la carne, como a Cristo, con 
ternor y tcmbior, cn la sencillez de vuestro corazdn; no sirviendo al ojo, 
f.orno buscando agradar al hombre, sino como siervos de Cristo, que cum- 
plen de corazon la voluntad de Dios; sirvicndo con buena voluntad, como 
'juicn sirve al Señor y no al hombre; consideranclo que a cada uno le retri- 
Ijuira cl Señor lo bueno quc hiciere, tanto si es sicrvo como si es libre* 
T.ph. ñ,5-K). 

I'islc dcber de obediencia lo impone a los siervos 110 s6lo la piedad, 
' ino la iusticia estricta, porque se les recibe en la familia bajo este 
«ornpromiso y obligaci6n. 
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Pecan, por consiguiente, contra este deber, mas o menos gra- 
vemente segun los casos, los siervos que murmuran de sus amos, 
o no hacen lo que les mandan, o pierden el tiempo inutilmente, 
o trabajan menos de lo que deben, etc. 

3. 0 Fidelidad en su servicio, exigida por el pacto estabiecido 
explicita o implicitamente en el contrato de servidumbre, en virtud 
del cual el siervo estd obligado a cuidar como propias las cosas de 
su amo, a velar por sus intereses, a no causarle a sabiendas daño 
alguno, a guardar estrictamente los secretos familiares, etc. Es San 
Pablo tambien quien inculca este deber a los siervos: 

«Que los siervos esten sujetos a sus amos, complaci^ndoles en todo y 
no contradici^ndoles ni defraud$ndoios en nada, sino mostrandose fieles en 
todo para hacer honor a la doctrina de Dios nuestro Salvador» (Tit. 2,9-10). 

Pecan m&s o menos gravemente contra este deber los criados 
que tratan con culpable descuido o negligencia las cosas que se les 
han encomendado, ocasionando con ello daños o perjuicios a sus 
amos; si toman para sl manjares exquisitos que no se les suelen 
conceder de ordinario; si manifiestan a los extraños los secretos de 
!a familia; si no evitan a sus amos, pudiendolo hacer, algun daño 
o perjuicio que les amenaza; si apenas se toman interes alguno por 
las cosas o intereses de sus amos, etc. 

Los daños que ocasionen por su negligencia gravemente culpa- 
ble (v.gr., la rotura de un objeto artistico de gran valor), tendrian 
obligacibn de repararlos en justicia; pero, siendo a veces imposible 
la reparacion por falta de recursos, estan obligados a pedir perdon 
a sus amos y a tener mas cuidado en lo sucesivo, intensificando su 
celo y su trabajo hasta donde les sea posible. Otra cosa seria si el 
daño lo hubieran causado del todo involuntariamente y sin cuipa 
alguna, ya que no es posible a la flaqueza humana estar sobre si en 
todo momento y lugar. Digase lo mismo, proporcionalmente, si no 
impiden, pudiendo y debiendolo hacer, los daños que pueden oca- 
sionar a sus amos personas extrañas o sus mismos compañeros de 
servicio. 


CAPITULO 6 

La caridad social 

437. La expresibn caridad social —desconocida por la tcologia 
clasica, lo mismo que la de justicia social —ha sido empleada repeti- 
das veces por los ultimos Romanos Pontifices, sobre todo por PioXI h 


1 Veasc, por cjcmplo, el siguiente tcxto: ‘Asl que de ulgo superior y mAs noble hay que 
cchar mano para rcgir con severa inteçridad eso jxxler econbmico, a saber: de !a justicia 
social y de la airidrm sociuf. La curidad socuif debe scr como el alma de esc orden» {Pfo XI, 
Qu<idrri£esi»7io nnno n.37). 
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Aunquc hav quc entcndcrla rcctamente, ;i naclie dcbc cxtrañat esta 
nucva denominaci6n ( ya quc, como advicrte Benedicto XV, <*no hay 
una ley evang6lica dc caridad para cada hombre en particular y 
otra para las ciudades y los pucblos, que al cabo todos se coinponen 
y constan dc hombres particulares» 2 . 

Vamos a precisar en las paginas siguientes la naturalcza, exten - 
sirfn, obligatoriedad, orden debido, modo de practicarla y pecados opues- 
tos a la llamada caridad social 

438. 1. Naturaleza. La caridad social no es una virtud dis- 

tinta de la caridad teologal. Es la misma virtud de la caridad en cuanto 
que nos inclina a amar por Dios a fa sociedad humana, de la que for- 
mamos parie nosotros mismos. 

Corrio ya vimos en su lugar correspondiente, el objeto primario 
de la virtud teologal de la caridad es Dios, que debe ser amado por 
si mismo y por encima de todas las cosas; pero el objeto secundario 
es todo aquello que Dios ama y quiere que nosotros amemos tam- 
bien. En primer lugar, los seres elevados al orden sobrenatural 
—angeles y hombres—, en los que, por la sublime transformaciñn 
de la gracia, brilla una vcrdadera semejanza con la divina bondad; 
y en scgundo plano, todos los dem&s seres buenos, o capaces de 
bondad, que tambien son amados por Dios, puesto que han recibido 
de EI todo lo que tienen de existencia y de bondad. 

Cualquier soeicdad que sea bucna en sl misma o por su fm puede ser, 
por consiguicnte, objeto de nuestra caridad. Dios la ama, puesto que esa 
sociedad es capaz de gloriftcarle, de conocerle y alabarle durante su exis- 
tencia terrena en cuanlo ial sociedad. Dios ama, sobre todo, a la Iglesia, que 
duiara eternamente. Y ama lambien a toda sociedad buena y honesta en 
cuanlo que constituye para el hombrc un medio de glorificarle acd en la tierra 
y etemamenle en el cielo. Debemos, pues, amar a todas las sociedades buenas 
por esos mismos motivos, o sea, por ellas mismas y como medios para amar 
mejor a Dios; sobre todo a las sociedades a las que nosotros mismos per- 
tenecemos como miembros, puesto que son para nosotros medios poderosos 
de glorificacion de Dios. 

La caridad social, virtud teologal, consiste en cierto amor de 
benevolencia, desinteresado, hacia la sociedad, que se traduce en 
actos de complacencia y de gozn por la gloria que la sociedad da a 
Dios; por actos de desco de aumentar esta gloria; de pena o dolor, 
cuando la vemos alejarse de El, y de celo en promover a traves de 
ella la gloria de I'Jios por todos los medios a nuestro alcance. 

Existe en nosotros una inclinacion natural que nos impulsa a 
amar a la sociedud de los hombres, hermanos nuestros por natura- 
leza. La caridad eleva ul orden sobrenatural esta tendencia—la gra- 
cia no destruye la naturaleza, sino que la eleva y pcrfecciona—, 
orientandola a Dios como fin ultimo y supremo en el plano sobrena- 


1 JitNi.iJii.lo XV, Ptbrm Jjci rnurvr. n.ri. 

' ('A. J.o^/ai , Mortih- nxitilr y/t.i. ilr (P;uK 10 >5) n.68-97, cuya doctrina rccogemoa 
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tural. He aqui la caridad soçial en su elemento constitutivo m&s 
importante. 

Las sociedades humanas, en efecto, no solamente realizan de una ma- 
nera colectiva y temporal las perfecciones de la naturaleza humana—cono- 
cimiento v amor—mejor que el individuo considerado en su soia existencia 
temporal, sino que son capaces tambi£n, colectiva y temporalmente, de 
conocimiento y de amor sobrenatural. Por esto son dignas de nuestro amor 
de caridad, am&ndolas en sl mismas por Dios. Merecen que las amemos 
mds que a nosotros mismos si tcnemos en cuenta unicamente nuestra vida 
temporal, ya que debcmos estimar el bien comun mas que nuestro propio 
bien particular. Y merecen tambidn que las amemos como medios en cierto 
modo necesarios para glorificar a Dios mas plenamente en la etemidad. 
Y no se diga que no puede hablarse entonces de amor de benevolencia hacia 
las sociedades a que pertenecemos, sino solamente de amor de concupiscen- 
cia, interesado; porque el uno no excluye al otro. Podemos esperar los servi- 
cios preciosos de las diversas sociedacles que nos ayudardn a glorificar a 
Dios, a alcanzar nuestro fin sobrenatural, nuestra felicidad etema; pero 
esto no nos impide servir a estas sociedades de una manera desinteresada, 
o sca, por !a gloria que puedan procurar a Dios por sf mismas en nosotros 
y en los demas. 

En suma; la caridad social establece una suerte de amistad y de 
intercambio de buenos servicios entre nosotros y las diversas so- 
ciedades humanas buenas. Como la amistad, la caridad social es 
fuerte; nos impulsa a dar al bien comdn y a darnos por el bien comun 
hasta el sacrificio de nuestra vida terrestre, como se di6 Jesucristo, 
en vistas a la mayor gloria de Dios en el cielo. 

439. 2. Extension. La caridad social tiene un radio de 

accidn m&s extenso y va mucho m&s lejos que la justicia social. Esta 
ultima exige tan s 6 lo lo estrictamente indispensable para promover 
el bien comun dentro de un orden juridico perfecto, que supone 
una serie de deberes y derechos estrictos. La caridad social, en cam- 
bio, tiene exigencias m&s finas y extiende el radio de su acci 6 n in- 
cluso a aquellas cosas o servicios que nadie podria reclamarnos en 
plan de justicia estricta. No reconoce otros Hmites que los que 
imponen las propias posibilidades y la prudencia sobrenatural. Im- 
pulsa a darse totalmente al pr 6 jimo, hasta el heroismo y la plena 
abnegaci 6 n de sf mismo, a semejanza de Aquel que supo dar la 
vida por el mundo entero en confirmacion de sus propias palabras: 
Nadie tiene mayor amor que el que da la vida por sus amigos (Io. 15,13). 

La caridad social nos impulsa a prestar a las sociedades a que 
pertenecemos, no solamente aquellos servicios que podrian impo- 
nernos estrictamente en virtud de una lev positiva o de la ley natu- 
ral, recurriendo, en caso de desobediencia, a la coaccion o castigo 
(por ejemplo, el impuesto obligatorio, el servicio militar en tiempo 
de guerra, etc., que son debidos por iusticia social), sino incluso 
aquellos otros servicios que estas sociedades no pueden reclamar 
sino en un plano simplemente moral y no de exigencia estricta, 
Estos servicios, lo mismo que los estrictamente juridicos, los ins- 
pira la caridad social cn virtud de su propia ley interior y sobrena- 
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tural. Son las obras que no son debidas estrictamente, las obras de 
supererogacidn, que viencn a enriquccer cl bien comitn de la so- 
ciedad para la mayor gloria de Dios. Es preciso obedecer a esta 
Iev interior que nos urge y apremia a veces hasta el herolsmo, con- 
trolando, no obstante, sus inspiraciones con la prudencia sobrena- 
tural o el don dc consejo. 

En cuanto a las sociedades extrañas a nosotros, no pueden plan- 
teamos deberes de estricta justicia social; pero la caridad nos im- 
pulsa todavia a prestarles los servicios que esten a nuestro alcance, 
porque tales sociedades son amables en si mismas y como medios de 
salvacidn para muchos de nuestros hermanos en Cristo. 

440. 3. Obligatoriedad. Hablando en terminos generale's, 
la caridad social es obligatoria y necesaria para la salvacidn, puesto 
que, como hemos dicho, no se distingue de la caridad teologal, que 
es inseparable del estado de gracia y es, por consiguiente, del todo 
indispensable para la salvacidn. 

La caridad social se impone obligatoriamente a todo hombre 
cn posesidn de la revclacion cristiana y, en sus derivaciones natura- 
les, a todos los hombres del mundo. Se desprende con toda claridad 
del gran mandamiento del Señor: «Amaos los unos a los otros como 
yo os he amado * (Io. 13,34). Nuestro Señor, en efecto, nos ha amado 
individualmente y ha amado tambien las sociedades formadas por 
nosotros: la familia, la nacion, la Iglesia, la humanidad entera, por 
la que ha derramado su sangre. Con relacion a la sociedad dvil, se 
desprende tambien de aquellas otras palabras del Señor: «Dad al 
Cesar lo que es del Cesar y a Dios lo que es de Dios» (Mt. 22,21). 
Estas palabras, rectamente entendidas, significan que es preciso dar 
a la sociedad civil todo lo que se le debe, por cualquier titulo que 
sea, particularmente el deber de la caridad social, ya que, parale- 
lamente, el primero de nuestros deberes para con Dios es amarle 
«con todo el corazon, con toda el alma y con toda nuestra mente* 
(Mt. 22,37). 

EI acto de la caridad social obliga grave o levemente, segun los 
casos. Depende de la clase de necesidad en que se encuentra la so- 
ciedad y de los medios a nuestro alcance para remediarla. 

Cabe distinguir—como ya vimos al hablar de la caridad para 
con el projimo—un doble orden de necesidades: espirituales y cor - 
porales. Y en cada uno de ellos puede darse necesidad extrema, 
grave y ordinaria. Vamos a examinar brevemente cada una de estas 
categorias. 


a) Necesidades sociales de orden espiritual 

1.° Si la sociedad que nos rodea, o a la que nosotros podemos 
atender habida cuenta de todas las circunstancias, est& constitulda 
en extrema necesidad espiritual, la caridad social obliga a socorrerla 
aun rt ,n |,« 4 igro dc !a pn»pia virla. 



I,.3 vS.I C.6. U CAKIDAD SOCIAI. 


553 


E 1 caso es frecuente en las regiones paganas. E 1 misionero colocado al 
l'rente de una misi6n tiene obligacidn sub gravi de atender a aquellas pobres 
tribus salvajes constituldas en extrema necesidad espiritual. Humanamente 
hablando, solo el misionero puede salvarlas y llevarlas a la vida etema. La 
caridad social le obliga a ello gravemente, aun con peiigro de la propia vida. 

2.° Dfgase lo mismo, guardando la debida proporcidn, cuando 
la necesidad espiritual es grave y seria, aunque no llegue a ser ex- 
trema. Tal ocurriria, por ejemplo, en una parroquia que careciera 
de parroco en tiempo de epidemia o en la que un ministro heretico 
esparciera errores contra la fe en ausencia del parroco. En estos 
casos, cualquier seglar estarxa obligado sub gravi, por caridad social, 
a hacer cuanto estuviera en su mano para ayudar a bien morir a los 
enfermos o para contrarrestar la influencia malsana de aquel hereje. 

La razon es porque, en una necesidad grave de la comunidad, muchos 
particulares estaran en necesidad extrema, y el individuo, miembro de esa 
sociedad y parte del todo, debe sacrificar incluso su vida temporal a los 
intereses espirituales graves de la comunidad. 

3. 0 Si se trata de una necesidad espiritual simple y ordinaria 
de toda la comunidad, o sea, cuando los mismos particulares pueden 
evitar facilmente por sl mismos los males espirituales que les ame- 
nazan, el simple particular no tiene obligacion de socorrerles con 
peligro de su vida, ni siquiera con un grave daño temporal; pero los 
pastores de almas tienen obligacibn de ayudarles en lo posible, no 
s6lo por el cuasicontrato establecido con esas almas, sino tambien 
en virtud de la caridad social, que va mucho m&s lejos y tiene exi- 
gencias mucho mds finas que las de la simple justicia social. E 1 
simple particular deberd hacerlo tambien, por caridad social, en la 
medida que le sea posible sin grave daño propio. La caridad social 
impone a todos, aunque en diferente grado y medida, el deber espi- 
ritual de la correccidn fraterna (cf. n.352-59) y del apostolado en el 
propio ambiente (cf. n.379-82). 

b) Necesidades sociales de orden material 

i.° Cuando la sociedad se encuentra en una necesidad material 
extrema o casi extrema, esto es, cuando sin la ayuda de los ciudadanos 
no puede conservar su independencia o una parte de su territorio, 
amenazado por el invasor, la justicia social y, con mayor motivo, 
la caridad social impone a esos ciudadanos la obligacibn grave de dar 
incluso la vida por el bien comun de toda la sociedad. Es el caso 
del soldado, que debe sacrificar su vida en el campo de batalla por 
el bien de su patria. Y los que no se encuentren en edad militar o 
pueden ser m6s utiles a la patria en otro lugar, tienen obligacion 
de hacerlo en la medida de sus posibilidades. 

2. 0 Cuando la sociedad se encuentre amcnazada por una ne- 
cesidad material grave, por ejemplo, en peligro de perder riquezas 
considerables, medios de produccibn o de defensa importantes, un 
puesto o rango de honor entre los otros pueblos, etc., la caridad 
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social cxigc al particular cl sacrificio de sus intereses materiales, in- 
cluso los com>enientes a su cstado sociai, si con ello puede evitar 
(o contribuir cficazmcnte a evitar) aquellos daños a la sociedad. La 
medida y proporcidn dc este sacrificio deberan ser regulados por 
la prudencia cristiana. 

3. 0 En las necesidades materiales ordinarias de la sociedad, el 
pobre no tiene ninguna obligacibn social, porque en realidad es 61 
quien las padece y reclama remedio; pero los ricos est&n obligados 
gravemente, por caridad social, al ejercicio esplendido de la limosna 
en la medida y grado que hemos determinado en otro lugar 
(cf. n.385ss.). 

Advertencias importantes. Estas son las principales obliga- 
ciones que impone la caridad social en sus diferentes aspectos. Pero 
cs preciso tener muy en cuenta y no perder nunca de vista el orden 
de la caridad entre nosotros y el projimo, aunque sea considerdndole 
como organizado en sociedad. En terminos generales, hay que decir 
que un daño propio que no sea superado por el bien que de el resulte 
a toda la sociedad, exime de la obligacidn de prestarlo. Y asi: 

i.° Jamas el individuo puede ocasionarse un daño espiritual, 
por pequeño que sea (diciendo, v.gr., una mentira leve), para asegu- 
rar a la sociedad un bien de cualquier magnitud o categoria que sea, 
espiritual o material. La razon es doble: a) porque no es licito ja- 
mas hacer un mal para que sobrevenga un bien, y b) porque nuestro 
propio bien espiritual esta por encima del bien espiritual o material 
del projimo (aunque sea el de la sociedad entera), ya que el recto 
orden de la caridad empieza por uno mismo. 

Por lo mismo, tampoco es licito exponerse a peligro prdximo y 
grave de pecar por el bien espiritual de la sociedad, a menos que se 
tomen tales precauciones y cautelas que el peligro se convierta 
practicamcnte en remoto y leve (cf. D 1213). 

2. 0 Es licito, sin embargo, sacrificar un bien espiritual nuestrot 
no obligatorio (v.gr., oir misa en dia de trabajo), por el bien espiri- 
tual de la comunidad y aun de un individuo particular (v.gr., si con 
ello podemos impedir que se cometa en el pueblo un escdndalo 
publico con daño espiritual de muchos o de uno solo). En este caso, 
en realidad, no se altera el orden de la caridad, sino que se cambia 
de objeto, ya que mereceremos mas ante Dios con este acto de cari- 
dad que con aquel acto de devocidn omitido. 

3. 0 En los hienes de orden material, el bien comun estd por 
encima de nuestro bien particular. Pero por el capitulo de la caridad 
jjcial no estamos obligados a sacrificar nuestro bien temporal si 
nuestro sacrificio no queda superado o al menos suficientemente 
compensado por e! bien espiritual o material que hayamos ocasio- 
nado al projirno con nuestro generof;o desprendimiento. Aunque 
siemj>re es verdad que la limosna a nadie beneficia tanto como al 
que )a da, y, en este sentido, cualyuier bencficio, por pequeño que 
sea, hedio a la sociedad, es mil veces preferible y nos beneficia a 
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nosotros mismos muchisimo mds que si hubi£ramos atendido di- 
recta y exclusivamente a nuestro propio bien particular. 

441. 4. Orden debido. Para determinar con mayor preci- 
si6n la obligaci6n de la caridad social, hay que señalar el orden que 
debe guardarse entre las diversas sociedades. 

E 1 orden de la caridad individual entre los diversos prdjimos 
se establece a base de dos principios fundamentales: su excelencia 
propia y el grado de proximidad a nosotros (cf. n.274ss.). Esto mis- 
mo ocurre con la caridad social. Y asf: 

i.° Las sociedades mAs cercanas a Dios, mds santas, mds 
perfectas, son las mds dignas de nuestra estima, o sea, de nuestro 
amor de complacencia. La Jglesia ocupa el primer puesto. Despues 
de ella, la familia ha de ocupar en nuestra estima un lugar de predi- 
leccidn, por razon de la semejanza que tiene con Dios como causa 
de nuestra existencia. Y tambien la patria, en cuanto que nos asegu- 
ra, al menos, ciertas condiciones de vida favorables a sus miembros. 

2. 0 Las sociedades mAs cercanas a nosotros, particularmen- 
te en razon de los beneficios que de ellas hemos recibido, son las 
que merecen en mayor escala nuestro amor de benevolencia y de 
beneficencia. Todavia aqui ocupa el primer lugar la Iglesia, seguida 
de la familia y de la patria. 

3. 0 Aparte de estas tres sociedades fundamentales, Dios nos 
ha vinculado a otras muchas de menos categoria (v.gr., la propia 
parroquia, la propia orden religiosa, la sociedad profesional, etc.), 
de las que hemos recibido tambien gran numero de beneficios. Es 
natural que, siendo la caridad una amistad. (que exige la mutua 
benevolencia), debamos amar y servir a estas sociedades que nos 
afectan directamente con preferencia a las que nada tienen que ver 
con nosotros, si bien no podemos excluir del todo a estas ultimas, 
en cuanto que son utiles y hasta necesarias a muchos de nuestros 
hermanos en Cristo o en Dios. 

442. 5. Modo de practicarla. La caridad social puede prac- 
ticarse de muchas maneras, segun las necesidades espirituales o ma- 
teriales de la sociedad a quien afecte y los medios de que disponga- 
mos para remediarlas. La vida moderna, por otra parte, da origen 
con su compleja multiplicidad a nuevas necesidades desconocidas 
en epocas pasadas y pone al servicio del hombre descubrimientos 
tecnicos cada vez mas perfcctos para acudir cn auxilio de las mismas. 
Existe toda una tecnica de la caridad social, que es preciso conocer 
y utilizar para sacar de ella el maximo rendimiento en beneficio de 
la humanidad entera. 

E 1 servicio prestado a la sociedad en virtud de la caridad social 
puede ser de orden espiritual o de orden material. 
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a) En cl ordcn cspiritual 

i.° En el orden espiritual, sus principales formas son: la ense- 
ñanza y educacidn social, la recta formaci6n de la opinidn publica 
y la correccion de Ios extravios socialcs. 

a) La enseñanza y educacion social ha de recaer, princi- 
palmente, sobre la juventud, abandonada excesivamente por sus 
propias familias. Es inmensa la labor social que puede hacerse entre 
la juventud a base de organizaciones juveniles bien encauzadas. 
Recuerdense, por ejemplo, los excelentes resultados obtenidos con 
la de los Exploradores (Scouts), cuyo propdsito es educar a la ju- 
ventud para una vida sana dentro de un espfritu de camaraderia y 
obediencia, con la obligacibn de no dejar pasar un dla sin realizar 
una buena accidn; los Campamentos y Colonias veraniegas, que, bien 
organizadas y encauzadas, proporcionan a la juventud excelentes 
medios de instruccion, fortaleza y vencimiento propio; y, sobre todo, 
la Juventud de Accion Catdlica, que les forma en la piedad y les adies- 
tra para el apostolado en su propio ambiente. 

Tratdndose de obreros, la H. O. A. C. y la J. O. C. son esplen- 
didas organizaciones que hay que ayudar y fomentar con todos los 
medios a nuestro alcance. Pero para lograr su m&ximo rendimiento 
educador, al lado de la enseñanza religiosa hay que procurarles la 
agricola, comercial e industrial. 

En todas las organizaciones que tengan por finalidad prdxima 
o remota el apostolado, hay que distinguir cuidadosamente tres 
grupos muy distintos: 

a) E 1 de los simples miembros, que por temperamento o natu- 
raleza permaneceran casi por completo en actitud pasiva. 

b) E 1 de los militantes, que trabajar&n en las reuniones espe- 
ciales y llevar&n en seguida a los simples miembros la influencia de 
las ideas y de las normas a realizar. 

c) E 1 de los dirigentes, encargados de coordinar y dirigir los 
esfuerzos de los militantes; esfuerzos de preparacidn, formacidn y 
apostolado sobre los simples miembros y sobre el medio social. 
Son, fundamentalmente, los metodos de la Acci6n Cat6lica. 

Los sindicatos cristianos profesionales, las conferencias popu- 
lares, las bibliotecas publicas, las semanas sociales, etc., etc., son 
otros tantos medios que ha de emplear la caridad social para con- 
tinuar la formacidn de los adultos y de toda la sociedad. Hay que 
servirse de los modernos instrumcntos de propaganda: prensa, cine, 
radio, televisidn, etc., para difundir la verdad y llevar a todos los 
corazones el deseo de vivirla para gloria de Dios y bien temporal 
de toda la humanidad Una sociedad carente de convicciones reli- 
giosas y morales profundas es una sociedad abocada a Ia ruina, in- 
cluso temporal. La caridad social ha cle impedirlo a toda costa. 

bj La i'f.f/iA fokmaci6n ve i.a opinjon pijblica incumbe, so- 
bre todo, a los oradores, escritores y periodistas. La inmensa ma- 
yorla de los hornbres no saben discurrir por propia cuenta. Se de- 
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jan llevar del ultimo discurso que han oi'do, del ultimo libro, perio- 
dico u hoja volandera que acaban de leer. |Gran responsabilidad 
la de los que hablan o escriben para el publico! Y esplendido apos- 
tolado de caridad social el que realizan cuando aciertan a orientar 
la corriente impetuosa de la opinion publica por los cauces salva- 
dores de la verdad y del bien. 

c) La correccion de los EXTRAvfos sociales pertenece, en 
primer lugar, a las autoridades eclesiasticas y civiles, que tienen 
el sacratisimo deber de recordar a las sociedades que presiden los 
grandes principios de la moral natural y evangelica, cohibiendo las 
manifestaciones publicas contrarias y sancionando debidamente los 
delitos de inmoralidad publica cuando haya lugar a ello. Si Ia co- 
rreccion fratema en el orden individual y privado es una de las 
mayores obras de misericordia espiritual que podemos y debemos 
realizar en favor de nuestro projimo extraviado, ic6mo no va a ser 
un acto esplendido y obligatorio de caridad social la correccion de 
toda una sociedad extraviada por parte de los encargados de gober- 
narla y dirigirla? 

A falta de los jefes, o como complemento de ellos, el simple 
sacerdote, el escritor, el periodista, el maestro, etc., pueden y de- 
ben ejercer incansablemente la caridad social en este tercer aspecto 
que acabamos de recordar. 

b) En el orden material 

En el orden material, la caridad social ha de procurar tener en 
cuenta los siguientes principios fundamentales: 

a) Vale mAs prevenir las necesidades que remediarlas. A 1 
constituir una sociedad dirigida al bien comiin (v.gr., de beneficen- 
cia publica) hay que dotarla de los medios indispensables de sub- 
sistencia, aunque sea a base del propio trabajo organizado, a fin de 
evitar que tenga que vivir de limosnas continuas. La Iglesia se ins- 
pira en este principio al aprobar una nueva orden o congregacibn 
religiosa, a no ser en caso de que la congregacibn profese de una ma- 
nera especiallsima la pobreza voluntaria absoluta. 

b) Es conveniente la asociacion de todos los que tengan 
intereses comunes. Y asi, por ejemplo, para defender padficamen- 
te sus derechos y mejorar la condicion de su clase, deben los obreros, 
por caridad social, unirse en sindicatos profesionales, mutualidades, 
cooperativas, etc.; los agricultores deben constituir sus Cajas de aho- 
rros, sus sociedades de pr&tamos mutuos, de seguros contra el pedris- 
co, hielos, enfermedades del ganado, etc., a fin de prevenir el hun- 
dimiento econdmico de las victimas de una catastrofe inesperada. 
Los patronos pueden tambidn organizarse en sociedad para la de- 
fensa de sus intereses legltimos. Pero tanto los patronos como los 
obreros han de practicar la caridad social, siendo ftciles y prontos 
para formar comisiones mixtas de conciliacihn v de arbitraje en los 
conflictos que puedan presentarse entre ellos. 
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(' > I.AS CLASES ECOK6MICAMENTE PODEROSAS DEBEN, POR CARt- 
DAD SOCIAL, FLINDAR INSTITUCIONES BENliFICAS AL SERVICIO DE LAS 

clases necesitadas. Las formas de estas instituciones son varia- 
disimas: sociedades de socorro para sus propios obreros o empleados; 
de seguros complementarios de los oficiales o estatales; cajas de com- 
pensacion para el servicio de abonos o concesiones familiares; ligas 
de compradores, etc., etc. La caridad social encontrard mil formas 
de beneficiar al prdjimo sin ningun menoscabo, antes con gran pro- 
vecho espiritual del propio bienhechor. 

443. 6. Pecados opuestos a la caridad social. Aunque el 
aspecto negativo de la caridad para con el prdjimo—pecados opues- 
tos a ella, que es preciso evitar—constituye el objeto de la secci6n 
que vamos a abrir inmediatamente de acuerdo con el plan general 
de nuestra obra, vamos a recoger aqui muy brevemente los princi- 
pales pecados que se oponen a la caridad social, con el fin de dejar 
este asunto del todo terminado. 

A semejanza de lo que ocurre con la caridad para con el prdjimo 
considerado en particular, los principales pecados que se oponen 
a la caridad social son los siguientes: el odio, la envidia, la discordia, 
el escandalo y la cooperacion al mal social. Vamos a examinarlos bre- 
vemente. 


i.° E 1 odio social 

444. E 1 odio propiamente dicho, aunque sea contra una socie- 
dad o nacidn enemiga, es siempre pecado. La caridad, en efecto, 
nos obliga a amar a todos aquellos que est6n todavia a tiempo de 
alcanzar la vida etema y de glorificar a Dios, y no existe naci6n, 
pueblo o individuo que no se encuentre en estas condiciones mien- 
tras sea viajero en este mundo. Por eso solamente est6n excluldos 
de la caridad los demonios y condenados del infierno, incapaces 
ya de amar a Dios y de alcanzar la vida etema. 

Pero n6tese que una cosa es el odio de enemistad y otra muy 
distinta el de abominacidn. E 1 primero recae sobre la persona mis- 
ma del projimo—o sobre un pueblo y naci6n—, dese6ndole algtip 
mal o alegrandose de sus males; y este odio no es Hcito jam6s. E 1 
segundo, en cambio, no recae sobre la persona misma—a la que 
no se le desea ningun mal—, sino sobre lo que hay de malo en ella; 
lo cual no envuelve desorden alguno. Podemos odiar su injusticia, 
luchar contra ella y hasta reclamar el justo castigo que merece con 
el fin de que se corrija y deje de hacer daño a los dem&s. Todo esto 
puede aplicarse a los pueblos y a las naciones. 

2. 0 La cnvidia social 

445. Consiste en entristecerse del bien o prosperidad de una 
sociedad, pueblo o nacidn en cuanto que rebaja la gloria y excelen- 
cia de la nuestra propia. Se opone directamente a la caridad social, 
que se go/.a en la prosperidad de todas las sociçdades, pueblos y 
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naciones. Tiene su origen en el orgullo y se encuentra, sobre todo, 
en los jefes, pero tambi£n en los miembros de una sociedad par- 
ticular, que se exaltan desordenadamente a si mismos y quieren que 
la suya prevalezca sobre todas las dem&s, con meritos o sin ellos. 

Serfa pecado muy grave si esa tristeza recayera sobre el bien 
espiritual ajeno (v.gr., el p&rroco que se entristeciera por la prospe- 
ridad espiritual de la parroquia vecina, en vez de trabajar por me- 
jorar la suya). E incluso recayendo sobre la prosperidad malerial 
de una sociedad, pueblo o naci6n ajena, es un pecado muy vil y 
propio de almas ruines. La propia inferioridad debe empujamos 
a trabajar incansablemente para salir de ella superandonos de dia 
en dia, no para entristecernos vilmente del bienestar de los demis. 

La envidia social suele traer consecuencias muy graves. jCuin- 
tas discordias familiares, cuantas luchas sociales, cudntos cataclis- 
mos internacionales no reconocen otra causa! 

3. 0 La discordia Social 

446. Consiste en el disentimiento interior entre los miembros 
de una sociedad con relacibn a un bien que todos estan obligados 
por caridad a amar un&nimemente: el bien comun de esa sociedad 
y los medios oportunos para promoverlo. Es, evidentemente, un 
pecado contra la caridad social. Y sera grave cuando un miembro 
de la sociedad se opone notablemente y a sabiendas al bien comun 
intentado por los dem&s, de suerte que suponga un grave obstaculo 
para conseguirlo. 


4. 0 E 1 escandalo social 

447. No hay que confundir el escandalo social con el escanda- 
lo publico dado a todos los miembros de una sociedad considerados 
individualmente. Este ultimo no deja de ser un escandalo indivi- 
dual, aunque mas grave por recaer sobre mayor numero de perso- 
nas. E 1 escdndalo social es el causado a una sociedad en cuanto tal 
(v.gr., dando a sabiendas un mal consejo al jefe del Estado o al ge- 
rente de una empresa, que habra de repercutir sobre toda la nacidn 
o sociedad confiada a su gobierno). 

La causa principal de este vergonzoso escandalo es la sed insa- 
ciable de riquezas. Las grandes empresas, llevadas de su codicia 
desenfrenada, no vacilan en empujar a veces a los poderes publicos 
a un cataclismo internacional. iQu6 seria, si no, de las grandes 
factorias de material de guerra, de la industria del acero, de las fa- 
bricas de pdlvora o de explosivos? He aqui uno de los mayores es- 
candalos sociales que pueden darse, y que acumula sobre la con- 
ciencia de los culpables una responsabilidad espantosa ante Dios 
y ante la historia. 
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5. 0 L.i cooperaci6n al mal social 

448 . Consiste este pecado cn la ayuda prestada voluntariamen- 
te al perturbador de la sociedad. Es muy frecuente en nuestros dias. 
Para citar un ejemplo, cometen este pecado todos los que cooperan 
a la difusion de un libro hcrelico, blasfemo u obsceno: el editor, 
el impresor, los libreros, los anunciantes, etc., etc. Incurren todos 
ellos en gravisima responsabilidad moral, como cooperadores mis 
o menos inmediatos y formales del responsable principal, que es 
el autor dei libro. Digase lo mismo del empresario de un cine o 
teatro escandaioso, etc., etc. 


SECCION 2 .* 

Lo negativo 

449. Examinado ya el aspecto positivo de nuestro amor al pr6- 
jimo, o sea, lo que hay que practicar, vamos a ver ahora el aspecto 
negativo, o sea, lo que hay que evitar para mantener la caridad fra- 
terna. 

Hav que tener en cuenta, en primer lugar, los pecados de omisidn 
cn torno a nuestros deberes de amor al projimo. La simple omisidn 
de los mismos (v.gr., de las obras de misericordia corporales y es- 
pirituales) cuando, segun ei conjunto de circunstancias, deberian 
practicarse, constituye un verdadcro pecado, que puede ser muy 
grave, como dijimos al hablar de la limosna debida a los pobres. 

Aparte de estos pecados de omisidn, cabe distinguir dos grupos 
de pecados opuestos a ia caridad fraterna: los que se oponen directa 
y unicamente a ella y los que se oponen, adem£s, a la justicia. Los 
siguientes cuadros sinbpticos recogen ios principales pecados que 
corresponden a cada uno de ellos: 

1. Pecados opuestos unicamente a la caridad fraterna: 


1. Contra el acto principal, que es el amor. Odio. 

2. (xrntra el gozo del bien del prdjimo. Envidia. 

I De los corazones. Discordia. 

F'n las palabras. Contienda o porfia. 

f Contra ia unidad de la 

Iglesia. Cisma. 

De obra. J Entre las naciones. . . . Gucrra. 

I Entre particulares. Riña. 

^Entre grupos sociales.. Sedicidn. 

4 (>>ntra la beneficencia. Escdndalo. 










I ..3 s.2 C.l. 1'IXADOS Ol't'lvSTOS A l\ CAUilMIj 

2. Pecados opuestos a la caridad y a justicia: 

Homicidio. 
Mutilacibn. 
Sospecha temeraria. 
Juicio temerario. 
Detraccion. 
Susurracidn. 

Falso testimonio. 
Contumelia. 

Burla o irrision. 
Maldicidn. 

4. Contra la verdaderal Por exceso. Adulacion. 

amistad.| Por defecto. Litigio. 

Vamos a examinar brevemente cada uno de estos pecados, en- 
cuadrados en sus grupos correspondientes. 


CAPITULO 1 

Pecados opuestos directamente a la caridad fraterna 

Como acabamos de ver en el esquema anterior, los principales 
pecados que se oponen directa y solamente a la caridad para con el 
projimo son los siguientes: el odio, la envidia, la discordia, la con- 
tienda, el cisma, la guerra, la riña, la sedicion y el escdndalo. Va- 
mos a examinarlos uno por uno b 

1. E 1 odio 

450. Ya hemos hablado de el al exponer la doctrina sobre el 
perddn de los enemigos. Aqui nos limitamos a recordar algunos 
principios fundamentales. 

i.° El odio de enemistad (por el que se le desea al prdjimo 
algun mal en cuanto tal, o se alegra de sus males, o se entristece 
por sus bienes) se opone directamente a la caridad (amor de bene- 
volencia), y es de suyo pecado mortal, a no ser por parvedad de ma- 
teria o imperfecci6n del acto. Consta expresamente por la Sagrada 
Escritura (1 Io. 2,9; 3,14-15: 4,20, etc.) y por el hecho de que el 
pr6jimo, aunque sea malo y pecador, ha sido redimido por Cristo, 
es miembro del Cuerpo mistico de Cristo (en acto o en potencia) 
y est& destinado a la vida etema, que son otros tantos motivos de 
caridad. 

2. 0 El odio de abominaci6n (que recae sobre el projimo en 
cuanto que es pecador, perseguidor de la Iglesia, o por el mal que 

1 Recogemos aqul, con notables ampliaciones, lo que ya dijimos en nuestra Teolafia 
morat para scglares t.i: BAC (Madrid 1957) n.538-555. 


1. Contra la vida o integridad corporal. 


2. Contra la fama del 
ausente. 


Con el pensamiento.. 


,Con la palabra. 


3. Contra el honor del presente. 
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nos causa injustamente a nosotros) puede ser recto y legftimo si 8e 
dctesta, no la persona misma del pr6jimo, sino lo que hay de malo 
en ella; pero, si se la odia por lo que hay en elia de bueno o por el 
mal que nos causa justamente a nosotros (v.gr., si se odia al juez, 
al superior, etc., castigando legftimamente al delincuente), se opo- 
ne a la caridad (amor de concupiscencia), y es pecado de suyo gra- 
ve, a no ser por parvedad de materia o imperfeccibn dei acto. 

3. 0 No hay pecado alguno en desearle al prbjimo algun mal 
fisico, pero bajo la razon de bien moral (v.gr., una enfermedad para 
quc se arrepienta de su mala vida). Tampoco lo seria alegrarse de 
la muerte del prdjimo que sembraba errores o herejias, perseguia 
a la Iglesia, etc., con tal que este gozo no redunde en odio hacia la 
persona misma que causaba aquel mal. La raz6n es porque odiar 
lo que de suyo es odiable, no es ningun pecado, sino del todo obli- 
gatorio cuando se odia segun el recto orden de la razon y con el 
modo y finalidad debida. Sin embargo, hay que estar muy alerta 
para no pasar del odio de legitima abominacion de lo malo, al odio 
de enemistad hacia la persona culpable, lo cual jam&s es licito aun- 
que se trate de un gran pecador, ya que estd a tiempo todavia de 
arrepentirse y salvarse. Solamente los demonios y condenados del 
infierno se han hecho definitivamente indignos de todo acto de 
caridad en cualquiera de sus manifestaciones. 

4. 0 El odio es el mayor pecado contra el pr6jimo por parte del 
desorden interior, pero no por parte de los efectos, ya que otros pe- 
cados perjudican mucho m&s al projimo, v.gr., el homicidio, la 
calumnia, el hurto, etc. (11-11,34,4). 

Escuchemos al P. Janvier explicando admirablemente este ul- 
timo punto 2 : 

«E 1 odio a nuestros semejantes es el mas grave pecado que se puede 
cometer contra ellos... 

La gravedad de un pecado—en efecto—se mide, en primer lugar, por 
la perversion que engendra en su autor y, en segundo t^rmino, por el daño 
que produce a aquellos a quienes afecta. Desde este doble punto de vista, 
el odio sobrepuja en maldad a todos los demis atentados contra el prdjimo. 

En primer lugar, el odio pervierte profundamente al culpable, puesto 
que lleva directamente el desorden hasta la voluntad racional, principio 
soberano de nuestros actos responsables, fuente de donde brota toda nues- 
tra vida moral, gran resorte que no puede torcerse sin que se perturbe todo 
el mecanismo del alma. *Por el odio—dice Santo Tomds—se desordena la 
voluntad del hombre, que es lo mejor que tiene y en la que reside la rafz 
del pecado» 3 . C.uando el mal ataca unicamente las ramas del Arbol, ya es 
muy lamentable; pero es infinitamente mAs de temer cuando pone su asiento 
en la rafz, de donde brota toda la savia. Ahora bien: el odio del que venimos 
hablando se anida en la voluntad misma, ya que no tratamos aquf de la 
pasibn que se levanta tontra los elementos hostiles, ni de las repugnanciaa 
instintivas e inconscientes, que pertenecen al orden sensible mds que al 
espiritual; tratamos de la animosidad reflexiva, que nos amotina contra 
nuestros herrnano:;, que es directamente una concepcibn de la voluntad 

2 t;f \ M charit^ vol.3 tParl« 1916) p.n-15. 

* n-n 34.4. 
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intelectual. Sin duda, no existe un solo pecado del que la voluntad no sea 
cdmplice, ya que e! consentimiento deliherado es indispensable para que 
un acto sea moralmente reprensible; pero no todos los pecados se consu- 
man en esta alta potencia; muchos tienen su asiento en la imaginaci6n, en 
los sentidos, y causan sus peores estragos en la parte del organismo en donde 
brotan v en donde ejercen su influencia, no en Ia voluntad. EI odio, por el 
contrario, pide prestados todos sus elementos a la voluntad, que 61 pervierte 
y degrada; es en esta facultad superior donde 61 reside, es ella misma la 
que pervierte, y, deprav&ndonos hasta este punto, nos deprava y pervierte 
en el principio mismo de nuestro ser moral. 

Cuando, por una raz6n o por otra, el odio se encierra en el coraz6n, 
perjudica menos al pr6jimo que la calumnia, el robo, el adulterio, el homi- 
cidio; y, si se le considera aparte de estos des6rdenes, es menos grave que 
ellos. Pero puede decirse que es el alma de todos ellos, que se Ie encuentra 
abierta u ocultamente en todos los atentados del hombre contra e! hombre, 
que es el agente irris despiadado en los conflictos que nos lanzan a unos 
contra otros. Encontrar6is siempre un grano de odio en las mis pequeñas 
ofensas irrogadas al pr6jimo, porque, cuando hacemos un bien a cualquiera, 
impHcitamente 1 e amamos, y, cuando le irrogamos un mal, se le odia. Por 
otra parte, la tendencia del odio no es a encerrarse en el secreto del coraz6n 
y a limitarse a una hostilidad interior, sino a derramarse hasta los ñltimos 
excesos sobre el que lo ha provocado. Su sueño es arrebatar Ia alegria, el 
honor y la vida del objeto sobre el que recae. 

«F.s natural al odio—dice Bossuet—querer destruir su objeto, como el 
amor quiere conservarlo. Sin que deis muerte a vuestro enemigo, le mat6is 
ya con vuestro odio, que lleva siempre al alma una di?posici6n homicida. 
Poi esto escribi6 e! ap6stol: EI que odia a su hermano es un homidda (i Io. 3,5). 
Lo compara a Oafn. No dice: E 1 que mancha sus manos con su sangre o 
hunde un cuchillo en su pecho, sino: *EI que le odia es un homicida». Es quc 
el Espfritu Santo, que le gufa, no detiene su pensamiento en lo que se rea- 
liza por fuera y al exterior; profundiza en las causas ocultas, y esto es Io aue 
le hace encontrar siempre en el odio una secreta intenci6n de homicidio.. 
Si sab6is observar todos los movimientos del odio, ver6is que quisiera des- 
truir en todas partes Io que ya ha destrufdo en nuestros corazones. Los; 
efectos le dan a conocer muy bien. Si odidis a alguien, su presencia hiere: 
en seguida vuestra vista; todo lo que procede de 61 subleva vuestro coraz6n;; 
encontraros con 61 en el mismo lugar, os parece un encuentro funesto. En: 
medio de esos movimientos, si no reprimfs vuestro coraz6n, os dira aue Io 
que no ha podido sufrir en sf mismo, no lo puede sufrir en ninguna parte;: 
que no hay bien que no le hayan arrebatado despu6s de haberle arrebatado> 
su amor; que quisiera desembarazarse sin reserva alguna de este objetO' 
odioso: 6sta es la intenci6n secreta del odio. Por eso tiene raz6n el ap6stol! 
San Juan cuando dice que es siempre homicida* 4 . 

E1 odio tiene sed de sangre, y la sangre misma no !e sacia. Se le ve en- 
sañarse sobre sus vfctimas, desenterrar sus cadaveres, dispersar las ceni- 
zas, perseguir su memoria, su posteridad, sus obras. Si pudiera, aniquila- 
rfa hasta las almas. La c6lera embriagada de venganza se calma, no sobre- 
pasa cicrtos Ifmites. E 1 odio, en cambio, no conoce fronteras cuando se 
trata de dañar al ser odiado. Por eso contiene en germen toda la malicia 
enccrrada en los diversos atcntados contrael pr6jimo, como el amor frater- 
nal resume todas las virtudes que regulan nuestras relaciones para con 61*. 

' Rossukt, Serw<5n sobre odjo a la vftdarf. 
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2. La cnvidia 

Es uno de los sictc vicios o pecados capitales, que se oponc dia- 
mctralmcntc a la caridad fratcrna. Vamos a precisar su naturaleza, 
malicia, pccados derivados y remedios principales contra ella. 

451. 1. Naturaleza. La envidia es una especie de tristeza 

dcl bien ajcr-.o que se considera como un mal para nosotros, en cuanto 
que rebaja nuestra gloria y excelencia. 

Se distingue dcl odio, en cuanto que £ste desea al pr6jimo un 
mal o se entristece del bien del prdjimo en cuanto bien del mismo 
prbjimo, mientras que la envidia considera el bien del pr6jimo 
como un mal para si. Es facilisimo, sin embargo, pasar de la envidia 
al odio. 

No se confunda la envidia con una legitima tristeza de ver triun- 
far al malo en cuanto malo (v.gr., a los perseguidores de la Iglesia, 
a los publicos pecadores, etc.). Esta ultima recibe el nombre de 
justa indignacion o nemesis, y es buena si se ordena a un recto fin 
y con la debida sujecion al orden de la divina Providencia. 

Tampoco es envidia, sino noble y legitima emulacidn, desear 
tener las virtudes y buenas cualidades del pr6jimo, con gozo y sa- 
tisfaccion de que las tenga 61 . 

La envidia suele producirse entre personas del mismo o seme- 
jante estado y condicion social; no entre los de condici6n muy des- 
igual, ya que los inferiores no aspiran a conseguir la posici6n de 
los magnates, que consideran inaccesible, y no excita, por lo mis- 
mo, su envidia ni ambicion E 

Segun Bossuet, la envidia es la mds vil, la m6s odios^ y la m&s 
vergonzosa de las pasiones, pero tal vez la m6s frecuente y de la 
cual muy pocas almas se hallan libres. 

Escuchemos al P. Roover exponiendo admirablemente este gran 
pecado capital 

<-;Que e-; la envidia? La envidia es la afiicci6n que se experimenta a 
!a vista dc' bien del prdjimo El envidioso teme ser superado o igualadopor 
los dcrr.L. Se siente humillado al ver en otros el m6rito, el talento o Ias 
virtudes que el no posee o quisiera poseer dl solo. 

Cuando las buenas cualidades o las buenas obras del pr6jimo nos ins- 
piran el deseo de imitarle, sentimos entonces una emulacidn laudable que 
nada ticne que vcr con Ja envidia. Esta emulaci6n nos la aconseja el Ap6s- 
f oI: Imitad siempre a los buenos en la prdctica del bien (Gal. 4,18); Procurad 
adquirir los mejores de eslos dones (1 Cor. 12,31). 

Pero no es £ste el sentimiento que experimenta el envidioso. Para 
no se trata de adquirir los talentos o las virtudes de los demds, sino que 
desea ante todo que los dem 4 s se hallcn privados de ellas. Considera todo 
bieri que ellos poseen como un mal para dl y cree que el buen nombre de 
los dem&s mancilla el suyo. 


' f'J. II II ad 2. 

1 L. ut Uuovr.t», M. S. C'. , cil. por HtKiNoi.it, o.c., i.iç p.i88-QO (e<»n una pcqucñ^ 

j.'Cu.i'tit). 
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Este vicio hace al hombre desgraciado. La persona cnvidiosa lleva en 
su corazdn un gusano que le roe, un veneno que le consume lentamente 
en secreto. E 1 erividioso es su propio verdugo; su vicio le vuelve triste y 
melancdlico, le arranca lagrimas y le lleva hasta la desesperaddn. 

Solamente la desgracia del prrijimo puede causarle alegn'a. Sf; el envi- 
dioso se alegra del infortunio y de la abyecci6n de aquellos a los cuales en- 
vidia, y halla un maligno placer en verles sufrir y triunfa al ver su humi- 
llaci6n. 

La envidia engendra el odio contra aquellos cuyo unico crimen consis- 
te en poseer m£ritos y virtudes. Este odio arrastra a la persona envidiosa 
a causar daño al pr6jimo. E 1 arma que pone a su disposici6n es el arma de 
los d£biles y de los cobardes; es decir, la maledicencia, la calumnia, que 
hiere siempre por la espalda, jamas de frente. 

E 1 envidioso se esfuerza en empañar por todos los medios la fama de 
aquellos cuyos meritos le duelen. Les atribuye intenciones malevolas e 
interpreta maliciosamente todas sus acciones. Llega hasta disfrazar de vicios 
las mas puras virtudes y considera sus exitos mas bien como efectos de la 
casualidad que como frutos del talento. 

Guardaos de sentaros a la mesa del hombre envidioso, dice el autor de los 
Proverbios (23,6). La mujer envidiosa —añade el autor del Eclesiastico (26, 
8-9 )—es un azote y una angustia del corazdn. En una mujer envidiosa halla- 
ras la plaga devastadora de Ia lengua que todo lo arrasa. 

Cuando el arma de la maledicencia no basta, el envidioso echa mano 
de todos los medios para dañar a su vlctima, llegando a veces a los mayores 
excesos, a las mds extremas violencias y a las mas irritantes injusticias. 
Los dramas de la envidia, de ordinario son terribles. 

Leemos en el libro de la Sabiduria que, por la envidia del diablo, la 
muerte entrd en el mundo (Sap. 2,24). 

Fue la envidia quien hizo levantar el brazo de Cain contra su hermano 
Abel. AI ver que los sacrificios de Abel eran mas agradables a Dios que 
los que 61 ofreda, concibid una envidia que solamente pudo saciarse con 
el horrible fratricidio (Gen. 4,3-8). 

Tambi6n la envidia movi6 a los hermanos de Jos6 a venderle como un 
esclavo (Gen. 37,4-28). 

Por ella intentd Sañl varias veces matar a David, de quien las mujeres 
israelitas cantaban con admiraci6n: Saul matd sus mil, pero David sus diez nnl 
(1 Sam. 18,6-9). 

Finalmente, la envidia arrastrd a los escribas y fariseos hasta el punto 
de catumniar, perseguir y crucificar al mismo Hijo de Dios. Pilato, aue le 
condena a muerte, reconoce que por envidia se lo han entregado (Mt. 27,18). 
E 1 mayor de todos los crimenes fu6 causado por la envidia». 

452. 2. Malicia. La envidia es uno de los pecados m&s viles 

y repugnantes que se pueden cometer. Es indicio de un alma ruin 
y enteramente desprovista de cspiritu evangelico, que rezuma ca- 
ridad y amor al prdjimo. Es de suyo pecado grave contra la caridad 3 , 
aunque admite parvedad de materia, y cabe tambien la imperfeccion 
del acto—o sea, sin la suficiente advertencia y consentimiento—, 
que lo transformaria en simple pecado venial. Entristecerse del bien 
sobrenatural del prdjimo, o sea, de su propia santificacion, es un 
pecado gravisimo contra el Espiritu Santo, porque «no solo se cn- 


j cf. n-ii 36,3. 
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vjdia al hcrmano en su persona, sino el crecimiento de la gracia de 
Dios en el mundo* 4 . 

Con raz6n cscribe el autor a quien acabamos de citar 5 : 

«Apartcmos, pues, nucstro coraz6n dc estc vicio abominable, que, al 
paso que nos hacc infcliccs, es el enemigo m6s formidable de la caridad 
cristiana, tnn insistentemcntc rccomcndada por Nuestro Señor. 

Acostumbrdmonos a mirar como propios los bienes y lcs males de nues- 
tros hermanos. Alegremonos con los que se alegran y lloremos con los que 
lloran. Lejos dc sentirnos molcstados a causa de las buenas cualidades que 
cllos poscen, csmcrcmonos cn imitar a los que se distinguen por sus pren- 
das singulares. Nuestro corazdn puede admitir dnicamente el sentimiento 
de una noble cmulacicn. 

Este cristiano afecto que nos hace sensibles a la dicha y al infortunio 
del projimo atracra la bendicidn de Dios sobre nuestras empresas y nos 
merccera el exito de las mismas. Este mismo afecto nos merecerd tambirii 
el aprecio de los demas, al paso que la envidia y los celos nos acarrearian 
su mas profundo desprccio". 

Es preciso insistir en este pensamiento tan hermoso: la caridad 
no solamente nos prohibe entristecernos del bien de nuestro pr6jimo, 
sino que nos impulsa positivamente a alegrarnos del mismo y cele- 
brarlo con gozo como si fuera nuestro o nos afectara directamente 
a nosotros. Escuchemos a un ilustre escritor exponiendo admira- 
blemente este pensamiento 6 : 

«Se me ocurri6 pensar que cl amor al pr6jimo exige no s6lo compartir 
su pcna, sino tambien su alegrfa. A fuerza de identificar al pr6jimo con el 
pobre, el enfermo y el desgraciado, hemos reducido el lfmite de la caridad 
en su dimensi6n humana y hemos dejado fuera de su 6rbita al rico, al que 
tiene salud y al que triunfa. Pero <§stos y aqu6llos son mis hermanos, y el 
mandato nuevo no excluye a los ultimos. 

Mas aun, ante el binomio compadecerse-congratularse, la caridad mis 
limpia responde, sin olvidar la primera, con la segunda actitud. Sentir con 
el debil—y por tal solemos entender ai pobre, al enfermo y al desgraciado— 
es faci!. Hace falta un coraz6n dcmasiado duro para no moverse ante el 
dolor ajeno. Si es verdad que «ojos que no ven, coraz6n que r.o siente», el 
encuentro subito e ine.« perado con la tragedia, o la propaganda hdbil que 
nos muestra, aunque no queramos, todo el mundo de miserias ffsicas y mo- 
rales que nos circunda, acaba moviendo a compasidn. Es muy posible que 
no sean tan solo reaccioncs primariamente sobrenaturales las que nos uijan 
a remediar la desdicha y que otras consideraciones de menos quilates nos 
impulsen a ello. Los moralistas han examinado de un modo exhaustivo estas 
gradaciones en el hacer la caridad: desde )a ostentacidn, m^scara del egols- 
mo, hasta cl amor m£s puro, que vc a Jesucristo, recordando el seim6n de 
la Montaña en todo el que algo necesita. 

Compadecerse cuenta en su favor muchas vivencias y muchas preocupa- 
ciones. Militan, avalando su ejercicio, toda una gama de instintos y de 
sentimientos. E! pasado propio, a veces, y el cnigma de nucstro futuro, 
en todo caso, nos acucian a compartir y a rcmediar, si nos es posible, las 
penas de los otros. 

4 ri ii 14,2; 36,4 ud 2. 

- I'. Ufjtjv Jk, I c p iKo-ifjO. 

hiM I'if.AK, Ci.mjadurre >■ mnnratvfarse, art| ( g|o publiçi'dp çn «A B C* de Madrid 
rl diii 30 de enero de 
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Congratularse es distinto y, por supuesto, mas diffcil... 

Alegrarse con la alegrla y por la alegrla ajena, sumarnos al gozo del 
amigo, volver a casa y festejar con los nuestros la suerte, Ja felicidad o el 
£xito de aquel o de aquelIos que de algtin modo se cruzan en nuestra mar- 
cha por la vida, es infrecuente. En los festejos y homenajes, ^no hay mucho 
de falso, de convencidn social o de oculta apetencia de favores que pueda, 
en su dla, conceder el festejado?... 

Congratularse del 6xito y del triunfo del hermano es tambi^n compa- 
decerse de su soledad en la alegrla, del vado que en verdad le rodea, de la 
protesta larvada que en muchos se esconde, pero que £\ nota y percibe bajo 
el disfraz de las frases corteses. 

«Contra envidia, caridad», dice el catecismo. Y ahora, cuando ha pasado 
el tiempo y la vejez se vislumbra cercana, jqu£ verdad la del catecismo! 
<;Y que es la envidia? La amargura del bien y de la felicidad ajenas. La cari- 
dad nos obliga, con su antldoto, a alegrarnos con la alegrfa extraña y a su- 
marnos a ella de tal modo que la hagamos nuestra. 

Congratularnos y compadecernos. De ambos modos saltamos por en- 
cima de la barrera que envuelve nuestra soledad. E 1 cristianismo no es otra 
eosa que comunidn. Quiza por eso la Eucaristla, donde la comunibn se 
realiza de un modo pleno, sea el sacramento de la caridad. 

Compartirlo todo, hacernos partlcipes de la dicha y del dolor ajenos: 
he aqul todo un programa. Pero no aumentemos artifcialmente el dolor 
echando nuestra amargura sobre aquellos que sonrfen. Que las sonrisas no 
despierten una mueca dc encono, sino un fulgor nuevo y alegre en la mirada. 
Sembrar alegrla es un lema bello; y recogerla y compartirla, su ccmple- 
mento necesario. 

La caridad todo lo puede. jQu£ cosas tan sublimes han escrito San 
Juan y San Pablo sobre la caridad! Que su fuego ilumine y caliente. Que 
ella nos prive, con amor y por amor, de un bien para entregarlo al prdjimo 
que lo necesita; pero que ella nos alegre con el mismc amor por el bien que 
el prbjimo tiene». 

453* 3- Pecados derivados. Como vicio capital que es, la 

envidia da origen a una serie de pecados a cu£l mas repugnante: la 
murmuracion, la difamacion, el gozo en las adversidades del projimo, 
la tristeza en su prosperidad y, finalmente, el odio 7 . A su vez, la 
envidia procede de la soberbia, cuyo principal fruto es la vanagloria, 
que, «al corromper ei alma oprimida por ella, al momento engendra 
la envidia» 8 . 

454. 4. Remedios. Los mas eficaces, sin duda, son la ora- 

cidn —pidiendo a Dios aparte de nosotros este feo vicio—y la con- 
sideracidn de los ejemplos admirables de Cristo, modelo incompara- 
ble de caridad y de humildad. Puede ayudarnos mucho tambien la 
consideracidn de la intima solidaridad entre todos los miembros del 
Cueipo mistico de Cristo, en virtud de la cual los bienes del prbjimo 
son nuestros, y los nuestros suyos. iC6mo entristecernos—en efec- 
to—de que uno de nuestros hermanos incremente con sus excelen- 
cias el caudal comun, del que participamos tambien nosotros? Ade- 
mAs de un feo pecado contra la caridad fraterna, la envidia es una 
inscnsatez y hasta un verdadero atentado contra el amor que nos 

1 II-II 36,4 ad 3. 

* Il-II 36,4 ad 1. 



568 


r.;i i.v CAiiimi» i..\ iisrtci al 


dcbcmos a nosotros mismos. Hcmos expucsto csta misma idea en 
otro lugar de nuestra obra (cf. n.301). 

«Vigilemos nucstro corazdn—cscribe a cstc prop6sito C.uttaz 9 —y no 
dejemos infiltrarse en el este vcncno mortal, esta scrpiente venenosa. Lejos 
de nosotros cl entristecemos por el bicn de nucstros hermanos, cualesquie- 
ra que sean. Debcmos, por cl contrario, alcgrarnos y dar gracias a Dios 
como si fucsc nuestro, pues nuestro cs. Segun las enseñanzas de San Pa- 
blo, pertenecemos todos al mismo Cuerpo de Cristo y somos miembros los 
unos dc los otros. <Se entristecen nuestros miembros, nuestras manos, 
nuestros pies, nuestros ojos..., del buen estado de salud y de vigor, del 
perfecto funcionamiento de nuestro corazdn y de nuestros puimones? <No 
se alegran, por el contrario, ya que se benefician de ello? E 1 bien de estos 
organos es su propio bien, ya que colaboran a 61; cada uno es para el bien 
de todos y no para cl suyo propio. Como el bien de todos es para cada uno, 
el mal funcionamicnto serfa un daño para todos y cada uno... 

Alegremonos del talento, del saber, de las cualidades, del 6xito, de las 
buenas obras, dc la dicha, de la felicidad dc nucstros hermanos, puesto que, 
enel fondo, son nuestros; considerar su bien como nuestro es ampliar otro 
tanto el nuestro: primera recompensa de la caridad*. 

Hay en el Evangelio una par6bola bellisima con la que el Señor 
quiso combatir el sentimiento de la envidia desde otro punto de 
vista: la soberana independencia de Dios en el reparto de sus do- 
nes. Hela aqui: 

«Porquc cl reino de los cielos cs scmejante a un amo de casa que sali6 
inuy de mañana a ajustar obreros para su viña. Convenido con cllos en un 
denario al dia, los envid a su viña. Sali6 tambi6n a la hora de tercia y vi6 
a otros que estaban ociosos en la plaza. Dijolcs: Id tambidn vosotros a mi 
viña, y os dare lo justo. Y se fueron. De nuevo sa)i6 hacia Ia hora de sexta 
y de nona, e hizo lo mismo. Y, saliendo cerca de la hora und6cima, encon- 
tr6 a otros que estaban alli', y lcs dijo: iCdmo estais aqui sin hacer labor en 
todo el dia? Dijeronle ellos: Porque nadie nos ha ajustado. E 1 les dijo: 
Id tambien vosotros a mi viña. 

Llegada la tarde, dijo el amo de la viña a su administrador: Llama 
a los obreros y dales su salario, desde los ultimos hasta los primeros. Vi- 
mendo los de la hora und6cima, recibieron un denario. Cuando llegaron 
los primeros, pensaron que recibirlan m6s, pero tambi6n ellos recibieron 
un denario. A 1 cogerio murmuraban contra el amo, diciendo: Estos pos- 
treros han trabajado s6lo una hora y los ha igualado con los que hemos 
llevado el peso del dla y el calor. Y el respondid a uno de cllos, dici6ndole: 
Amigo, no te hago agravio. iNo has convenido conmigo en un denario? 
Toma lo tuyo y vete. Yo quiero dar a este postrero lo mismo que a ti. ^No 
puedo hacer lo que quiero de mis bienes? <|0 has de ver con mal ojo que 
yo sea bueno? 

Asi, los postreros serdn los primeros, y los primeros, postreros*. 

Es evidente que con esta par6bola no ha querido decirnos el 
Señor que el dia del juicio, todos los buenos recibir6n la misma 
recompensa y en el mismo grado, pues es doctrina catdlica que en 
el uelo hay grados muy diversos de gloria en atencidn a los diversos 
merecimientos dc cada cual (cf. D 693 842). Contra las pretensio- 

> O.c., p. 313*15- 
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nes de los fariseos, que se tenian por mas santos, y se atribuian por 
esto especiales derechos ante Dios, la paribola nos dice que no hay 
mas derechos que la misericordia divina y que no es licito a nadie 
mirar con ojos envidiosos a su projimo, aunque le parezca que ha 
recibido mas dones de Dios sin ningun merecimiento propio o con 
meritos inferiores a los suyos. 

Comentando esta misma parabola, escribe hermosamente un 
autor anonimo 10 : 

«Oigamos y meditemos, a este prop6sito, la respuesta del padre de fa- 
milias a uno de los operarios descontentos: Amigo mfo, yo no ie hago agravio. 
Toma, pues, lo que es tuyo. iPor ventura ha de ser tu ojo malo o envidioso 
pnrque yo soy bueno? 

Amigo mfo. Sl, a pesar de tus debilidades y de tu envidia, yo, tu Dios, 
te llamo amigo y s61o deseo tu bien. Cobra, pues, confianza y regocfiate 
con la certeza de quc te quiero. 

Yo no te hago agravio. Los hombres con frecueneia son injustos para 
contigo, pueclen tener preferencias y procedimientos que te molesten 
pero yo soy la justicia misma y, en definitiva, unicamente dependes de mfi 

Toma lo que es tuyo, confdrmate con la parte que te hc reservado, con* 
las cualidades que te he dado, con la posicibn en que te he colocado; y no 
olvides que de ti nada tienes y que cuanto posees lo debes unicamente 
a mi liberalidad. En lugar, pues, de dirigir tus miradas de envidia a los 
bienes que quiero conceder a tus hermanos agradece profundamente los 
dones que tc he dispensado. 

Toma lo que es tuyo, acepta con gozo el denario que te doy y procura 
hacer el mejor uso posible de los bienes quc mi providencia te ha conce- 
dido, en lugar de consumirte en intitiles quejas y en mal disimuladas co- 
dicias, pensando en los bienes que no posees. 

iPor ventura ha de ser tu ojo malo o envidioso porque yo soy bueno? Tu 
ojo es malo y mira mal y con malicia a las personas y a las cosas porque 
tienes en tu corazon una llaga que te corroe y te devora. Ten el valor de 
confesar este mal ante ti mismo y ante Dios; y no temas tampoco mani- 
festarlo a las personas que te aman y que te inspiran una legltima con- 
fianza. E1 pecado que se manifiesta humildemente, va por el camino de una 
pronta curacion. 

Tu ojo es malo. No exageres tu mal sin embargo. Tal vez con poco es- 
fucrzo quedara completamcnte sano y perfcctamente bueno. No te hagas 
insoportable a ti mismo atribuyendo a tu mal proporciones que no tiene. 

Tu ojo es malo porque yo soy bueno. [Qu6 anomalfa! Oye, pues, la voz 
del bien y no desnaturalices tu corazon, que ha sido creado para amar. 
Mira con benevolencia a todos tus hermanos y, sobre todo, a las personas 
que son objeto de tu envidia. Yo soy su Padre, como soy el tuvo, y les amo 
de la misma manera que te amo a ti. Imponte el deber de orar especial- 
mente por cllas; jarras quieras denigrarlas, y, si vives con ellas, aprovecha 
toclas las ocasiones que se te ofrezcan para serles agradable y hacerles bien. 
De esta manera, siguiendo el conscjo dc San Pablo, llegar&s con tu bondad 
a triunfar del espfritu maligno, r>ince in bono mahim (Rom. 12.21). jAh!, 
cese para siempre la envidia y reine la caridad de Cristo en todos los cora- 
zones. La caridad no cs envidiosa (1 Cor. 13,4); elta nos traera la paz, la 

f!inu 1 <> por Hf.HiNC.Ktt, 1 >.c,, |>.l0A-O-f. 
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suavidad, la bcnevolcncia, la expansibn, la alegria de la tierra y del cielo, 
todos los consuclos y todos los biencs*. 

3. La discordia 

455. Se enticndc por tal la disensidn de las voluntades en lo to- 
cantc al bien de Dios y del projimo. Se opone a la paz y concordia 
entre los hombres. 

No se refiere a la disensibn de opiniones, que es lfcita en mate- 
rias opinables y no se opone a la caridad con tal de mantenerse 
dentro de los limites de la delicadeza y correccidn hacia los que 
piensan de otro modo; sino a la disensidn de las voluntades que no 
quieren unirse en aras de Ia caridad y de la concordia. En materia 
grave es pecado mortal, aunque cabe el pecado venial por parvedad 
de materia o imperfeccidn del acto. 

Escuchemos a Santo Tomis exponiendo estas ideas 1 : 

*La discordia se oponc a !a concordia. La concordia, en efecto, es cau- 
sada por la caridad, que auna Ios corazones en torno principalmente al bien 
divinc, v secundariamente al bien del prdjimo. Es pecado en cuanto que 
se opone a csta concordia. 

Se ha de sabcr, sin embargo, que la discordia contrarfa a la concordia 
de dos maneras: de suyo y accidentahnente. 

a) De suyo, uno discuerda con el prdjimo cuando a sabiendas e inten- 
cionadamente disiente dcl bien divino y del prdjimo en los cuales deberia 
consentir. Lsto es pecado morta! por su genero, porque es contraiio a la 
caridad, si bien los primeros movimicntos de esta discordia son pecados 
veniales, por la imperfcccidn de la accidn. 

b ) Se ticne por accidental en las acciones humanas lo efectuado si n 
intcncion. Por donde, cuando la intencidn dc algunos se refiere o mira a 
algun bien que atañe al honor de Dios o al provecho del prdjimo, pero unO 
crce que se trata de un verdadero bien / el otro opina lo contrario, enton- 
ces la discordia es completamente accidental con respecto al bien divino 
o del projimo. Tal discordia no es pecado ni se opone a la caridad, a no 
ser que sea con error en lo tocante a las cosas necesarias para la salvaci6n 
o intervenga excesiva pertinacia, pues ya hemos dicho que la concordia, 
efecto de la caridad, es uni6n de voluntades y no de opiniones. 

Por aqui se ve claro que la discordia se da, a veces, con pecado de uno 
solo, como cuando uno quiere el bien al que se opone el otro a sabiendas. 
Otras veces se da con pecado de ambos, como cuando ambos se opcncn al 
bien del otro y ama cada uno su propio bien exclusivamente*. 

Es muy interesante la respuesta de Santo Tomds a las objecio- 
nes contra esta doctrina, que el mismo se plantea y resuelve. Escu- 
chemos unas y otras: 

Primera. Discordar es alejarse de la voluntad de otro. No pa- 
rece pecado eso, porcjue la voluntad del prdjimo no es regla de la 
nuestra, sino sdlo la voluntad divina. Luego Ia disçordia no es pe- 
cado. 


1 JI-II 37 , 1 . 
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Respuesta. La voluntad de un hcrmbre, considerada en s( misma, no 
es regla de la voluntad de otro; pero, en cuanto la voluntad del pr6jimo 
esta unida con la de Dios, se hacc regla regulada por la primera regla. Por 
consiguiente, discordar de esa voluntad es pecado, porque con eso se dis- 
cuerda de la regla divina (ad i). 

Segunda. El que induce a pecar a otro, tambi£n peca. Sem- 
brar discordias entre los hermanos no parece ser pecado, pues leemos 
en los Hechos de los Ap6stoles que, conociendo Pablo que unos eran 
saduceos y otros fariseos, gritd dirigierydose al sanedrin: Hermanos, yo 
soy fariseo e hijo de fariseos. Por la esperanza en la resurreccidn de los 
muertos soy ahora juzgado. En cuanto dijo esto, se produjo un alboroto 
entre fariseos y saduceos y se dividio la asamblea (Act. 23,6-7). Por 
tanto, la discordia no es pecado. 

Respuesta. Asf como la voluntad del hombre, unida con Dios, es 
recta regla, y discordar de ella es pecado, asl tambien la voluntad del hombre 
contraria a Dios es regla perversa, de la que es bueno discordar. Por consi- 
guiente, introducir discordias que quiten la buena concordia establecida 
por la caridad, es pecado grave, segun aquello de los Proverbios: Sm cosas 
hay que aborrece el Señor y aun siete abcmina su aima; y esta s6ptima dice que 
es sembrar discordias entre los hermanos (Prov. 6,16-19). Pero introducir 
una discordia que destruya la mala concordia, o sea, la mala voluntad, es 
cosa laudable. En este sentido fue laudable que San Pablo metiera discordia 
cntre los que estaban concordes en el mal, pues el Señor mismo dice de sl: 
No he venido a traer paz, sino la espada (Mt. 10,34). 

Tercera. E1 pecado, sobre todo el mortal, no se encuentra en 
los santos varones. Mas entre ellos se da la discordia, pues se lee 
en los Hechos de los Apostoles: Hubo disension entre Pablo y Bema- 
b 6 , de suerte que se apartaron (Act. 15,39). Luego la discordia no es 
pccado, y mucho menos mortal. 

Respuesta. La discordia que hubo entre Pablo y Bemab6 fu6 acci- 
dental y no formal. Ambos intentaban el bien, pero a uno le parecfa que 
debfa hacerse en una forma y al otro en otra, lo cual es propio de la fla- 
queza humana; pero en modo alguno hubo controversia en las cosas nece- 
sarias a la salvacidn. Dios permitib aquella discordia accidental para sacar 
mayores bienes. 

En un segundo artfculo advierte Santo Tom&s que la discordia 
nace del desordenado amor propio y de la vanagloria, que nos hace 
amar m&s de lo justo la propia voluntad y opinibn. Aunque, a veces, 
procede tambi£n de la envidia 2 . 

4. La contienda o porfia 

456. Se entiende por contienda o porfia el altercado 0 discu- 
sion violenta con Ias palabras. Como la discordia, se opone tambien 
a la paz, que es uno de los frutos o efectos de la caridad. 

Como explica Santo Tomas *, es pecado mortal cuando se im- 


2 Cf. II-II 37,2 c y ad 2. 
1 Cf. II-II 38,1-2. 
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pugna a sabicndas Ia verdad (sobre todo en materia de fe y de cos- 
tumbres: pccado gravisimo), o se falta gravemente a la caridad fra- 
terna, o se produce grave cscAndalo. Pero seria solamente venial 
si se produjera tan solo por cicrto espiritu de contradiccidn , que pro- 
cedc muchas veces de un caracter dcfectuoso mAs que de mala vo- 
luntad o desafecto al projimo. 

Si la discusion ticne por objeto impugnar el error o la maldad 
y sc hace con la debida moderacion, no es pecado ninguno, sino m&8 
bien cosa laudable y meritoria. 

A 1 igual que la discordia, la conticnda o porfia procede en su 
raiz de la soberbia y de la vanagloria, que impulsan a reportar la 
victoria sobre el adversario con razon o sin ella. Pero es tambi&i 
afin a ia envidia, en cuanto que se mira al contendiente como un 
rival a quien no se le permite triunfar sobre nosotros. 

5. E 1 cisma 

457. Se enticnde por tal la voluntaria separacidn de la unidad 
de la Iglesia, pero sin renegar de la fe, a diferencia de la herejla, que 
llcva consigo esto ultimo. Es, sencillamente, la voluntaria separa- 
cion de un bautizado de la Iglesia catdlica sin renunciar a la fe 
cristiana. 

Puede cometerse de dos maneras: 

a) Negandose a someterse al Sumo Pontffice como cabeza vi- 
sible de la Iglesia (v.gr., el caso de los cism&ticos griegos). 

b) Negandose a comunicar en lo sagrado con otros miembros 
de la Iglesia a el sometidos (v.gr., si los catblicos de una naci6n 
rehusaran comunicarse con los catdlicos de otra en la doctrina, 
culto o sacramentos) L 

E 1 cisma es un pecado gravisimo contra la paz de la Iglesia, que 
no admite de suyo parvedad de materia. Sin embargo, es menos 
grave que la infidelidad (o negacidn de la fe), porque este filtimo 
va directamente contra Dios en cuanto Verdad primera, mientras 
que el cisma va contra la unidad de la Iglesia, que es un bien parti- 
cipado y menor que el mismo Dios. Y, aunque la caridad es mds 
noble y excelente que la fe, el pecado que se opone al bien secundario 
de la caridad (o sea, el bien del prdjimo) es menor que el que se 
oponc al bien primario, que es el mismo Dios, objeto de la fe. Aun- 
que podria ocurrir que algun cismatico pecara m&s gravemente que 
algun infiel, por el mayor desprecio, por el mayor daño que cause 
a otros o por alguna otra raz6n similar 2. 

Entre los pecados que se cometen contra el pr6jimo, el cisma 
parece ser el rnayor dc todos, porque va contra el bien espiritual 
de la multitud 3 . 

Los sacerdotes clsmaticos conservan la potestad sacramental o de 
orden, que es inseparable de la ordenaciñn sacerdotal; pero carecen 

' f .f M-II V j, 1. 

' r;f ll-If VJ .2 c y ad 3. 

1 Ihi'l., ad 3. 
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de la d e jurisdiccidn, que confieren unicamente el papa y los obispos 
a el sometidos. Oigamos a Santo Tom&s explicando estas cosas 4 : 

«Hay una doble potestad espiritual: una sacramental y otra de jurisdiccidn. 

La potestad sacramental es la conferida por alguna consagraci6n. Todas 
las consagraciones de la Iglesia son permanentes, mientras perdure la cosa 
consagrada, aunque se trate de cosas inanimadas; y por eso el altar consa- 
grado no vuelve a consagrarse nunca mds mientras no se destruya. Por 
tanto, dicha potestad permanece esencialmente en el hombre que la a!canz6 
por consagracidn mientras viva, aunque caiga en cisma o en herejla; por 
eso, cuando vuelve arrepentido a la Iglesia, no se le consagra de nuevo. 
Mas, como la potestad inferior no debe usarse sino en dependencia de la 
potestad superior (v.gr., la autoridad del sacerdote con respecto a la de su 
obispo), slguese que los cismAticos pierden el uso legitimo de su potestad 
sacramental, de suerte que no pueden usarla licitamente. Con todo, si la 
usan, surte efecto en lo sacramental, porque en estas cosas el hombre obra 
unicamente como instrumento de Dios, y por eso los efectos sacramentales 
no son impedidos por ninguna culpa o pecado del que administra el sacra- 
mento. 

La potestad jurisdiccional, en cambio, es la conferida por simple intima- 
ci6n humana. Tal potestad no se adquiere inamoviblemente, sino s6lo 
mientras no la retire el que la concedi6. Y esta potestad no perdura en los 
cismaticos y herejes; de aht que no pueden absolver, ni excomulgar, ni con- 
ceder indulgencias, etc. Y si lo hacen, no tiene valor alguno*. 

E 1 pecado de cisma lleva consigo la excomunidn y otras graves 
penas eclesidsticas 5 . 


6 . La guerra 

La guerra, o lucha violenta entre dos o mds nadones, puede ser 
justa si reune determinadas condiciones, que señalaremos en se~ 
guida. Pero, cuando es injusta, constituye, ademas, un gravisimo 
pecado contra la caridad y concordia entre los pueblos, por los 
innumerables daños y trastornos que ocasiona. 

Siendo, por desgracia, de palpitante actualidad el tema de la 
guerra, vamos a examinar su naturaleza y las condidones para su 
licitud b 

458. 1. Naturaleza. Recibe el nombre de guerra la lucha 

violenta entre dos 0 mas nadones para hacer prevaleccr sus derechos 
0 repararlos una vez conculcados. 

Segun el aspecto que revista y la manera de emprenderla, la 
guerra recibe diversos nombres. Y asi se llama: 

a) Ofensiva, cuando una naci6n o un grupo de naciones toman 
la iniciativa de las hostilidades. 


•* 11-u 

5 Cf. Coiligo de Dcrcchu canonito cn.731 § 2: 751; 765 11.2; 795 n.2: 985 n.i; 1453 5 U 
21 ,4 § 1 n.1-2: 2372; 1240 § 1 n.i: cf. 1241 y 2339. 

1 cf. Steven, Elt'mcnfs de moralc sociale (Tournai 1954) n.666-681. cuyas princii»lcs 
iitcas rcsumimos aqui. 
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h j Defensiva, cnando sc recurre a la fuerza armada para- re- 
chazar el ataque del enemigo. 

c) Preventiva, cuando se la emprende como una defensa an- 
ticipada de la agresidn que sc espera recibir del adversario. En 
realidad es una guerra ofensiva disfrazada de defensiva. 

d) De interv encion, cuando una nacidn, neutral al princi- 
pio de la guerra, se decide por uno de ios bandos beligerantes y le 
presta su concurso armado. 

Cualquiera que sea su naturaleza, la guerra representa siempre 
una gran cat^strofe y un terrible azote para la humanidad. Son in- 
mensas las ruinas fisicas y morales que acumulan las guerras, sobre 
todo con los modernos y espantosos medios de destruccidn. Su mera 
posibilidad es un baldbn para la humanidad entera, pues revela el 
bajisimo nivel que aicanza ia moralidad entre los hombres, ya que 
no aciertan a resolver sus diferencias por la via noble y elevada de 
la moral y dcl derecho, sino empleando la fuerza bruta, mds propia 
de las fieras y animales salvajes que de seres inteligentes y iibres. 
Con todo, dada la maldad de los hombres, la guerra se impone a 
veces como una verdadera necesidad, a fin de impedir que la in- 
justicia y el atropello se apoderen impunemente del mundo, ha- 
ciendo imposible la vida del hombre sobre la tierra. Pero jamds 
puede recurrirse a ella sino despues de haber agotado todos los 
medios pacificos: negociaciones diplom&ticas, arbitraje de una na- 
cion neutral, intervencidn de un organismo intemacional, etc., etc. 

2. Condiciones para su licitud. Para que una guerra pue- 
da ser licita y mantenerse dentro de los limites de la moral ha de 
reunir un conjunto de condiciones que se refieren a su declaracidn, 
a su desarrollo y a su conclusion. Helas aqui brevemente expuestas: 

i) En su declaraci6n 

459. Nos referimos, naturalmente, a una guerra ofensiva, ya 
que la meramente defensiva no crea dificultad alguna en lo relativo 
a entrar en ella. Una nacidn injustamente atacada tiene el derecho 
natural de legitima defensa, lo mismo que los individuos particu- 
lares ante un injusto agresor. 

Segun el Doctor Angelico, para que la declaracidn de guerra 
sea licita se requieren tres condiciones fundamentales: avtoridad 
lef'itima, justa causa y recta intencid n. 

i. B Autoridad legi'tima. S6io la autoridad publica, legftima 
y soberana tiene la mision y el encargo de defender y promover los 
intereses del bien comun; luego s6lo a ella le corresponde declarai 
la guerra cuando la exija inevitablemente el inter6s del cuerpo 
social que preside. 

ivSta razon del Ang 61 ico haria ilicitas todas las guerras entre 
-as naciones si existiera una autoridad supranacional capaz de ga- 
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rantizar sus respectivos derechos. Dice muy bien un te6logo con- 
tempordneo: 

«Si hubiera un tribunal superior capaz de imponer la justicia entre laa 
naciones, como se impone entre los ciudadanos particulares, la guerra no 
seria licita, en el sentir de Santo Tomas» 2 3 . 

La guerra jam6s debe declararse sin que la preceda un ultimatum, 
con declaracidn de guerra condicional dentro de un plazo determi- 
nado, para dar al adversario una ultima oportunidad de llegar a un 
acuerdo padfico. 

2. a Justa causa, o sea, la defensa o restauracidn del derecho 
injustamente violado, cuando no pueda conseguirse por medios 
padficos. Francisco de Vitoria escribe que «el fundamento de una 
guerra justa es una injusticia... No hay m&s que una raz6n justa 
de hacer la guerra: la injusticia sufrida» 3 . 

Tenganse en cuenta las siguientes observaciones: 

a) Es imposible objetivamente que los dos bandos beligeran- 
tes tengan causa justa para la guerra; uno de los dos es injusto, cuan- 
do no lo son los dos. Pero cabe el error de buena fe, que haga creer 
a ambos beligerantes que tienen raz6n justa para la guerra. 

b) La justicia puede cambiar de lado en el curso de las nego- 
ciaciones preliminares; si, por ejemplo, un Estado justamente ofen- 
dido rechaza los ofrecimientos razonables de reparacidn. 

c) E 1 Estado que ha violado los derechos esenciales de otro 
Estado y no quiere restaurarlos, no puede invocar, si es atacado, el 
derecho de legitima defensa. 

d) Quien duda de la justicia de su causa, no tiene derecho a 
declarar la guerra. 

N6tese, sobre todo, que, para que sea enteramente justa, la 
causa ha de ser proporcionada a los males terribles que ocasiona 
la guerra. Es necesario considerar, detr&s de la injusticia particular, 
el orden de la justicia universal violado en ella. El fin de la guerra 
es la paz y seguridad publicas, no s6lo del Estado lesionado, sino del 
mundo entero. De suerte que una guerra justa, por razon de la 
injusticia que la ocasiona, puede hacerse injusta por razon de sus 
terribles repercusiones, mas o menos previstas, sobre el bien comun 
del Estado que la emprende o sobre el bien comun de la humanidad 
entera 4 . Este ultimo exigird muchas veces renimciar a la reivindi- 
caci6n estricta de los propios derechos a fin de evitarle al mundo 
los desastres espantosos de una guerra. 

«La gucrra como solucion de los conflictos internacionales est*i superada*, 
declara Pio XII. Los medios utilizados para hacer la guerra moderna apare- 

2 P. Vknancio Carro, O. P., La teologla y I05 te 6 logo , t-jmistas españoles anle la conquista 
dc America t.i (Madrid 1944) p.218. 

3 Francisco de Vitoria, De itire belli q.n y 2S. 

4 Son notables las siguientcs palabras de Vitoria, el inmortal fundador del Derecho 
inlernacional: «Puesto quc un Estado cs una partc del conjunto dci universo, y, mis profun- 
damcntc aun, una provincia cristiana cs una parte dc toda la cristiandad. si una guerra es 
util a una provincia o a un Estado, poro dafta al universo o a la cristiandad, yo pienso que, 
do heclio, la gucrra es injusta» (Francisco dr Vitoria, De potestate civili 9.13). 
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vvn :i l\ \vz y t h'sprornrcionndos con rclaciiSn a la causa que quieren 

dc'fcnder. TVil cs cl pcnsamicnto dcl cardcnal Ottaviani cn su Tratado de 
dcn\'ho rublico cclcsidstico: «En lo que conciernc al hecho de hacer una 
çuerrn, hoy nunca sc pucdcn rcunir las condiciones quc tedricamente podrian 
'thU'cr una eucrra iusta v Ifcita. Adcmds, es necesario añadir que nunca puede 
kaber causa dc ur.a naturaler.a o de una impnrtancia tal que pueda ser conñ- 
derada como proporcionada a tantos males, matanzas, destrucciones y a Mna 
ruirni tal de valorcs morales y religiosos. Asf, pues, nunca estard permtttdo 
en la prdctica declarar una guerra; de la misma manera, no se podri empren- 
der una çumd dcfensiva a no ser que la autoridad legitima a la que perte- 
nece decidir posca, junto con la certeza de la victoria, argumentos seguros que 
demuestren que el bien proci/rado ai pueblo por esta guerra defensiva es supe- 
rior a lcs males inmensos que restiltardn de esta guerra para este mismo pueblo 
y para !a tierra entera» s . 

3.* Recta intencion, o sea, que se intente unicamente el bien 
comun y cl restablecimiento de la justicia. Jam&s es Hcito declarar 
la guerra por odio, venganza, alarde de fuerza, af&n de dominar 
al adversario, expansion colonial o econbmica o por cualquier otro 
motivo tan vil y bastardo como estos. 

A este proposito escribe con acierto el P. Llamera 6 : 

«La guerra lpçftima es un medio inevitable de suprimir la injusticia que 
perturha la paz. La guerra, por tanto, no es lfcita si no estd inspuada y mo- 
tivada po. e! amor de la paz, es decir, si no persigue la obtencidn de la paz 
basada en la justicia. Cualquiera otra motivacidn hace ilfcita la guenra. 

Algunos autores dan a la intencion recta o pacffica un sentido suhjetivo 
que no afectarfa a la licitud objetiva de la guerra 7 . Esta serfa legftima por 
su motivacibn justa, independientemente de las intenciones fntimas que 
pudieran abrigar sus conductores. 

En la mente del Angdlico, la mtencidn recta tiene un sentido objetivo 
de finii operis, que condiciona esencialmeme la moralidad de la guerra. 
E1 fin de la guerra es la paz. Las exigencias de la paz condicionan, por tanto, 
la justicia de la guerra. Esta deja de ser justa en cuanto intenta otros fines o 
no se atiene o atempera al de la paz. «Los que promueven las guerras justas 
—reafirma el Ang£lico fad 3)—inteman la paz. Por lo cual dice San Agusifn: 
«No se busca la paz para hacer la guerra, sino que se hace la guerra para 
obtener la paz. S6, pues, pacffico guerreando, para que tu victoria conduzca a 
la paz a los que combates». 

A.hora se comprende mejor por qud instala Santo Tomds el problema 
de la guerra en el tratado de la caridad y de la paz y no en el de la justici?. 
L? guerra no es justa sino en servicio de la paz. La pacificacidn en un nuevo 
orden justo de vencedores y vencidos es el intento formal dltimo que ha 
de presidir la iniciaci4n y todo e! dcsarrollo de la guerra. 

La ha de presidir la paz, y, por tanto, la ha de presidir el amor, que es 
la causa propia de !a paz. |Qu6 sabia v qud bella esta teologfa tomista dc 
Ia çuerra, que solamenle la reconoce Ifcita cuando es su mdvil, su norma y 
m.i consecuencia el amor! Un amor que combate por la paz*. 

Las condicioncs que acabamos de enunciar son todas de orden 
objctivo y consideradas las cosas en teorfa o en abstracto. En la 
practica, dadas las caracterfsticas de la guerra moderna — en la que, 

• ''vr.'U, Si 1 vi O.r., n.MH 1,1.2. 

r A 1 ,<,'A■■■ - .< If-II 40: Suma Teoldnu u bilinniu- (HAC) t.7 (Maclrkl 1050 ) p. lot S-lA. 

f( f I ' ■h.irih’ t.i (Parls 1017) p.ioins. 
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inevitablementc, los daños que acarrea son siempre incomparable- 
mente mayores que los bienes que defiende—, es casi imposible 
que puedan reunirse juntamente. De donde hay que concluir que 
la guerra moderna—a no ser la estrictamente defensiva—es pric- 
ticamente injusta e inmoral. 

2 ) En su desarrollt) 

460. En el desarrollo de la guerra, los beligerantes deben ob- 
servar estrictamente los postulados del derecho natural y del dere- 
cho de gentes y las normas establecidas por las costumbres, tratados 
0 convenios internacionales. 

Cuando una de las partes en guerra viola estas leyes fundamen- 
tales, no puede la otra aplicar la ley del talidn («ojo por ojo y diente 
por diente»), a no ser que los actos de represalia no sean contrarios 
al derecho natural o a las leyes positivas del derecho de gentes. 

Est&n expresamente prohibidos en todo caso: 

1. Los actos intrinsecamente malos: traiciones, asesinatos, vio- 
laciones de los pactos previos (v.gr., sobre el no empleo de deter- 
minadas armas especialmente dañosas), etc. 

2. Los malos tratos y crueldades con los prisioneros, los pro- 
cedimientos bdrbaros, los bombardeos en masa de ciudades abier- 
tas con toda su poblacidn civil dentro, etc. 

3. E 1 empleo de los medios modemos de destruccidn total, 
tales como los gases asfixiantes, la guerra bacterioldgica y la bomba 
atdmica arrojada sobre ciudades habitadas por la poblacidn civil no 
combatiente, que constituyen verdaderos crimenes de lesa humani- 
dad, como han declarado los ultimos pontlfices Benedicto XV, 
Pio XI y Pfo XII. 

4. Es un crimen matar o herir a quienes se rinden sin condi- 
ciones. Y es una monstruosidad, contraria al derecho natural, hacer 
participar a los prisioneros en operaciones o trabajos de guerra di- 
rigidos contra su pais. 

5. Es inmoral declarar que no se dari cuartel. Podria, sin em- 
bargo, considerarse como un acto de legitima defensa el negarse 
a acoger un gesto de rendici6n del que el enemigo hubiera ya abu- 
sado reiteradamente para sorprender la buena fe. 

6. Durante la lucha pueden ser destruidos, si es necesario, los 
edificios militares o refugios ocasionales que el enemigo utilice, 
sin tenerse en cuenta los derechos de sus legitimos propietarios. 
Pero deben respetarse, en la medida de lo posible, los que nada 
tengan que ver con la guerra: iglesias, hospitales, bibliotecas, mo- 
numentos hist6ricos, etc. 

7. Durante la ocupacidn son ilegitimas toda clase de destruc- 
ciones inutiles; dcbe respetarse la vida y libertad de los ciudada- 
nos, ast como sus biencs particularcs; el ocupante ha de asegurar 
el orden y la vida publica, el ejcrcicio del culto religioso, la pacifica 
convivencia entre vencedores y vencidos. Estos ultimos estdn obli- 
gados a una sumisidn exterior a la autoridad ocupante y no tienen 
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dcrecho a dcdicarsc a actos dc violencia contra el ejdrcito o la ad- 
ministracidn. El ocupante no tiene derecho a las deportaciones ni 
a la evacuacidn forzada de las poblaciones civiles; es legftima la rc- 
sistencia publica y privada a tales medidas injustas. 

Los impuestos dcben servir a su destino normal. Las requisas 
en especie deber&n ser indemnizadas, lo mismo que los servicios 
que se exijan a los ciudadanos no combatientes. Nadie tiene dere- 
cho a entregarse al saqueo o al pillaje, que constituye una injusti- 
cia manifiesta. Los mismos bienes publicos del Estado ocupado 
han de administrarse rectamente, no pudiendo incautarse de ellos 
a no ser en concepto de indemnizacibn por los daños injustamente 
recibidos de 61 y en la medida o proporcibn de los mismos y no mAs. 

3) En su conclusidn 

461. Aunque, segun la justicia y el derecho, la victoria deberia 
ser para el beligerante que tenga raz6n, de hecho suele ser para el 
mas fuerte. Por eso hay que examinar las dos hipdtesis. 

1. * Si vence el que tenIa razon, tiene derecho a imponer al 
vencido sin crueldad: 

a) Por los fines de la guerra, la reparacibn del derecho injus- 
tamente violado, o sea, la totalidad de los daños o gastos que in- 
justamente le ha causado. Pero estas exigencias del derecho estricto 
deben ser atenuadas por las necesidades del bien comun, de la jus- 
ticia social y de la caridad, que impiden gravar a un Estado mis 
alla de sus posibilidades fisicas o morales. Es verdad que se puede 
escalonar el pago de los daños en plazos prudenciales o anexionarse 
una porci6n de territorio o alguna de sus colonias; pero estas medi- 
das resultan contraproducentes en la prictica, puesto que prolon- 
gan el odio en el vencido y preparan a la larga una nueva hecatom- 
be vindicativa. 

b) Para asegurar la paz e impedir una nueva agresidn, puede 
desarmar al enemigo, desmantelar sus fibricas de guerra, reducir 
su potencial industrial relacionado con la guerra (v.gr., sobre el 
acero) y otras medidas semejantes. Pero no seria licito arruinar de 
tal manera la economia de la naci6n vencida que le fuera pr&ctica- 
mente imposible su resurgimiento material o su existencia como 
pueblo libre. 

2. a Si vence el injusto agresor, su victoria por la fuerza no 
le confiere ningun derecho ante la justicia y la moral. Pero para no 
agravar Ios rnales y aumentar imitilmente los sufrimientos del pue- 
blo, el vencido debe soportar el tratado de paz en las condiciones 
que quiera imponerle d vcncedor y trabajar mds tarde en hacer 
valer sus derechos y exigir la restituci6n de sus bienes o territo- 
rios, no por una nucva guerra, sino recurriendo a una autoridad 
internacional (actualmente la C). N. U.) cuando cst6 en eituacidn 
de hacerse escuchar por todas las naciones. 
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462. Escolio: Actitud de las naciones no beligerantes ante un con- 
flicto internacional. 

Caben dos posibilidades: intervencidn o neutralidad. 

1 . a La intervencion debe regirse por los siguientes principios: 

1) Solo es licita en favor del beligerante justo. 

2) A veces es obligatoria: 

a) En estricta justicia, si existe un pacto o tratado vilido que vincula at 
beligerante justo. 

b) Por justicia social y caridad, si se trata de una nacidn d£bil, a la 
que se debe socorrer para impedir el triunfo de la injusticia y un grave 
desorden internacional. 

2. a La neutralidad puede ser perpetua, si k establecen las 
leyes internas del Estado, y circunstancial, si obedece a una decla- 
racion hecha al abrirse las hostilidades. Esta declaracibn, de suyo, 
hace obligatoria la neutralidad, pero no puede prevalecer contra 
una obligacion de intervenir impuesta por la justicia o la caridad. 

E 1 Estado neutral tiene derecho al respeto de su independencia 
y neutralidad, al libre ejercicio del comercio intemacional y a la 
inviolabilidad absoluta de su territorio y de su espacio aereo. Y, a 
su vez, tiene el deber de abstenerse de toda participacibn directa 
o indirecta en el conflicto, practicando una rigurosa imparcialidad, 
negandose a proporcionar armas 0 municiones a los beligerantes 
y garantizandoles un trato de absoluta igualdad. 

Si la Organizacidn de las Naciones Unidas movilizara la accibn 
represiva de todos los Estados contra una guerra injusta, la ley de 
solidaridad internacional obligaria a tomar parte en el conflicto ha- 
ciendo ilicita la actitud neutral. 

7. La riña 

463. Se entiende por tal una refriega entre personas particula- 
res a base de golpes 0 heridas. Es como una pequeña guerra entre 
dos o m6s personas privadas. 

Es pecado mortal en el agresor, a no ser que se trate de cosa ligera 
y sin esc&ndalo a'lguno, lo que sucederd pocas veces si se Uega de 
hecho a golpear al projimo. En el injustamente agredido no sera pe- 
cado alguno si se limita a defenderse sin odio y con la debida mo- 
deracion; pecard venialmente si se excede un poco en la defensa, 
y gravemente si se excede considerablemente o procede con grave 
odio interior. Escuchemos al Doctor Angelico: 

«La riña es una particular contienda efectuada cntre personas privadas, 
no en virtud de publica autoridad, sino mas bien por su voluntad desorde- 
nada. Y asi, la riña siempre lleva pecado. Es mortai en quien se lanza injus- 
tamente, ya que dañar al prñjimo, aun con pcrcusidn de manos, no se da 
sin pecado mortal. En el que se defiende puede darse sin pecado; algunas 
veces con pecado venial y otras con mortal, segun los diversos movimientos 
de su sinimo y la diferente manera de defenderse. Porque, si se defiende con 
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aaimo de rechazai la injuria inferida y con la debida moderacidn, no eB 
pccado ni sc pucde decir que en rigor hava riña por su parte. Pero, si se 
defiende con Animo de venganza, o de odio, o con exceso, siempre es pecado: 
t«eniui, cuando se mezcla leve niovimiento de odio o dc venganza, o no se 
excede mucho en la debida defcnsa; mortal, cuando con animo obstinado se 
revuelve contra el atacante para matarlc o pcrjudicarle gravemente* b 

En la solucidn a una dificultad, añade el Doctor Ang£lico que, 
«si los agentes dcl principe o del juez con poder publico acometen 
a unos y &stos se defienden, no se dice que aquellos rifian, sino 
quienes resisten al poder publico. En este caso, los que atacan no 
pendencian ni pecan, sino los que se defienden desordenadamente * 1 2 . 

La rifia es hija de la ira, que es el apetito de venganza. «Porque 
no basta al airado dañar secretamente a aquel contra el que se alra, 
sino que quiere que lo sienta y sufra algo contra su voluntad en ven- 
ganza de lo que hizo. Y asi la riña, en rigor, nace de la ira» 3 . 

8. La sedicidn 

464. La sedicidn consiste en formar bandos o partidos en el seno 
de una ciudad 0 nacion con objeto de conspirar o de promover algara- 
das y tumultos, ya sea de unos contra otros, 0 contra la autoridad 
y el poder legitimo. Se comete propiamente cuando una parte de 
la republica se levanta injustamente en armas contra otra o contra 
el legitimo principe (en este ultimo caso se llama propiamente 
rebelion). 

Se opone a la paz publica, a la justicia y al bien comun. Por 
eso, cuando es injusta, es un pecado gravlsimo. Escuchemos a 
Santo Tomas: 

«Hemos dicho que la sediciñn se opone a la unidad de la multitud, del 
pueblo, de la ciudad o del reino... Por donde es claro que la unidad a que 
se opone la sedicidn es la unidad de derecho y de utilidad comun. Y, por 
tanto, la sedicidn se opone a la justicia y al bien comun; y por eso es en su 
genero pecado mortal, tanto mas grave cuanto que el bien comtin, impug- 
nado con la sedicidn, es mayor que el bien privado, que ataca la riña. 

E 1 pecado de sedicidn recae primera y principalmente sobre aquellos 
que la procuran, los cuales pecan gravlsimamente; y despu£s, sobre quienes 
les secundan, perturbando el bien comun. En cambio, quienes lo defienden 
resistiendo, no han de ser tenidos por sediciosos, como tampoco se llaman 
pendencieros quienes se defienden al ser atacados en riña, como ya dijimos* 4 . 

Es muy interesante la respuesta a la tercera dificultad. He aqul 
una y otra: 

Dificultad. Son alabados quienes liberan a la multitud de 
un poder tir&nico, lo cual no se puede conseguir fdcilmente sin 
alguna disensiñn en la multitud, al querer un sector retener al tirano 
y el otro derrocarlo. J^uego la sediciñn puede hacerse sin pecado. 

1 il-li 41,». 

2 3- 

1 II-H Ai . y - 

* JI-II 4A/ 
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Respuesta. E1 r£gimen tirAnico no es justo, por no ordenarse al bien 
comiin, sino al bien particular del regente, como se Jee en el FiI6sofo. Por 
tanto, la perturbacibn de cse regimcn no tiene razon de sedicidn, a no ser 
que se perturbe tan desordcnadamente que la multitud tiranizada sufra 
mayor detrimento con la sedicion que con el regimen tirdnico. Con todo, 
mas sedicioso es el tirano que fomenta discordias y sediciones en el pueblo 
esclavizado para poder dominar con mds seguridad. Eso es tirdnico, por 
encaminarse al bien particular del presidente, con daño de la multitud (ad 3). 


9. Ei escandalo 

Entre los pecados que se oponen directamente a la caridad, 
uno de los mayores es el escandalo. Dada su importancia y gravedad, 
lo estudiaremos con alguna extensidn. Expçndremos su nocidn, di- 
vision, malicia, obligacion de repararlo, algunas cuestiones complemen- 
tarias y algunas aplicaciones practicas a casos concretos E 

465. 1. Nocidn. La palabra escandalo puede entenderse en 
tres sentidos: 

a) Etimologicamente viene del griego ctk&vSoAov, que significa 
cualquier piedra u obstdculo que se coloca en el camino con peligro 
de tropezar en el. 

b) En sentido vulgar significa la admiracibn, el horror o la in- 
dignacion ante algo moralmente indecoroso. 

c) En su acepcion estricta y teologica se define: un dicho o 
hecho menos recto que proporciona al prdjimo ocasidn de pecado. 

Expliquemos un poco la definicion: 

Dicho o hecho, es decir, algo extemo (palabras, gestos, trajes, actitu- 
des...), y tambi6n la omisi6n de algo obligatorio (v.gr., la misa dominical) 
cuando anima al prdjimo a hacer lo mismo. 

Menos recto, es decir, realmente malo (v.gr., palabras obscenas, traje 
indecente) o, al menos, aparentemente (v.gr., comer carne pñblicamente en 
d(a de vigilia con justa causa o dispensa, pero desconocida de los demas). 

Que proporciona al pr6jimo ocasi6n de pecado. Para que hava ver- 
dadero escdndalo no es necesario que el pr6jimo caiga de hecho en ei pecado; 
basta que lo que se dice o hace sea de suyo provocativo o incitante, ya sea 
por su mera presencia (v.gr., traje indecente), ya por petici6n, consejo o 
inducci6n directa. 

El escandalo suele afectar a las personas de mediana virtud; 
no a los muy viciosos o muy santos, porque los viciosos no necesi- 
tan quien les induzca y los muy santos no se dejan mover. Sin em- 
bargo, siempre es peligroso para todos. 

466. 2. Divisidn. La division fundamental es la que divide 
el cscdndalo en activo y pasivo, con sus correspondientes subdivi- 
siones. 

1 Cf. murstra Teologia tnoral paia srjjtart’s t.i (Madrid 1957)0.546-551* 
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a) Escandalo activo es el que se da al pr6jimo (v.gr., un mal 
consejo, un libro o una conversacibn obscena, una solicitaçidn al 
pecado, un traje indecente, etc.). 

Por razdn de la intencion, cl escandalo aciivo se subdivide en directo e 
indirecto. Directo es aqucl quc pretende dircctamente el pecado del prdjimo, 
ya sea como ofensa dc Dios, ya como daño espiritual del prñjimo (esdin- 
dalo diabdlico); o por motivo pecaminoso (v.gr., para satislacer la propia 
pasiñn: cscandaio pasiond o utihtarista) 2 . Iruiirecto es el que prev6 el pecado 
del prñjimo, pero no lo prctendc (v.gr., presentarse con un traje provocativo 
sin intencidn de que otros pequen, p>ero previendo que muchos pecardn). 

b) Escandalo pasivo es el que se recibe (v.gr., aceptando el 
mal consejo y poniendoio en practica). Coincide sencillamente con 
el pecado del projimo provocado por el esdindalo activo. 

Se subdivide en realmcnte ocasionado, cuando se sigue de un verdadero 
escandalo activo que lo provoco directa o indirectamente, y falsamente 
ocasionado, cuando, en realidad, no hubo verdadera causa provocativa, 
sino que todo depende de la propia malicia del que peca (escdndalo farisaico) 
o de Ja propia ignorancia o debilidad (escandalo de pusildnimes). 

Para mayor claridad, ofrecemos en forma de esquema todas estas 
divisiones y subdivisiones: 

1 1 En cuanto ofensa de Dios o daño del 
1 Directo (pretendiendoJ prdjimo: diabdlico. 

el pecado ajeno)... j Para satisfacer la propia pasidn o uti- 
| lidad: pasional. 

Indirecto: Sin pretender el pecado ajeno, pero previdndolo. 
Realmente ocasionado por un escdndalo activo. 
u LPasivo...^ Falsamente ocasio- l Por la propia malicia: farisaico. 

I nado .*') Por la propia timidez: de pusildnimes. 

467. 3. Malicia. Vamos a precisarla en forma de condu- 

siones. 

Condusion i. a E 1 escdndalo activo, en general, es un pecado de suyo 

muy grave contra la caridad. 

He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Jesucristo, modelo supremo de 
dulzura y mansedumbre, tiene frases durisimas condenando el es- 
candalo, lo que prueba su extrema gravedad. He aqul algxmos 
textos: 

«A1 que escandalizare a uno de estos pequeñuelos que creen en mf, 
mas le valiera que le colgasen al cuello una piedra de molino y le arrojaran 

al fondo del mar. 

jAy del mundo por los esdindalos! Porque no puede menos de haber 
esc 4 ndaIos; pero jay de aquel por quien vinicre el esc6nda)ol 

2 tj* irvjr .ilistas vi clcn dcnorninar cstc escAndalo sintpliciter directo. Nosotros BUStitul- 
rrr/i la txpr csi'ai Uima rintraduciblc en bucn castcllano) por la expreaidn pasional o uHlt’- 
tamta, qut i /pr*r.a cori prccisi6n y claridad la Indole de esa clasc de escAndalo. 
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Si tu mano o tu pie te escandaliza, cdrtatelo y 6chalo de ti, que mejor 
te es entrar en la vida manco o cojo que con manos o pies ser arrojado al 
fuego eterno. Y si tu ojo te escandaliza, sdcatelo y 6chaIo de ti, que m 4 s te 
vale entrar con un solo ojo cn la vida que con ambos ser arrojado en la 
gehenna de fuego» (Mt. 18,6-9). 

Ya se comprende que Nuestro Señor no quiere decir que nos 
cortemos materialmente la mano o nos arranquemos un ojo, sino 
que es preciso, para evitar el escdndalo, renunciar a todo lo que 
sea menester (amigos, trajes, libros, negocios, etc.), aunque lo ten- 
gamos tan incorporado a nosotros o nos duela tanto como aquellas 
dolorosas amputaciones. 

b) La raz6n teol6gica no puede ser mis clara y convincen- 
te: intentar directamente o, al menos, prever el daño espiritual del 
prdjimo, es de suyo un grave atentado contra la caridad en la mis 
excelsa de sus manifestaciones extemas: la beneficencia. Sin embar- 
go, admite diferentes grados de gravedad, como vamos a ver en 
seguida. 

Conclusidn 2. a E 1 escandalo activo, directo o indirecto, es siempre 

pecado contra la caridad y contra la virtud que induce a quebran- 

tar, aunque en diferentes grados de gravedad. 

Vamos a probarlo por partes. 

1. a Es SIEMPRE PECADO CONTRA LA CARIDAD, puesto que COn 
el se le produce u ocasiona al prdjimo voluntariamente un verda- 
dero daño espiritual. 

2. a Y CONTRA LA VIRTUD QUE INDUCE A QUEBRANTAR. Este 
segundo pecado es del todo claro en el escandalo directo, puesto 
que se le busca e intenta directamente; y es probable en el escdn- 
dalo indirecto, puesto que, aunque no se le intente, se le prev6 
suficientemente, estando obligados a evitarlo. 

3. ® Aunque en diversos grados de gravedad. Y asi: 

a) EI escdndalo didbdlico es un pecado gravisimo contra Dios, 
cuya ofensa se busca e intenta directamente, o contra el projimo, 
al que se intenta dañar espiritualmente. Es el pecado propio de 
Satanas, que anda por el mundo tentando a los hombres con esa 
doble finalidad diabdlica. 

b) El escdndalo pasional o utilitarista sera mortal o venial se- 
gun el pecado a que induzca (v.gr., a una accion impura, grave in- 
justicia, etc., o a una simple mentira oficiosa que no perjudique 
a nadie). 

N6tese, sin embargo, que un pecado en si gravc puede tener raz6n de 
cscAndalo leve (v.gr., si sc comete ante personas muy viciosas, que, aun 
sin esc escdndalo, cstaban dispucstas a pecar, aunque en la practica es muy 
diffcil quc no reciban vcrdadero escdndalo); y un pecado en si lex’e puede 
ocasionar escdndalo grave (v.gr., un sacerdote o religioso que por simple 
curioñdi l asistiese a un espectdculo mconveniente, con peligro de excitar 
en los dcmis graves m trm iractones contra la Iglesia o los sacerdotes). 



584 


IMI. I.\ l \K*imn KN KSH-.CIAI, 


c) El escdndalo indirecto, en cuanto tal, hay que juzgarlo segiin 
el grado de previsidn que se tuvo o se debi6 tener. Y asf serd tanto 
mayor cuanto m 4 s grave sea el pecado a que d£ ocasidn, mds nume* 
rosas las personas escandalizadas y mayor influjo ejerza en ellas, 
ya sea por la accidn escandalosa en sf misma, ya por las especiales 
drcunstancias de la persona que escandaliza (dignidad, autoridad, 
ofido, etc.). 

Condusi6n 3.* Hay obligaci6n grave de evitar el esc&ndalo pasivo 

realmente ocasionado. 

Consta claramente: 

a) Por la Sagrada Escritura. San Pablo escribe a prop6sito 
de los que comian came sacrificada a los idolos—cosa de suyo indi- 
ferente—delante de los que creian que era gravemente ilicito: 

«No destruyas por amor de la comida la obra de Dios. Todas las cosas 
son puras, pero es malo para el hombre comer escandalizando. Bueno es no 
comer came, ni beber vino, ni hacer nada en que tu hermano tropiece, o se 
escandalice, o flaquee* (Rom. 14.20-21). 

«Porque, si alçruno te viere a ti, que tienes ciencia, sentado a la mesa 
en un santuario dc (dolos, en la flaqueza de su conciencia, ^no se creerd 
inducido a comer las cames sacrificadas a los (dolos? Entonces perecerd por 
tu ciencia el hermano flaco por quien Cristo muri6. Y asl, pecando contra 
Ios hermanos e hiriendo su conciencia flaca, pecdis contra Cristo, Por lo 
cual, si mi comida ha de escandalizar a mi hermano, no comer£ came jamis 
por no escandalizar a mi hermano* (1 Cor. 8,10-13). 

Ahora bien: si para evitar el escdndalo hay obligaci6n de abste- 
nerse de una cosa de suyo licita, pero aparentemente ilicita (como 
era la de comer la came sacrificada a los fdolos, puesto que el Idolo 
era un monigote sin valor alguno), con mayor raz6n habrA obliga- 
cion de abstenerse de una cosa de suyo mala o ilicita. 

b) Por la raz6n teol6gica. La caridad fratema obliga a 
evitarle al pr6jimo cualquier daño material o espiritual, a no ser 
cuando hay causa justa y proporcionada para permitirlo, como di- 
remos en seguida. 

Conclusi6n 4. a Hay quc cvitar tambi6n cl escdndalo de los pusilini- 

mcs, a no scr que cxista grave causa para permitirlo. 

La obligacidn de evitarlo se prueba con los mismos argumentos 
de la conclusi6n anterior. La licitud de su permisi6n con grave 
causa se ajusta a los siguientes principios. 

i.° Nunca es ilicito omitir, con el fin de evitar el escdndalo, 
una obra necesaria para la salvaciñn (v.gr., la recepci6n del bautismo, 
aunque excite la ira y las blasfemias de los padres paganos), o con- 
culcar un precepto de \ey natural (v.gr., decir una mentira, aunque 
se pudieran evitar con ella graves pecados), porque no es llcito ja- 
m 4 s haoer el mal para que venga un bien o para evitar otro mal, 
aunque sea mayor. 
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2.° Se puede omitir alguna que otra vez (aunque no hay estricta 
obligaci6n de hacerlo) alguna obra buena prescrita por una ley 
positiva (v.gr., oir misa en domingo) para evitar el esdtndalo de pu- 
silanimes, pero nunca por el farisaico. Y asi, una joven podria omi- 
tir la misa un domingo si supiera con certeza que su presencia exci- 
taria la concupiscencia de un joven presente transitoriamente en 
el pueblo, pero no si esa situacion hubiera de durar mucho tiempo. 
La raz6n es porque el precepto de la caridad es superior al de cual- 
quier otra ley positiva, a no ser que se siga grave incomodidad 
(como en la larga duracion del caso alegado), porque entonces puede 
permitirse el pecado ajeno, que, en fin de cuentas, se produciri sin 
culpa propia y solo por la maldad ajena. 

3. 0 Por caridad se deben omitir algunas obras buenas no pre - 
ceptuadas (v.gr., ayunos voluntarios, misa diaria, etc.), si con ello 
se evitan males mayores (v.gr,, disgustos familiares, blasfemias del 
marido, etc.), hasta que se calmen las pasiones o sea posible reanu- 
dar aquellas buenas obras sin estos inconvenientes. La caridad est 4 
por encima de todo, y Dios premiara con otros bienes espirituales 
el merito de aquellas otras obras buenas sacrificadas en aras de la 
caridad. 

Conclusi6n 5.* Es licito por cualquier motivo razonable despreciar 

o prescindir del escandalo farisaico. 

La razon es porque ese escdndalo procede unica y exclusiva- 
mente de la malicia del escandalizado. Por consiguiente, nadie esta 
obligado a evitarlo omitiendo alguna obra de suyo buena o indife- 
rente (v.gr., descubrirse ante una iglesia, dar un paseo honesto, etc.), 
aunque prevea que algunos, por su propia y exclusiva malicia, se 
burlaran o tomarin ocasion de pecado. Sin embargo, si no se si- 
guieran otros inconvenientes (v.gr., grave incomodidad del inocente, 
mayor engreimiento de los culpables, etc.), seria excelente acto de 
caridad omitir alguna vez las acciones buenas o indiferentes no 
obligatorias, sobre todo si se espera la enmienda de los culpables 
o habra de terminar en breve aquella situacion. 

468. 4. Obligaci6n de repararlo. Existe verdadera obliga- 

ci6n de reparar el escindalo, en cuanto sea posible, por todos los 
medios a nuestro alcance. Esta obligacibn es grave si se trata de gra- 
ves csdindalos; y la fuente de esta obligaci6n es siempre la caridad, 
y a veces la justicia legal y la justicia conmutativa, en la siguiente 
forma: 

a) Oblica simplemente por caridad cuando se ha seducido a otro 
por simple persuasidn o mal ejemplo, pero sin violcncia ni engaño alguno, 
ya que no se hace injuria a quien cae en la cuenta y consiente voluntaria- 
mente en ello. 

b) Obliga por caridad y por jtusticia leoal cuando se escandalizd 
publicamente al pueblo y habia obligacidn de evitar ese escindalo por 
oficio (v.gr., las autoridades) u otro tltulo equivalente. 
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c) Oblioa por caridad y por justicia conmutativa si se emplearon 
medios injustos (engaño, violcncia, miedo), quc inñuyeron como causas 
deJ pecado ajeno. 

En cuanto al modo de repararlo, ha de ser proporcionctdo al escAn- 
dalo mismo (secreto o publico, grave o leve, directo o indirecto). 
£n la priictica tenganse en cuenta los siguientes principios: 

i.° El escAndalo secreto debe repararse ante aquella perso- 
na o personas a quienes se escandaiizd. Y asl, v.gr., el seductor ha 
de procurar, del mejor modo que le sea posible, que el prdjimo sedu- 
cido salga de su pecado y recupere su estado anterior, ddndole des- 
pues el buen ejemplo de una vida ordenada. 

2. 0 El escandalo publico debe repararse publicamente, segiin 
la fndole del mismo. Y asi: 

a) El escdndalo ordinario (v.gr., por blasfemias, conversaciones 
o trajes deshonestos, etc.) se repara corrigi6ndose totalmente, dan- 
do buen ejemplo, recibiendo publicamente los sacramentos, etc. 

b) El escdndalo extraordinario (v.gr., por escritos contra la re- 
ligion, o por crimenes monstruosos, o por ei ingreso publico en una 
secta anticatolica, etc.) hay que repararlo retractandose publicamente 
(v.gr., por medio de la prensa o ante el sacerdote con dos testigos 
con expresa autorizacion de que publiquen despu£s la retracta- 
cion, etc.) y retirando del comercio los ejemplares de los libros per- 
niciosos que se escribieron (contra la religidn, pornogrdficos, etc.). 
En la practica y en casos dificiles o muy extraordinarios, correspon- 
de al parroco, al obispo o a la Santa Sede determinar el modo de 
reparar el escandalo. 

c) El escandalo por publico concubinato ha de repararse rom- 
piendo publicamente con ei complice culpable (v.gr., echando de 
casa a la mala mujer) y llevando en adelante una vida honesta y 
cnstiana. Antes de la ruptura publica no pueden los concubinarios 
ser admitidos a la publica recepcion de los sacramentos. M&s aiin: 
cometeria pecado de escandalo el sacerdote que les administrara 
los sacramentos antes de la publica ruptura, porque daria ocasidn 
a que los demis fieles creyeran que administraba los sacramentos 
a los indignos o que aprobaba tacitamente su conducta escandalosa. 

Dificultad. iQue haccr cuando la reparacidn del escdndalo es del 
todo imposible? 

E1 caso puede ocurrir principalmente en los esc&ndalos privados 
(v.gr., por ausencia de la persona escandalizada, por ignorar qui&l 
sea o ddnde vive, etc.). Como es sabido, nadie estd obligado a lo im~ 
poiible. Sin ernbargo, subsiste la obligacibn de caridad de pedir 
fervienternente a Dios se digne reparar con su gracia y misericor- 
dia todo e) dano que por culpa nuestra hayamos inferido a nuestros 
prbjnnos. 
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469. 5. Cuestiones complemcntarias. Recogemos bajo este 

epigrafe algunas cuestiones interesantes que se suscitan en torno al 
pecado de escdndalo. 

1. a ^Es lfcito pedir al prdjimo lo que 6ste no puede conceder sin 
pecado? 

Hay que distinguir: 

a) Si la cosa que se le pide es de suyo mala, de tal suerte que no puede 

realizarse sin pecado, se comete pecado de escindalo pidi6ndola, aun en el 
caso de que la persona en cuestidn est£ habitualmente preparada para pecar 
(v.gr., una meretriz). Porque, aunque esa persona estd ya en pecado mortal 
por su voluntad habitual hacia el pecado, comete un nuevo pecado cada 

vez que peca de hecho, aparte de que el acto extemo aumenta la malicia 

de la voluntad, por la mayor complacencia, conato, prolongacidn, etc. Por 
consiguiente, el que da ocasidn al pr6jimo para consumar extemamente sus 
malas disposiciones internas comete dos pecados: uno de esdindalo (con- 
tra la caridad) y otro contra la virtud que se quebrante con aquel pecado. 

En la confesi6n, sin embargo, es suficiente declarar este ultimo pecado, 

porque el de escdndalo va impllcito en 61 (a no ser que se hubiera empleado 
un procedimiento injusto, v.gr., amenazas, violencia o engaño). 

b) Si lo que se pide al prdjimo es una cosa de suyo buena 0 indiferente, 
pero que el pr6jimo por sus malas disposiciones 0 por las circunstancias 
especiales no realizard sin pecado (v.gr., pedir juramento al que se sospecha 
que jurara en falso, o los sacramentos a un sacerdote sacrflego), es pecado 
de escandalo si se hace sin causa ni motivo alguno; pero serla Kcito con 
causa gravemente proporcionada (v.gr., en juicio ante los tribunales, para 
el cumplimiento pascual, etc.), segun las reglas del voluntario indiirecto 
con relaci6n a una causa con doble efecto; porque el pr6jimo, si quiere, 
puede realizar sin pecado esas acciones (v.gr., diciendo la verdad, haciendo 
un acto de contrici6n, etc.), con lo que no se Ie empuja necesariamente a 
cometer un pecado. 

2. a ^Es licito probar la fidelidad ajena proporcionando la ocasi6n 
de pecado? 

Depende de la intencidn buena o mala que se tenga (v.gr., con fines edu- 
cativos o como pretexto para vengarse del culpable) y de la existencia de 
causa justa y proporcionada para permitir ese posible pecado del pr6jimo 
(v.gr., para lograr una enmienda mas eficaz, evitar pecados mayores, etc.). 
La raz6n es porque no es lo mismo inducir al pecado (lo que jamis es Ifcito) 
que no quitar o proporcionar simplemente la mera ocasidn del mismo. 
Y asf, v.gr., el padre o el amo pueden dejar dinero a la vista para probar la 
fidclidad sospechosa del hijo o del criado; el guarda puede esconderse para 
sorprender al ladr6n y lograr su escarmiento o el de los demds, etc. Sin 
embargo, es preciso realizar esas acciones a impulsos de la caridad (v.gr., 
para mayor bien del culpable) y no por propio egofsmo o para dane la 
satisfacci6n de castigar al delincuente. 

3- a ^Es lfcito aconsejar un mal menor al quc esti decidido a co- 
metcr un mal mayor? 

Las opiniones son muchas entre los moralistas. Algunos lo niegan rotun- 
damente en todos los casos. Otros lo afirman en todos los casos sin excep- 
ci6n. Otros lo afirman con la sola excepcidn de que ese mal menor no re- 
caiga sobre otra tercera persona en la que no habla pensado para nada el que 
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cstaba dispucsto a cometcr cl mal mayor. Otros lo añrman con tal que el 
mal menor sea dc la misma especie y est£ contenido cn el mayor (v.gr., acon- 
sejarle que robe 1.000 pesetas en vez de io.ooo). Otros, finalmente, lo 
afirman con tal que el pecador est£ dispuesto a cometer el mayor o ei menor 
v sdlo vacile sobre cu£l decidirse; pero no si para nada habfa pensado en el 
menor. porque entonces se le harfa cometer otro segundo pecado (6ste 
menor), ademds del mavor ya cometido en su corazdn. 

Como se ve, entre tanta diversidad de opiniones, es diffcil dar una res- 
puesta del todo clara y categdrica. Sin embargo, nos parece que la sentencia 
que niega rotundamente la licitud de aconsejar el mal menor en cualquiera 
de los casos posibles es, con mucho, la mds probable y razonable de todas. 

E 1 mal menor es un mal, y no es Ifcito jamds inducir a nadie al mal aun- 
que se trate de un pecado venialfsimo. No vale decir que al aconsejarle el 
mal menor no se intenta la produccidn de ese mal menor, sino la disminucidn 
del mal mayor, lo cual no deja de ser un bien. Es falso este modo de razonar. 
Porque lo que procede para alejarle del mal mayor es aconsejarle que desista 
de el, o proponerle un bien en el que no habfa repjarado, o distraerle para 
evitar que se entregue al mal, o, a lo sumo, proporcionarle ocasidn de un 
mal menor sin aconsejdrselo; pero jamds aconsejindole un mal, aunque sea 
menor. Si no es lfcito jamis inducir a nadie a cometer un pecado leve, ^por 
qu£ lo ha de ser en esta ocasidn? .De dos males desiguales o iguales no se 
puede aconsejar ninguno: hay que rechazar los dos. Tanto mds cuanto de 
ordinario se incurrird en el inconveniente notado por los partidarios de la 
ultima opinidn indicada, a saber: que se le hard cometer un segundo pecado 
(el menor), ademds del mayor ya cometido en su corazdn. 

La ilegitimidad de ese consejo aparece clara con un ejemplo prdctico. 
^Qui£n no se admirarfa y escandalizarfa al ofr a un pdrroco dirigidndose a 
sus feligreses con estas o parecidas palabras: «Hijos mfos, por Dios os pido 
que no cometais jamas ningun pecado. Pero, si el demonio os tienta tan 
fuertemente que no poddis resistirle, haced siempre lo que sea menos malo. 
Y asf, entre un adulterio y una simple fomicacidn, inclinaos a esta dltima; 
entre un aborto o el onanismo conyugal, practicad este tiltimo; entre un robo 
grave y otro leve, contentaos con el leve*, etc., etc. Esto serfa manifiesta- 
mente escandaloso. Ahora bien: los pecados citados en segundo lugar son 
ciertamente menos graves que los citados en primero. 

En la prictica, cada uno es libre de escoger la opinidn que le parezca 
mis probable dentro de las propugnadas por los moralistas catdlicos Pero 
la que acabamos de indicar parece obietivamente la mds probable y Ia mds 
en armonfa con el dictamen de la prudencia cristiana. 

6. Aplicaciones prdcticas. Vamos a ilustrar los principios 
que acabamos de exponer, con algunas aplicaciones prdcticas a los 
casos mas frecuentes del pecado de escdndalo. 

a) E1 vestido y ornato de las mujeres 

470. De suyo, el vestido elegante y el omato diBcreto de las 
rnujeres nada tienen de pecaminoso cuando no traspasan los lfmites 
de la modestia cristiana. M&s aun: es conveniente que la mujer cris- 
tiana vista a>n la mayor elegancia posible dentro de la m&s exquisita 
modestia, para mostrar con su ejemplo que ambas cosas son perfec- 
tarnente compatibles. Sin embargo, en la pr&ctica, el vestido y omato 
de Us rnujeres constituyen hoy uno de los esc&ndalos m<is frecuentes 
y de rn&s amplia y perniciosa influencia. 



1,.3 S..> C.I. I'fiCADOS Ol'UESTOS A U CARIDAD 


589 


Como explica admirablemente Santo Tomds 3 , para determinar 
concretamente los lfmites de lo permitido por la moral cristiana y 
señalar el grado de responsabiiidad que alcanza a ios que Ios traspa- 
san voluntariamente, hay que atender a ia intencion y al objeto en si 
mismo (vestidos y adornos, entendiendo por taies la pintura, perfu- 
mes, cosmeticos, etc.). Y asi: 

1. ° La intenci6n puede ser: 

a) Honesta, cuando en el vestido y ornato se busca un fin honesto 
(v.gr., agradar ai marido, encontrarlo, encubrir un defecto natural, etc,). En 
estos casos no se comete pecado alguno, con tal, claro es, que de suyo nada 
contenga de provocativo o inmorai. 

b) FRfvoLA, cuando se debe a vanidad, ligereza, jactancia de belle- 
za, etc. Se comete pecado venial si, por otra parte, nada tiene de provocativo 
en si mismo. 

c) Pecaminosa, cuando lo que se intenta es seducir ai prñjimo o exd- 
tar en i\ las pasiones. Es siempre pecado mortal, cuaiquiera que sea la finali- 
dad ulterior que se pretenda (v.gr., contraer matrimonio). 

2 . ° El vestido y adorno puede ser: 

a) Normal, cuando se ajusta a las legitimas costumbres admitidas en 
la ciudad o regidn y es el que llevan corrientemente ias personas de buena 
conciencia de la misma o parecida situacidn social. No se comete pecado 
alguno, a no ser que se hubiera extendido entre el pueblo una moda de suyo 
inmoral o provocativa, en cuyo caso habrla obligacibn de reaccionar contra 
ella aun con peligro de quedarse solos en la repuisa. 

b) Superfluo, cuando, sin caer de lleno en lo inmoral y provocativo, 
excede los Hmites dei uso corriente y resulta al menos llamativo para la ma- 
yor parte de la gente. Con frecuencia no pasara de pecado venial (supuesta la 
buena intencidn), pero habrd que atender al conjunto de las circunstancias 
para formular acaso un dictamen mas severo. 

c) Indecente, cuando resulta francamente provocativo para ia mayor 
parte de los hombres y puede preverse la cafda de muchos de elios con el 
pensamiento y el deseo. Se comete pecado mortal multiplicado indefinida- 
mente, que puede ser gratusimo si con esa actitud se introduce la moda in- 
moral en el pueblo o regidn. 

Señalar concretamente cudntos centimetros ha de alargarse la 
falda o cerrarse el escote para que dejen de ser provocativos o in- 
morales, es cosa absurda e impertinente. No pueden darse normas 
fijas e invariables, ya quc dcpende mucho del ambiente, costumbres, 
regiones, situacibn social, etc. Hay cosas que apenas llaman la aten- 
ci6n en unas partes y la llamarian gravemente en otras. E 1 principio 
general que habrd que tener en cuenta en cada caso es el siguiente: 
es gravemente ilicito e inmoral todo aquello que, teniendo en cuenta las 
circunstandas que rodean al caso, resulta provocativo para la mayor 
parte de la gente . 

Los predicadores, confesores, padres, maestros, etc., cumpiirin 
mejor su oficio y conscguirin mejores resultados si, en vez de tronar 

3 Cf. IMI 169,i-a. 
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contra este esdindalo describidndolo con vivos colores (que acaso 
escandalicen m 4 s que el pecado mismo que tratan de combatir), 
se dedican a inculcar directamente y en sentido positivo la virtud 
de la modestia, recordando el dogma sublime de la dignidad del cris- 
tiano como hijo de Dios, templo vivo del Espfritu Santo y heredero 
dd cielo para toda la etemidad. 

b) Playas y piscinas 

471. Ei baño al aire libre en playas o piscinas es altamente hi- 
gi&iico y saludable; pero con pretexto de el se cometen gravisimos 
escindalos. 

Lo ideal seria la separacidn absoluta de sexos, como se ha esta- 
blecido ya en algunas playas benemeritas y en muchas piscinas pu- 
blicas. Pero, como es muy dificil que se generalice esta sana cos- 
tumbre, he aqui las normas a que han de atenerse las personas de 
buena conciencia que no quieren cargar con la grave responsabili- 
dad del pecado de escandalo 4 : 

i.° No puede tolerarse cualquier traje de baño que, atendidas 
las circunstancias del ambiente o de la persona que lo lleve, resulte 
gravemente provocativo para los demas. 

2. 0 En la playa o fuera de la piscina permanecerdn siempre 
cubiertas con el albornoz. Si quieren tomar baños de sol, deberdn 
alejarse de las personas de sexo contrario, o al menos colocarse o 
resguardarse de tal forma que quede completamente a salvo la mo- 
ral cristiana. 

3. 0 Se extremard el cuidado en las piscinas, mds peligrosas de 
suyo que Ia playa por su menor extensidn, mayor aglomeracidn de 
gente, etc. Una persona de buena conciencia no acudird jamds a una 
piscina mixta. 

4. 0 Presentan especiales peligros las excursiones campestres 
con baño mixto en un estanque o rio, pues a los inconvenientes del 
baño publico en general hay que añadir los que provifenen de la 
frivolidad, ligereza y excesiva libertad de un dla de excursidn. Los 
padres catolicos no permitiran jamas a sus hijas semejantes excur- 
siones mixtas. 


c) Pinturas y estatuas 

472. Se consideran como gravemente obscenas las pinturas o 
estatuas que representan personas adultas totalmente desnudas o 
cubiertas tan solo con un velo transparente, que excita quizd todavla 
mas la sensualidad, o representan escenas, posturas, etc., gravemente 
provocativas para la mayor parte de la gente. Son reos de grave es- 
cdndalo los que las pintan o esculpen, los que las exhiben al publico 
en oficinas, escaparates, jardines, cines, etc., o las venden indistin- 

* iJnmrj s aqul al ifm.i', r»urnias «t;ncrales de muralidad. Pero hay que tener en cuentft, 
adern'i’,, lai que Kini ncn de la autoridad publica, eclesi/«stica o civil en el lugar correspon- 
dient*:. I.'dtirve, hirj cmbargo, que las norrms ermnadas de la autoridad civil no pueden to- 
marse c unut criterio kufkiente si no satisfacen por complcto las exigencias de la moral cristianft . 
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tamente a cualquiera, aunque sea so pretexto de que son obras de 
arte. En los museos deben colocarse en salas aparte, con acceso 
restringido a solo los profesionales o tecnicos artistas. 

Sin llegar a este extremo de peligrosidad, son tambien mis o 
menos escandalosas ias pinturas y estatuas que por su desnudez 
parcial o actitud provocativa son aptas para excitar las pasiones 
humanas. 


d) Teatros y espectaculos en general 

473. Los espectaculos, en general, no son malos de suyo, e in- 
cluso podrian ser altamente educadores del pueblo, como lo fueron 
en otros tiempos a traves, por ejemplo, de los famosos autos sacra- 
mentales de nuestro Siglo de Oro. Pero, por desgracia, son hoy uno 
de los principales focos de corrupcidn de las almas y azuzamiento 
de las pasiones del pueblo. Resumimos en unos principios funda- 
mentales esta amplisima materia. 

i.° Son gravemente escandalosos los espectdculos en que se re- 
presentan cosas notablemente obscenas, o en los que aparecen per- 
sonas medio desnudas, o se dicen cosas altamente provocativas, 
chistes o coplas indecentes, etc., o se ridiculizan las buenas costum- 
bres, 0 se preconiza el vicio o la inmoralidad. Tales son la mayor 
parte de las iiamadas revistas, muchos especticulos de variedades, 
las peliculas u obras teatraies calificadas de gravemente peligrosas 
por la censura eclesi&stica (con ei numero 4, y con frecuencia con 
el 3-R), muchas emisiones de radio y televisidn y otras cosas seme- 
jantes. 

Cometen gravisimo pecado de escdndalo los compositores de la letra y mu- 
sica, las empresas que los representan en sus saiones, los actores que actuan 
en ellos y los que contribuyen con su dinero y aplauso a sostener esos es- 
pectaculos. Y pecan gravemente los que asisten a ellos a sabiendas de su 
inmoralidad o peligrosidad. Si animan a otros a hacer lo mismo, son reos 
de grave escandalo. 

En otro aspecto, cometen gravisimo pecado de escdndalo el autor, compo- 
sitor, empresario, actores y colaboradores de una representacibn en la que 
se impugna o ridiculiza !a religidn, o la fe, o las costumbres cristianas. Pecan 
gravemente los que asistan a ella, aun descontando el peligro propio y toda 
aprobacion de lo irreligioso en cuanto tal. 

2. 0 Hay muchos espect&culos (deportes, toros, etc.) que en si 
nada tienen de inmoral, pero que, entregdndose a ellos con demasia- 
da vehemencia, pueden excitar las pasiones populares, provocar 
odios y enemistades terribles entre los partidarios de los clubs o 
cquipos rivales y otros inconvenientes por el estilo. Cometen pe- 
cado cle escandalo los que fomentan esos odios o rivalidades, in- 
sultan publicamente a los contrarios o faltan gravemente a la debida 
compostura y educacidn. 

Corolario. Los autores, compositores, empresarios y artistas catdlicos 
que se csfuerzan en moralizar los cspectaculos (teatro, cine, televisidn, etc.) 
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a basc de obras verdaderamente artisticas y educadoras, realizan una obra de 
altlsimo apostolado, cada vcz mis urgente y necesario en los tiempoa actua- 
les. Es una especie de predicacidn, con frecuencia muchisimo mds eficaz 
que la de nuestros templos, por su mayor amplitud y por la clase de publico 
sobre el que recae. No cabe duda quc ios que trabajan en moralizar los 
espect&culos con el fin de reconquistar para Cristo, a trav^s de ellos, a las 
masas alejadas de la Iglesia, son bcnem^ritos de la religidn y de la patria y 
alcanzaran dc Dios una esplendida recompensa. 

e) Bailes 

474. E 1 baile o la danza se ha practicado en todos los pueblos y 
razas desde la mas remota antigtiedad, y, en muchas de sus formas 
populares o artisticas, nada tiene de mmoral. Sin embargo, tal como 
suele bailarse hoy, resulta en extremo peligroso y muchas veces un 
verdadero semiliero de pecados y escdndalos. He aqui las normas 
principales de moralidad en tomo a ellos: 

1. a En general, deben desaconsejarse los bailes modemos a 
base de danzar abrazados, por los grandes peligros que encierran, 
sobre todo para los jovenes de uno y otro sexo. Pero podrian tole- 
rarse alguna vez si se reunieran las siguientes cuatro condiciones, 
bastante dificiles en la prictica: 

a) En localcs privados y honestos; v.gr., en una casa particular, con 
motivo de una boda, fiesta familiar, etc., delante de los padres o personas 
serias y de buenas costumbres. Los bailes publicos (sobre todo en locales 
cerrados y estrechos) resultan mucho mis peligrosos por la Indole de los asis- 
tentes, la aglomeracion, etc. 

b) Con personas decentes, que saben conducirse en todo momento con 
toda caballerosidad y correccidn. Jamis con personas que utilizan el baile 
como pr^texto para el abrazo disfrazado o el contacto sensual. 

c) De manera decente, que exige como programa minimo la libre circu - 
Iacidn dei aire entre los dos danzantes y el uso de trajes que nada tengan de 
escandaloso o provocativo. 

d) Con buena intencidn, o sea, con la unica finalidad de divertirse un 

rato honestamente. 

No negamos que, aunque dificiles, estas condiciones son perfec- 
tamente posibles; en cuyo caso, sin aconsejarlos positivamente, no 
podrian condenarse esos bailes en nombre de la moral cristiana. 
Una excesiva rigidez de criterio en este punto har£ mucho mds daño 
que provecho, pues seran poqufsimos los que renunciardn en abso- 
luto al baile, y cabe el peligro de deformar su conciencia, haci£n- 
doles creer que pecan gravemente, o de alejarleB por completo de 
jos sacrarnentos. 

2 . a Cada persona f.n particular debe examinar si para ella 
constit.uye el baile una ocasidn prdxima de pecado; en cuyo caso debe 
renunoiar en a.bsoluto a el y no podrla ser absuelto si no estuviera 
dj.'-.puesto a ello. En la practica, se conocerd que constituye ocasidn 
proxtma cuando la mayor parte de las veces que baila suele pecar, al 
rne.no'. con el pensamiento o el deseo. 
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Si el peligro fuera remoto (v.gr., porque nunca o muy raraa ve- 
ces suele pecar), podria bailar—guardando las condiciones ya expli- 
cadas—con alguna justa causa, como seria, v.gr., por evitar disgus- 
tos familiares, encontrar o conservar un buen partido para el matri- 
monio o divertirse un rato honestamente. Pero tome toda clase de 
precauciones y no olvide nunca que tiene que procurar evitar por 
todos los medios a su alcance, no s6lo el peligro o pecado propio, 
sino tambien el de la propia pareja. 

3- a Las autoridades tienen obligacion grave de no permitir 
que se introduzcan bailes publicos donde no hay costumbre de ellos 
o vigilar por medio de los agentes a sus 6rdenes, o por otras perso- 
nas responsables, la forma en que se desarroilan los ya existentes 
que no les sea posible evitar, procediendo sin contemplaciones a 
la clausura y prohibicibn de los mismos cuando se produzca alguna 
extralimitaci6n, porque entonces les obliga y ampara la ley divina 
y humana. 


f) Libros, revistas y peri6dicos 

475. En general, se consideran malos o escandalosos los libros, 
novelas, revistas o peri6dicos contrarios a la fe y a las buenas cos- 
tumbres. Su composici6n, edici6n, venta, compra, lectura o mera 
retencion estdn o pueden estar prohibidas por derecho natural, a 
causa del peligro proximo de pecar, del escandalo y de la cooperacidn. 

El peligro prdximo de perversion, o de pecado, esti en relaci6n 
directa: 

a) Con el modo de presentar las cosas (con rasgos llenos de colorido 
y viveza, con fotografias o dibujos provocativos y obscenos, etc.). 

b) Con el temperamento mds o menos excitable del lector. 

c) Con la frecuencia con que se leen, sobre todo cuando se trata de es- 
critos contra la religidn o buenas costumbres. 

d) Con otras circunstancias que pueden aumentar o disminuir la pe- 
ligrosidad. 

Teniendo en cuenta estos principios, hay que llegar a las siguien- 
tes conclusiones: 

1. a Los escritos contra la fe y buenas costumbres— aunque no se 
trate de los prohibidos expresamente por la Igle.sia—no se pueden editar, 
vender o prestar sin grave escandalo; ni se puede leer ostduamenfe, sin pe- 
cado grave, un peri6dico o revista que suele atacar a la Iglesia o a sus minis- 
tros con relativa frecuencia. 

2. a Los libros, revistas o peri6dicos obscenos no pueden editarse, 
venderse o prestarse sin grave pecado de escandalo; su lectura est$ prohibida 
a todos por derecho natural, sobre todo tratandose de jbvenes, que apenas 
podrfan resistir su nefasta influcncia. D(gase lo mismo de muchos de los mal 
llamados libros o fotografias «de arte», bajo cuyo marchamo se expende con 
frecuencia la mds inmunda mercancla. 

3. “ Los libros ciENTf ficos (v.gr., de biologfa, anatomfa, obstetri- 
cia, ctc.) pucden usarlos, con recta intenei6n, los m&iicos, practicantes y 
demAs profesionales, pero no puedcn ponerse indistintamente en manos del 
publico en general, sobre todo de los jovenes inexpcrtos. 
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CAPITULO 2 


Pecados opuestos a la caridad y a la justicia 


476. En el arti'culo anterior hemos estudiado los principales 
pecados que se oponen directa e inmediatamente a la caridad para 
con el projimo, si bien algunos de eilos rozaban tambien, secunda- 
riamente, el campo de otras virtudes. En este vamos a examinar los 
que se oponen directa e inmediatamente a la virtud de la justicia, 
aunque todos ellos quebranten tambien multiples aspectos de la 
\drtud de la caridad. En general, hay que decir que todos aquellos 
pecados que perjudiquen al projimo de algun modo, quebrantan la 
caridad fraterna ademas de la virtud a que se opongan directa e 
inmediatamente. 

En el cuadro esquemdtico que figura a continuacidn indicamos 
los principales pecados que se oponen a la justicia y a la caridad 
fratema. Pueden catalogarse en la siguiente forma: 


Contra la vida o integridad corporal. 


2 . Contra la fama del 
ausente.■ 


Con el pensamiento. 


Contra el honor del presente. 


fHomicidio. 
LMutilacidn. 
fSospecha temeraria. 
Ljuicio temerario. 

Ç Detraccidn. 

Con la palabra.Susurracidn. 

LFalso testimonio. 

Ç Contumelia. 

. *< Burla o irrisidn. 
LMaldicidn. 


4- 


Contra la verdadera amistad o afabilidad,.. 


fPor exceso: adulacidn. 
LPor defecto: litigio. 


Vamos a examinar cada uno de estos pecados en particular h 


1. E 1 homicidio 

Hablaremos del homicidio en general, de la muerte del malhechor, 
de !a legitima defensa ante el injusto agresor y de la muerte del ino- 

cente. 


1 r;f TruUntta rnoral para srglares: HAC, t.i (Mndrtd 1957) n.558-562; 803-814; 
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i. E 1 homicidio cn general 

477. a) Noci6n y divisi6n. E 1 homicidio, en general, con- 
siste en producir la muerte a una persona. Como delito o pecado hay 
que añadir a la definici6n la palabra injustamente. 

E 1 homicidio admite las siguientes divisiones: 

a) Directo, cuando se intenta precisamente la muerte del 
prñjimo. 

b) Indirecto, cuando se busca otro fin (v.gr., la propia de~ 
fensa). 

c) Simple, cuando no va acompañado de ninguna circunstan- 
cia especial que lo modifique. 

d) Cualificado, cuando reviste una malicia especial sobre- 
añadida. Los principales son: el homicidio sacrilego (de persona sa- 
grada), el parricidio (de los padres), el fratricidio (de hermanos), el 
conyugicidio (del cdnyuge), el regicidio (del rey), el infanticidio (de 
los niños), el feticidio (del feto humano), etc. E 1 asesinato (homicidio 
perpetrado con insidias o pacto previo) es una circunstancia nota- 
blemente agravante que puede acompañar a cualquier clase de ho- 
micidio. 

478. b) E 1 homicidio involuntario. Hay que notar unica- 
mente que, cuando se comete un homicidio por casualidad, sin ha- 
berlo previsto ni intentado, no se ha cometido injusticia ni ha habido 
pecado alguno, con tal que se haya puesto el cuidado ordinario que 
reclamaba aquella cosa. 

Pero puede ocurrir que un homicidio involuntario sea culpable en su 
causa, y esto de dos maneras principales: a) por no haber puesto el debido 
cuidado en el manejo de cosas llcitas, pero peligrosas (v.gr., en la limpieza 
de una pistola sin haberse cerciorado de que no estaba cargada, en la velo- 
cidad imprudente con que se conduce el automdvil, etc.); y b) con mayor 
motivo por hacer una cosa de suyo illcita que envuelve, adenris, peligro de 
homicidio (v.gr., golpear a una mujer embarazada, con peligro de provocarle 
el aborto). 


2. La muerte del malhechor 

479. La muerte del criminal o malhechor se rige por principios 
especiales. Vamos a precisarlos en dos conclusiones. 

Conclusiñn x. a Por derecho natural, y siempre que lo requiera el 
bien comun, puede la autoridad publica imponer la pena de muerte 
a los malhechores reos de gravisimos crimenes. 

Expliquemos vm poco los t^rminos de la conclusidn. 

a) Por deregho natural, o sea, por la potestad recibida de 
Dios a traves de la ley natural. No por el consentimiento o autori- 
zacibn de los hombres, como quiere Rousseau. 
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b) Siempre que lo requiera el bien comOn, unica causa pro* 
porcionada para infcrir una pena tan grave (v.gr., para garantizar 
el orden con el escarmiento de los demds). 

c) Puede la autoridad publica, o sea, el jefe del Estado, a 
quien incumbe el cuidado de la comunidad y del bien comun y sus 
legitimos mandatarios. JamAs puede hacerse por iniciativa privada. 

d) Imponer la pena de muerte a los malhechores, jamds 
a los inocentes, aunque dependiera de ello la salvacibn de la patria. 

e) Reos de GRAvfsiMOS CRfMENES. No se requiere que el cri- 
men sea gravfsimo en sf mismo; basta con que perjudique grave- 
mente al bien comun (v.gr., el centinela que abandona su puesto 
de guardia en plena guerra). 

Prueba de la proposici6n: 

i.° Por la Sagrada Escritura. Hay muchos textos en el An- 
tiguo y Nue\ r o Testamentos. He aqui algunos de los m 4 s expresivos: 

El que hiera mortalmente a ofro serd castigado con la muerte (Ex. 21,12). 

Si de propdsito mata un hombre a su prdjimo traidoramente, de mi altar 
mismo le arrancards para darle muerte (ibid., v.14). 

El que hiera a su padre 0 a su madre serd muerto (ibid., v.15). 

Pero, si haces el mal, teme (ala autoridad), que no en vano lleva la espada, 
Es ministro de Dios, vengador para castigo del que obra el mal (Rom. 13,4). 

2. 0 Por el magisterio de la Iglesia. Inocencio III obligd a 
los herejes valdenses que querian reconciliarse con la Iglesia a subs- 
cribir, entre otras, la siguiente proposicibn: 

«De la potestad secular afirmamos que sin pecado mortal puede c j®^; er 
juicio de sançre, con tal que para inferir la vindicta no proceda con odio, 
sino por juicio; no incautamente, sino con consejo* (D 425). 

3. 0 Por la razon teol6gica. Cualquier persona individual 
es, con respecto a la sociedad, lo que un miembro es para todo el 
cuerpo. Y asi como, cuando la salud de todo el cuerpo peligra por 
un miembro podrido, es Hcito y laudable cortarlo para que no pe- 
rezca todo el hombre, es Hcito y laudable que la autoridad ptiblica, 
encargada de procurar el bien comun, quite la vida a un hombre 
peligroso para la comunidad o corruptivo de la misma (II-II 64,2). 

4. 0 Por el consentimiento universal de la humanidad. En 
todos los pueblos del mundo se ha usado la pena de muerte para 
castigar crlmenes gravisimos, sobre todo contra la tranquilidad pu- 
blica. Y aun aquellas naciones que por teorfas err6neas o falsos sen- 
timentalismos la han abolido, tienen que recurrir a ella muchas veces 
obligadas por la necesidad evidente. Hay criminales que s6lo se 
intirnidan ante la perspectiva de una pena de muerte. 

Advertencias. 1* Es Hcito a lu autoridad piiblica castigar a los 

miliiachoreii con a/.otes u otros castigos corporalea — guardando siempre la 
debid-i propofçibn -si lo estima oonveniente para el bien comdn (v.gr., para 
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escarmiento de los culpables). Pero no podrlan hacerlo porpropia cuenta los 
agentes de la autoridad (v.gr., los guardias). 

2. ft A nadie se le puede imponer la pena de muerte sin que conste con 
toda certeza su culpabilidad criminal, por lo irreparable de la equivocaci< 5 n. 

3- ft A nadie se le debe condenar sin olrle previamente y sin que se 
ejerza, por libre eleccidn del reo o por nombramiento oficial, el derecho de 
defensa. 

4- a No se debe ejecutar jamis a la mujer criminal embarazada 2 . La 
funcidn augusta de la maternidad deberfa ser, ademds, razdn suficiente para 
que el jefe del Estado ejerza su prerrogativa de indulto. 

5- a Antes de la ejecucidn de la sentencia, debe dirsele al reo ocasidn 
y facilidad para recibir los santos sacramentos. 

Conclusibn 2. ft Jamas es Ifcito matar al malhechor por la sola auto- 

ridad privada de una persona. 

Escuchemos a Santo Tomis explicando la razbn: 

«Como hemos dicho, es lfcito matar al malhechor en cuanto se ordena 
a la salud de toda la sociedad, y, por lo tanto, corresponde s 61 o a aquel a 
quien est6 confiado el cuidado de su conservacidn, como al m6dico compete 
el amputar el miembro podrido cuando le fuera encomendada la salud de 
todo el cuerpo. Y como el cuidado del bien comun estd confiado a los prfn- 
cipes, que tienen publica autoridad, solamente a 6stos es llcito matar a los 
malhechores, y no lo es a las personas particulares» (II-II 64,3). 

En algunas naciones, el C6digo penal exime totalmente de res- 
ponsabilidad al marido que mata en el acto a su mujer sorprendida 
en adulterio, por suponer a priori que ha obrado en un arrebato im- 
previsto e involuntario 3 . Pero el fuero de la conciencia es m6s estre- 
cho y rlgido, y en el no puede excusarse a ese marido (a no ser que 
hubiese perdido del todo la raz6n al cometer el crimen). E 1 papa 
Alejandro VII condenb la siguiente proposici6n: «No peca el ma- 
rido matando por propia autoridad a su mujer sorprendida en adul- 
terio» (D 1119). 

Aplicaciones pricticas. 1.* Es completamente illcito el Uamado «lin- 
chamiento» popular del malhechor sorprendido in Jlagranti. 

2. a Es Ucito al soldado de guardia (no a otro cualquiera) disparar so- 
bre el que se acerca despu6s de haberle dado el alto en vano, si asl lo dispone 
la ordenanza militar; pero, en cuanto sea posible, procurando evitarle la 
muerte (v.gr., disparindole a las piernas), 

3. ft Pueden los guardias disparar sobre el reo que se fuga, aunque 
procurando no matarle. Pero no pueden janris practicar la Uamada «ley de 
fugas» (simular la hulda del malhechor para matarle impunemente). 

3 La legfitima defensa ante el injusto agresor 

480. Vamos a establecer la doctrina fundamental en una sola 
conclusibn. 


2 Cf. C6digo pcaid espartol (art.83). 

3 El C6digo pcnal espartol le casriga con la pena de destierro (art.428), que puede dunir 
ik' scis meses y un d(a a seis artos (cf. art.88). 
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ConcJusi6n. Guardando la dcbida moderaci6n cn la defensa» ea licito 

defenderse del injusto agrcsor, a veces hasta producirle la muerte. 

Expiiquemos los t6rminos de la conclusidn. 

Guardando la debida moderaci6n en la defensa. Quiere 
dedr que no se debe ir m&s lcjos en la defensa de lo que exijan las 
drcunstancias, habida cuenta de la importancia del bien que trata- 
mos de defender. No se puede matar al agresor de la propia vida si 
basta con herirlc para defendcrse. Ni se le puede inferir una grave 
herida para salvar una pequeña cantidad de dinero que queria arre- 
batamos. 

Es Lfcrro defenderse, pero no obligatorio. Porque el hombre 
tiene obligacidn de conservar su vida con los medios ordinarios, pero 
no con los extraordinarios; y la defensa propia hasta la muerte del 
agresor es un medio claramente extraordinario. Puede el agredido 
dejarse matar por caridad heroica hacia su agresor, o sea, para que 
no se condene, ya que esta en pecado mortal por la injusta agresi6n; 
aunque podria tambien matarle (si fuera necesario) aun en este caso, 
porque solo el agresor tendria la culpa de su propia condenaci6n, 
que podria evitar desistiendo simplemente de la agresidn. En cir- 
cunstancias especiales, la propia defensa seria obligatoria; por ejem- 
plo, si se trata de un personaje necesario para el bien comun (v.gr., el 
jefe de un ejercito en plena guerra), o de un padre que dejaria aban- 
donados a sus hijos, o si lo exige asi la ley civil para reprimir la plaga 
de injustos agresores, etc. 

Del injusto agresor. No lo son el verdugo o los soldados 
del piquete que le quitan la vida al reo en cumplimiento de una sen- 
tencia justa. 

A veces hasta producirle la muerte. Para llegar a este ex- 
tremo se requieren las siguientes cinco condiciones: 

a) Agresi6n actual o inminente (v.gr., estd ya cargando la pistola 
para disparar sobre nosotros). Si la agresidn ya ha pasado, no serfa defensa, 
sino venganza (ilfcita). Si la ha anunciado, pero no nos ataca atin, hay que 
defenderse de otro modo (v.gr., denunciindole a la policla), pero no se le 
puede matar. 

b) Agresi6n injusta, ya sea con injusticia formal (o sea, la que pro- 
viene de un hombre que se da cuenta de lo que hace) o ya simplemente 
material (v.gr., la de un loco o borracho). 

c) Daño muy grave, por ejemplo, la p6rdida de la propia vida, la 
mutilacidn o deformidad grave de los miembros principales, la propia vir- 
ginidad o pureza, bienes de fortuna muy conriderables, etc.; pero no la 
propia fama u honor (que puede reivindicarse de otra forma), ni un robo 
de escasa importancia, a no ser que para apoderarse de lo ajeno tratara de 
agredir a la persona que lo posee o guarda. Tampoco son motivos suficienteB 
una cal'irnnia, una bofetada, una injuria de palabra o el impedirnos adquirir 
una cosa a la que tenemos derecho; v.gr., una herencia (D 1180-1183). 

d) Muerte necesaria, o sea, que hay que intentar antes, si es posible, 
una defensa menos cruenta a base de golpes, Teridas, etc. 
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e ) Muerte permitida, no intentada, o sea, que se ha de intentar la 
propia defensa, no la muerte del agresor, como prescriben las reglas del 
voluntario indirecto ante una accidn con dos efectos, bueno y malo. Se ha 
de proceder, ademas, sin odio ni deseo de venganza, 

Prueba de la conclusion: 

Lo autoriza asi el derecho natural que todo hombre tiene a la 
conservacidn de la propia vida y lo exige el mismo bien comtin de 
la sociedad, porque, de lo contrario, ios malhechores se envalento- 
narian para cometer toda clase de desafueros con reiativa impuni- 
dad, ya que podrian escapar muchas veces a la accion de ia autoridad 
publica. Gonsta tambien por expresa deciaracion de la Iglesia 
(cn.2205 § 4). 

Observaciones. i. a En las mismas condiciones de la propia legttima 
defensa, es llcito socorrer al projimo contra un agresor injusto. La razbn es 
porque la caridad autoriza a hacer por los demas lo que seria Ucito hacer por 
sf mismo, y es un acto de excelente caridad ayudar al inocente contra un 
injusto agresor. Por justicia estan obligados a defender al prdjimo injusta- 
mente atacado los que tienen ei oficio de defender el orden publico (guardias, 
policlas, etc.); y por piedad famiiiar, los parientes en primer grado (padres, 
hijos, conyuge, hermanos). 

2. a La legftima defensa, en las condiciones que hemos dicho, es licita 
a todos, sean seglares, cierigos, religiosos, etc.; y en cualquier lugar, aun en 
la iglesia y mientras se celebran los divinos oficios (de otra suerte, los mal- 
hechores agredirian siempre en las igiesias). En legitima defensa,- la iglesia 
no queda violada por el homicidio, ya que entonces no constituye delito 
(cf. cn.1172 § i,i.°). 

3. ft Tampoco es obstdculo para la legftima defensa el haber dado oca- 
sion para la agresidn injusta con alguna culpa, aun grave; porque esto no 
quita que la agresibn sea injusta. Y asl, por ejemplo, el adultero podrfa de- 
fenderse contra el marido que le sorprendiera tn fiagranti, porque 6ste no 
tiene derecho a tomarse la justicia por su mano, sino s6lo a denunciarle a la 
autoridad competente. 

4. a Ni es obstdculo la reverencia especial que merezca el invasor por ser 
padre, sacerdote, etc.; ni se contraerla la excomuni6n por el privilegio dei 
canon (cn.i 19), porque el agresor pierde el privilegio en aquel caso. 

4. La muerte del inocente 

481. La absoluta ilicitud de la muerte del inocente aparece con 
toda claridad a simple vista. Pero su examen cientifico plantea pro- 
blemas muy interesantes, que vamos a exponer can cierto detalle 
dada su gran importancia pr 4 ctica. Procederemos, como de costum- 
bre, por conclusiones. 

Conclusi6n i. a No es h'cito jam&s, ni aun a la autoridad publica, pro- 

ducir directa o intencionadamente la muerte a un inocente, por 

tratarse de una accion intrinsecamente mala. 

He aqui las pruebas: 

i. a La Sagrada Escritura. Es uno de los pecados que c/a- 
man al cielo. 
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La voz de la sangre de tu hermano (Abel, cl inocente) estd clamando a mf 
desde la tierra (Gen. 4,10). 

No hagas morir ail inocenfe y ai justo, porquc yo no absolverd al culpabie 
de eUo (Ex. 23,7). 

Imposible emplear un lenguaje mas energico. Los textos po- 
drian multiplicarse en abundancia. 

2. m La razon teologica ofrece tres argumentos clarlsimos: 

a) Es un atentado contra Dios, cuyo supremo dominio queda 
violado. Solo E 1 es el dueño de la vida, y, por consiguiente, s6lo E 1 
podria ordenar ta muerte de un inocente sin cometer una injusticia 
(v.gr., el caso de Abrahan y su hijo Isaac). 

b) Es un delito contra la sociedad , porque se le priva injusta- 
mente de uno de sus miembros. 

c) Es un crimen contra el projitno, porque se le priva del derecho 
a la vida, base y fundamento de todos sus demis derechos humanos. 
En este sentido, el homicidio es la suprema injusticia que se puede 
cometer contra el projimo, ya que se le priva violentamente de todos 
sus derechos humanos. 

3. * Se confirma por la repugnancia universal del gdnero hu- 
mano a este crimen monstruoso. 

Aplicaciones. i. a No es licito jamas acabar de matar a los mortal- 
mente heridos, viejos, enfermos incurables, moribundos, etc., aunque sea 
para que no sufran mis (ya que el ñn nunca justiñca los medios), ni siquiera 
acelerarles la muerte (v.gr., con dosis exageradas de morfina, etc.). 

2. a Tampoco se puede matar a los iocos o furiosos para que no hagan 
daño a otros, a no ser en legltima defensa ante una agresiñn actual. 

3. * A la pregunta sobre «si serla lfcito, por mandato de la autoridad 
publica, matar a los que, sin haber cometido ningun crimen digno de muerte, 
sin embargo, por sus defectos psfquicos o ffsicos, no pueden aprovechar a la 
nacihn y mas bien le son gravosos y se oponen a su vigor y fortaleza*, con- 
test6 la Sagrada Congregacion del Semto Oficio; tNegativamente, por ser 
contrario al derecho naturai y divino positivo» 4 . Lo mismo declard con res- 
pecto a la esterilizaci6n del hombre o de la mujer con id6ntica finalidad 5 . 

4. * No se puede arrojar al mar en un naufragio a alguno de los viajeros 
para que no p>erezcan todos. Ni puncionar el coraz6n o abrir las arterias de 
los que se duda si estan realmente muertos para que no sean enterrados 
vivos. Si se quiere tener plena certeza de Ja muerte real, esp^rese la señal 
infalible de ella (la putrefacci6n); pero nada se haga que pueda causar la 
muerte real del presunto muerto. 

5. * No pucde el m6dico, en plan de experimentacidn, dar al enfenno 
una medicina pr ligrosa que pueda costarle la vida, a no ser cuando, de lo 
contrario, su muerte sea del todo cierta y haya alguna esperanza de que se 
Je puede salvar con tal medicina. 

No puede un cazador disparar su escopeta sobre un bulto que se 
mueve, sin averiguar previamente que se trata de un animal. 

7 “■ No tf. Jfi.ilo rnatar a los parlamentarios enviados por el enemigo, 
aunque 6:>te no Jjuliiera resjx-tado a los que se le enviaron a 61 , porque son 
inocerites, y serla una vengan/.u criiiiin; !. 

* f f AAS 'i-i f i<t4n} r , r 'i ‘iv-l 
< A A/ S >,/ 1 1<>40) V ; 
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Conclusion 2. a Con causa gravementc proporcionada es lfcito co- 
operar indirectamente a la muerte del inocente, o sea, haciendo 
u omitiendo alguna cosa, de suyo buena o indiferente, de la cual se 
siga, sin intentarla, la muerte del inocente. 

Es una sencilla aplicaci6n de las leyes del voluntario indirecto, 
segun las cuales, cuando de una acci6n de suyo Ucita se siguen dos 
efectos, uno bueno—el m 4 s inmediato—y otro malo—el m&s re- 
moto o, al menos, simultaneo al bueno—, es licito intentar el bueno 
y permitir el malo si hay causa proporcionalmente grave para ello, 
o sea, si el efecto inmediato bueno compensa con creces al remoto 
malo. En el caso concreto que nos ocupa, serd causa proporcionada 
el bien mayor que se siga inmediatamente de la acci6n licita y no a 
traves de la muerte del inocente. 

Aplicaciones. i. R Es licito en una guerra justa dirigir la tormenta 
bdlica (cañones, aviaciñn, etc.) contra los objetivos militares de una ciudad, 
aunque acaso tengan que perecer muchos inocentes. 

2. a No es Hcito en caso de asedio de una ciudad matar a un ciudadano 
i nocente porque lo exija el enemigo, que, de lo contrario, incendiarf el pueblo 
entero. Pero serfa Hcito entregarle, aunque se prcvea que le van a matar; 
porque la simple entrega, de suyo, no es mala, y la previsidn de su muerte 
puede permitirse en compensacidn del grave daño comun que experimentada 
todo el pueblo. 

3. a Es ilfcito y criminal arrojar una bomba atdmica sobre una ciudad, 
abierta o cerrada, con toda la poblacidn civil dentro, con sus mujeres y ni- 
ños. No puede alegarse aquf el rvoluntario indirecto», porque una de sus 
reglas esenciales es que el efecto bueno compense con creces al efecto malo; 
y, en el caso de la bomba atomica, ocurre precisamente lo contrario, ya que 
el ndmero de seres inocentes que perecen es incomparablemente mayor que 
el de los culpables. Dfgase lo mismo del incendio total de una ciudad, de los 
gases asfixiantes arrojados sobre ella, etc. 

2 . La mutilacidn del prdjimo 

482. Menos grave que el homicidio, pero tambi6n un pecado 
contra la justicia y la caridad, es la mutilaci6n del pr6jimo sin causa 
justa y proporcionada. Recogemos en tres breves conclusiones la 
doctrina cat6lica sobre ello. 

Conclusi6n 1.® La mutilacidn de miembros sanos de un malhechor 
s 61 o es Ucita a la autoridad p6blica para castigar delitos gravemente 
proporcionados. 

Antiguamente era muy frecuente imponer a los malhechores la 
pena de mutilaci6n de alguno de sus miembros (v.gr., de una mano, 
de un ojo, etc.) cuando su delito no era tan grave como para infli- 
girles la pena de muerte. Hoy esta prdctica ha caldo en desuso en el 
mundo entero, por la crueldad que encierra v el sentido de humani- 
dad, mds refinado, de la 6poca actual. Pero las razones que justifica- 
ban estc castigo continuan siendo vdlidas hoy l , ya que—como 


1 Plo XI cn su cnclclica Cojh’ cormubit, al reprobar los errores sobre ta eatenlizacidn, coti' 
lirma oit.t facultacl de la autoridad pilblica pam infligir casttgos oorporales a los ftibditos en 
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hemos \isto —la autoridad publica tiene derecho, cuando el caso 
lo requiera, a imponer la pcna de muerte a los grandes criminales 
cn castigo del delito cometido y para cohibir a los futuros malhecho- 
res; luego, con mayor motivo, puede tambi6n, en orden al bien co- 
mtin de la sociedad, castigar y cohibir a los malhechores con la pena 
de mutilaci6n corporal. 

Por el contrario, jamds es Iicito a las personas privadas mutilar 
al prdjimo en castigo de ningun delito—a no ser en el acto mismo 
de la legitima defensa, si no fuera posible defenderse de otro modo 
del injusto agresor—, porque no corresponde a los particulares to- 
marse la justicia por su mano, sino linicamente a la autoridad pii- 
biica 2. 

ConcIusi 6 n 2.* La mutilaci 6 n dirccta de miembros sanos de un hom- 
bre inocente no es licita a nadie, ni aun a la autoridad publica, ni 
siquiera por consentimiento del propio interesado, por tratarse de 
una accion intnnsccamente mala. 

La raz6n es porque ni el hombre particular ni la sociedad en 
cuanto tal tienen dominio alguno sobre la vida o los miembros de 
un hombre que no ha cometido delito alguno. S6lo Dios es el dueño 
de nuestra vida o de nuestros miembros, y s 61 o E 1 puede disponer 
de ellos en la forma que le plazca. 

De donde se sigue que es gravemente ilicita y contraria a la ley 
natural la esterilizacion efectuada por fines eugen6sicos o neomal- 
tusianos, y nunca es Hcito a la autoridad publica imponerla a nadie, 
ni a los particulares someterse a ella voluntariamente 3 . 

Conclusi6n 3.® S6I0 las personas que gocen de legitima autoridad 
pueden infligir a sus subordinados, con justa causa, el castigo de los 
azotes o golpes. 

Escuchemos el razonamienlo del Doctor Ang 61 ico 4 : 

♦Por los azotes se infiere daño al cuerpo del que es azotado, pero de dis- 
tinta manera que por la mutilaci6n, porque la mutilaci 6 n destmye la integri- 
dad del cuerpo, mientras que los azotes solamente producen dolor; por eso 
es mucho menos perjudicial que la mutilaci6n de un miembro. Pero no es 
licito inferir daño a alguien sino en concepto de castigo y por raz 6 n de Ia 
justicia. Y nadie castipa con justicia a otro a no ser que est 6 sujeto a su ju- 
risdicci6n. Por lo tanto, s6lo puede llcitamente golpear quien tiene alguna 
potestad sobre el que es golpeado*. 

En la contestaci6n a la segunda dificultad precisa Santo TomAs 
los Hmites a qvie puede extenderse la autoridad pfiblica o privada 
en el castigo de sus subordinados. He aqul sus palabras: 


;,<rr -j t}* ‘ i <>■(. Ij 2?/,5 y ?±.\ ViV. PIo XII cn f>u AlocuclAn fl los sknpatdlogos dcl 13 

(}•■ fceyier n'.'t- rl<- 1 'j-.t AAS A,\ <K) S2) p.yM. 

2 rj. I!-II 

1 f 'A Xf, Oi'Jt r mnuhii (I) 2?4S-??.\f>); D.-rr.uns <I<>I R:»ntn Oficlo del ai de mario 
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iCuanto mayor sea la potestad, mayor poder de coacci6n debe tener. 
Y como la ciudad es una comunidad perfecta, el prfncipe de la ciudad tiene 
perfecta potestad de represidn, y, por consiguiente, puede imponer pena* 
irreparables, como )a muerte o la mutilacidn. Mas el padre y el señor, jefes. 
de la sociedad domestica, que es una comunidad imperfecta, tienen tan s6lo 
una potestad imperfecla de represidn, a base de penas m£s Ieves que no 
causen daño irreparable, y tal es el castigo de los azotes» (ad 2). 


3. La sospecha y el juicio temerario 

483. La sospecha y el juicio temerarios quebrantan con el pen- 
samiento la fama del prbjimo ausente y, por lo mismo, la justicia 
y la caridad fraterna. Para comprender el verdadero alcance y gra- 
vedad de estos pecados, es preciso tener en cuenta los diversos es- 
tados en que puede encontrarse la mente humana y la naturaleza 
del juicio mental. De donde dos prenotandos: 


1.° Los estados de la mente 

E 1 siguiente cuadro esquemdtico recoge los principales estados 
de la mente con relacion a la verdad o a la existencia de una cosa: 


En pura potencia.. . 


f Megativa = Nesciencia (de cosas cuyo conoci- 
j miento no es obligatorio). 


I Privativa = Ignorancia (de cosas que deberian sa- 
berse). 


Duda 


F,n acto imperfecto..' 


iNegativa: carencia de razones por 
j ambos lados. 

Positiva: razones de igual peso por 
( ambos lados. 


Sospecha: opinibn floja y vacilante. 

Opinidn: asentimiento, pero con miedo a equi- 
v vocarse. 


L En acto perfecto: Certeza: asentimiento fiime, sin miedo a equivocarse. 


2. 0 E 1 juicio 

Se entiende por tal la afirmacion o negacion de una cosa. No hay 
juicio en la mera percepcion de una cosa (simple aprehensidn ), sino 
unicamente cuando se afirma o niega algo de ella (v.gr., que es bue- 
na o que no lo es). Por eso en el juicio caben la verdad y el error; 
nunca en la simple aprehensidn, que, de suyo, siempre es verdade- 
ra, aunque incoativa o imperfectamente. 

E 1 juicio puede ser verdadero o falso, segun coincida o no con 
la verdad objetiva; cierto o probable, segun afirme 0 niegue alguna 
cosa con certeza o s6lo con probabilidad; pmdente 0 temerario, se- 
gun se emita con suficicnte o insuficiente fundamento. Estas son 
las divisiones que nos interesan mas de cerca aqui. 

Teniendo en cuenta cstos prenotandos, vamos a estabiecer las 
siguientes conclusiones relativas a la sospecha y al juicio temerarios: 
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CondusiOn i.* La simplc sospccha temeraria es pecado contra la 

justic» y contra la caridad fraterna, aunque de suyo leves ptro 

podria ser grave en determinadas circunstancias. 

He aqui el sentido y alcancc dc ia conciusidn: 

La simple sospecha temeraria, o sea cuando sin fundamento 
suficiente se comienza a dudar dc la conducta o intenciones del pr6- 
jimo, aunque sin asentimiento firme. A ella se reducen la duda im- 
prudente, que hace suspender el juicio sobre la bondad del pr6jimo 
sin suficiente fundamento, y ia opinidn temeraria , que es mds grave 
que la simple sospecha y prepara el terreno al juicio temerario. 

Es un pecado contra la justicia. Es evidente, por el derecho 
estricto que tiene ei prbjimo a su propia fama mientras no se de- 
muestre lo contrario. 

Y contra la caridad fraterna, que nos impulsa a no pensar 
mal del projimp: La caridad... no piensa mal (i Cor. 13,5). 

De suyo leve, porque, no habiendo asentimiento firme, la sim- 
ple sospecha no injuria gravemente al prdjimo, y tiene alguna ex- 
cusa, por otra parte, en la flaqueza y debilidad humana, tan pro- 
pensa a estas sospechas L 

Pt RO PODRfA SER GRAVE EN DETERMINADAS CIRCUNSTANCIAS. Por 
ejempio, si la sospecha (y a fortiori la opinibn) temeraria recayera 
sobre un pecado gravisimo y poco acostumbrado (incesto, sodomla, 
bestiaiidad, alta traicion, etc.) o sobre una persona de reconocida 
virtud (v.gr., sobre un sacerdote ejemplar), o procediera del odio 
o envidia grave. En todos estos casos hay pecado mortal en la sim- 
ple sospecha deliberadamente admitida y alimentada, por la grave 
injuria que con ello se le hace al prbjimo. 

Santo Tomas expiica maravillosamente las causas de donde pro- 
ceden estas sospechas temerarias. He aqui sus propias palabras: 

«Como dice Cicerdn, la sospecha implica una falta cuando se funda en 
iigeros indicios. Y esto puede suceder de tres modos: primero, porque uno 
es malo en sl mismo, y por eilo facilmente piensa mal de otros, segiin aquellas 
palabras de la Sagrada Escritura: El necio, andando en su camino y siendo il 
estulto, a todos juzga necios (Eccl. 10,3). Segundo, porque tiene mal afecto a 
otro; pues cuando alguien desprecia u odia a otro o se irrita y le envidia, 
piensa mal de 61 por ligeros indicios, porque cada cual cree f6cilmente lo 
que apetece. En tercer lugar, la sospecha puede provenir de la larga expe- 
rxencxa; por lo que dice Aristdteles que ios ancianos son grandemente sus- 
picaces, ya que muciias veces han experimentado los defectos de otros. 

Las dos primeras causas de ia sospecha proceden de sentimiento per- 
verbo; rnas la tercera causa disminuye su malicia, en cuanto que la expe- 
rieficia aproxiina a ia certeza, que es contraria a la noci6n de sospecha; y 
\yjx esto ia bosf>echa irnplica cierto vicio; y cuanto mAs avanza 6sta (acer- 
caJidose a la opinihn y ai juicio), mis viciosa es* 2 . 


I! JI 
JITl 
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Conclusion 2. a EI juicio tcmcrario propiamentc tal es pecado 4 « *uyo 

grave contra la justicia y la caridad fratema, pero admite parvedad 

de materia. 

He aqui el sentido de la conclusidn: 

El juicio temerario propiamente tal, o sea, el asentimiento 
firme de la mente (no la simple duda, sospecha u opini6n), sin sufi- 
ciente fundamento , sobre el pecado o malas intenciones del prbjimo. 

Es pecado de suyo grave contra la justicia, por la grave in- 
juria que con el se infiere al prdjimo, que tiene derecho estricto a 
conservar su fama incluso en nuestro fuero intemo, mientras no se 
demuestre lo contrario. Por lo demis, el juicio temerario intemo 
se ordena de suyo ai extemo contra la fama y el honor del prdjimo 3 . 

Y contra la CARiDAD fraterna, con mayor raz6n aun que la 
simple sospecha temeraria. 

Pero admite parvedad de materia. Y asi, por ejemplo, seria 
pecado venial juzgar temerariamente que el projimo esta mintiendo 
en beneficio propio; porque la mentira oficiosa es, de suyo, pecado 
venial, y el projimo no recibe grave injuria porque nosotros pense- 
mos que esta pecando venialmente. Para que sea pecado mortal se 
requieren ordinariamente tres cosas: a) que sea perfectamente deli- 
berado; b) plenamente temerario; y c) sobre un grave pecado que se 
atribuye sin fundamento al prbjimo. 

La Sagrada Escritura prohibe severamente ei juicio temerario 
y el mismo Gristo nos avisa que seremos medidos con la misma 
medida con que midamos a los demas. He aqul algunos textos muy 
expresivos: 

No juzgueis, y no sertis juzgados; porque con el juicio con que juzgareis 
sere>s juzgados, y con la medida con que midiereis, se os medird. iCdmo ves la 
paja en el ojo de tu hermano y no la viga en el tuyo? (Mt. 7,1-3). 

No juzgueis, y no sereis juzgados ; no condeneis, y no sereis condenados; 
absolved, y serdis absueltos (Lc. 6,37). 

Y tii, icdmo juzgas a tu hermano o por qud desprecias a tu hermano? Pues 
todos hemos de comparecer ante el tribunal de Dias (Rom. 14,10). 

Sin misericordia serd juzgado el que no hace mbericordta. La misericordia 
aventaja aljuicio (Iac. 2,13). 

Estas ultimas palabras del ap6stol Santiago resuelven por si so- 
las la objeci6n absurda que muchas veces se opone al sano y cris- 
tiano consejo de interpretar siempre en buen sentido las intencio- 
nes del projimo mientras no conste con certeza lo contrario. Es 
cierto que, haciendolo asi siempre, nos exponemos a equivocamos 
muchas veces. Pero esta equivocaci6n redundara en nuestro mayor 
provecho, pues, a la hora de la cuenta definitiva, Dios empleari 


' 11 -11 60, i atl 3. 
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con nosotros el mismo procedimiento misericordioso que hayamos 
empleado con el prdjimo. Hay, ademds, otra razdn, que explica ad- 
mirablemente Santo Tomas con las siguientes palabras: 

«Puede succder que el que interpreta en el mejor sentido, se engañe mis 
firecuentemente; pero es mejor que alguien se engañe muchas veces teniendo 
buen concepto de un hombre maJo que cl que se engañe raras veces pensando 
mal de un hombre bucno, pues en este caso se hace injuria a otro, lo que 
no ocurre en el primero» 4 . 

Advertencias. i.* Todos los juicios temerarios son de la mismaes- 
pecie moral; y asi, en la confesidn basta acusarse de haber consentido en tan* 
tos juicios temerarios en materia grave o leve, sin necesidad de expiicar en 
qu6 consistla o sobre qu£ materia recafa eJ juicio. 

2. * No se confunda el juicio temerario con el juicio errdneo. Hay juicio 
temerario cuando sin suficiente fundamento se juzga mal del prdjimo, aunque 
luego resulte verdadero o se confirme plenamente el pecado del prñjimo que 
se juzgo temerariamente. Pero, cuando hay motivos serios o fundamentos 
suficientes para emitir un juicio, no es ni puede llamarse temerario aunque 
despues resulte errdneo por no confirmarse la sospecha o juicio que se emitid 
razonablemente con aquellos motivos suficientes. E 1 juicio temerario que- 
branta siempre la justicia, aunque luego resulte verdadero. E 1 errñneo, en 
cambio, no la quebrant6 si se emiti6 con suficiente fundamento, aunque 
pudo facilmente quebrantar la caridad. 

3. * No esta prohibido tomar las debidas precauciones para precavernos 
de un posible daño (v.gr., guardando bajo llave el dinero o cosas de valor, 
llevando armas defensivas, etc ), sin que esto signifique sospecha o juicio 
temerario contra una determinada persona. 

4. * La mayor o menor gravedad de un juicio temerario depende no 
s 61 o de la calidad del pecado o crimen que se juzga temerariamente, sino 
tambien de la mayor o menor desproporcibn entre el juicio y los motivos 
o fundamentos para emitirlo. 

4. La detraccidn del pr6jimo 

Expondremos su nocidn, divisidn, malicia y obligacidn de repa- 
rarla. 

484. 1. Noci6n. Se entiende por detracci6n o difamaci6n 
la denigracion injusta de la fama del projimo ausente. 

La dknigraci6n en el sentido propio de la palabra, o sea, deslustrar, en- 
negrecer, obscurecer la fama de una persona. 

Injusta, porque no hay detraccibn cuando la fama se ennegrece justa- 
mente (v.gr., la de un malhechor que acaba de cometer un crimen). 

De la fama, y en esto se distingue de la contumelia, que denigra directa- 
mente el honor y s6lo indirectamente la fama. 

Del pr6jimo ausente, porque, si fuera en su misma presencia, tendrfa- 
mos la conlumelia. 

485. 2. Divisi6n. La divisi6n fundamental de la detracci6n 

es tripie: 

< IMI 




T ( _3 s .2 c. 2 . PRCADOS OPUKSTOS A U CARIDAB V LA JUSTICIA 607 

j o Por parte de la materia puede ser simple detracddn o ca ~ 

lumnia i. 

a ) La simple detracci6n consiste en manifestar sin justa causa un 
vicio o defecto ocuito del pr6jimo. Si se critican sus defectos piiMcos, recibe 
mds bien el nombre de murmuracidn. 

b) La calumnia consiste en imputar falsamente al pr< 5 jimo un crimen 
que no ha cometido. Añade a la simple detracci6n la mentira pemiciosa. 

2.° Por parte del modo puede ser directa o indirecta. 

a) Directa es la que manifiesta abierta y claramente el pecado ajeno, 
verdadero o falso. Suelen distinguirse cuatro modos distintos: imponiendo 
falsamente un pecado, exagerando el verdadero, revelando el oculto, atribu- 
yendo mala intenci6n a la misma acci6n buena. 

b) Indirecta es Ia que niega o disminuye las buenas cualidades del 
prdjimo. Se hace de varios modos: negando el bien de otro, callindolo mali- 
ciosamente, disminuy6ndolo, alabandolo remisamente cuando merece mu- 
cho mds. Las f6rmulas verbales son variadlsimas, y todas envuelven hipo- 
cresla, malicia, envidia, etc. («SI, pero...»; »Es mejor no acabarlo de contar»; 
(t jSi pudiera hablarb; «Os quedariais estupefactos», etc., etc.). A veces basta 
cl silencio, un gesto, una sonrisa, etc., para que la fama del projimo se ven- 
ga abajo. 

3. 0 Por parte de la intenci6n interna puede ser formal o 
miterial. 

Formal cuando se intenta expllcitamente denigrar al pr6jimo. 

Material cuando se le critica por alguna otra causa (v.gr., porligereza, 
locuacidad, irreflexi6n, utilidad propia, etc.), sin intenci6n de difamarle, 
pero previendo la difamacidn. 

486. 3. Malicia. Vamos a precisarla en forma de conclu- 

siones. 

Conclusi6n i. a La detracci6n del pr6jimo, sea simple o calumniosa, 
directa o indirecta, formal o material, es de suyo pecado grave contra 
la justicia y la caridad, pero admite parvedad de materia. 

Vamos a explicar el sentido y alcance de la conclusidn. 

La detracci6n del tr6jimo, en la forma que hemos explicado mds 

arriba. 

Sea simple o calumniosa. La calumnia es mAs grave, por la mentira 
que cncierra; pero aun la simple detracci6n constituye una verdadera in- 
justicia contra cl pr6jimo y una falta evidente de caridad. 

Dikf.cta o indirkcta. La dirccta supone mas audacia y desverguenza; 
pcro la indirecta no es menos injusta y lleva consigo, ordinariamente, ma- 
y'or rcfinamiento e hipocresla. 

Formal o material. La material es menos grave, pero no deja de ser 
ma injusticia manifiesta cuando se prev6, al menos en confuso, la deni- 
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jyraciAn dcl prOjimo. A vcccs se emplea la f6rmu!a hip6crita: «Esto lo digo 
sin intcnci6n alguna de criticar a fulano*. 

Es de suYO pfcado grave. Consta claramcntc por Ia Sagrada Escritura 
y |a razdn teoldçrica, como vcrcmos cn seguida. Es mcnos grave que el ho- 
nu'ddio y d adulterio. pcro m 3 s çrave que el robo; porque la fama vale menos 
guc la vida o la fidclidad conyugal, pero mucho m^s que los bienes exterio- 
i^s. Aunque, como advicrte Santo Tom 4 s, puede alterarse esta jerarquia por 
fats drcunstancias agravantes o atenuantes que concurran 1. 

Contra la justicia y la caridad. Contra la justicia, porque lesiona 
el derecho estricto de! prdjimo a su propia fama. Contra la caridad, porque 
nos manda amar al prdjimo v nos prohibc hacerle daño. 

Pero admtte parvedad de materia. Ya se comprende que, si se criti- 
can sin mala intenci6n peçiieños defectos dd pr6jimo o se le imputa falsamente, 
sin odio ni envidia, un liçjero desliz, no hay materia suficiente para pecado 
^rave; aunque se quebranta, no obstante, la justicia y hay obligaci6n leve de 
reparar el daño causado (v.gr., alabando en otras ocasiones a la persona 
criticadab 

He aqtii ahora la prueba teologica de la conclusidn. 

1. La Sagrada Escritura. Elogia la buena fama y condena 
severamentc la detraccion del prdjimo. He aqui algunos textos: 

Mds qve las riquezas vale el buen nombre (Prov. 22,1). 

Ten cuidado de tu nombre, que permanece, mds que de millares de tesoros 

rECC \r n nurmureis unos de otros, hermanos; el que murmura de su hermano 0 
juzça a sn hermar.o, murmura de la Ley, juzga a la Lev (Iac. 4,11)* 

... chismosos, calvmniadores, aborrecidos de Dios (Rom. 1,29-30). 

2. El magtsterio de la Iglesia. Es doctrina constante de la 
Iglesia. Inocencio XI condeno dos proposiciones laxistas que ense- 
ñaban ser tan s6lo pecado venial la falsa acusacidn contra el detrac- 
tor o la calumnia en defensa del propio honor (D 1193-1194)' 

3. La razon teolocica. Presenta un triple argumento: 

a) Lesiona la justicia conmutativa, al quebrantar el derecho es- 
tricto del pr6jimo a su propia fama. Ni vale argiiir que eso es cierto 
tratandose de una calumnia, pero no de una simple detracci 6 n por 
un delito verdadero. No importa, porque solamente Dios y, en su 
nombre, el juez legftimo tienen derecho a juzgar al delincuente, no 
la persona privada o particular. Aparte de que el hombre tiene de- 
recho natural no s6!o a la fama verdadera (fundada en la virtud 0 
en el bien), sino incluso a la falsa, mientras su pecado permanezca 
oculto y desconocido. Por consiguiente, se comete una injusticia 
divulgando el pecado oculto; y, al menos, una falta de caridad si se 
comentan y 'airean sus pecados o defectos ya conocidos (murmu- 
raci6n). 

b) Is'dona la justicia legal. EI bien com 6 n exige que no se re- 
velen los pecados ajenos sin suficiente motivo, ya que, de lo con- 
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trario, se seguirlan innumerables disgustos, riñas, envidias, ven- 
ganzas, etc., etc., que perturbarfan la paz y la tranquilidad social. 

c) Lesiona \a caridad fraterna, que nos manda amar al pr6jimo 
y nos prohibe hacerle daño. N6tese que jamds criticamos a las per- 
sonas que amamos, sino que procuramos excusar sus defectos, sal- 
vando, al menos, la buena intenci6n. Por eso se ha podido escribir 
profundamente: «Si oyes murmurar de otro, puedes decir: «No le 
ama» 2 . 

Corolario. E 1 derecho de los difuntos a su propia fama. 

EI derecho a la fama acompaña al hombre mis all& del sepulcro. No es 
lfcito, por consiguiente, difamar a los muertos, a no ser con justa y propor- 
cionada causa (v.gr., para desprestigiar sus escritos impfos y evitar que sigan 
haciendo daño), y siempre a base de datos verdaderos, nunca calumniosos. 
T^ngase en cuenta, ademis, que la denigraci6n de un difiinto facilmente 
repercute sobre su familia, que puede ser inocente de los crfmenes del muerto. 

Los historiadores tienen algo m£s de libertad para publicar los crfmenes 
o defectos ciertos de los personajes hist6ricos, si de su divulgaci6n se ha de 
seguir alguna lecci6n o enseñanza provechosa. Pero pueden Bcilmente pecar 
contra la caridad si no hay motivo alguno para sacar a relucir aquellas cosas, 
e incluso contra la justicia si se permiten alguna acusacidn calumniosa, te- 
meraria o infundada, llevados unicamente del afin sensacionalista de decir 
cosas nuevas. Tengan en cuenta, adem^s, la obligacidn de no perjudicar en 
modo alguno, con publicaciones imprudentes, a Ias instituciones a que per- 
tenecieron aquellos personajes, que no son responsables de su conducta 
privada, 

Conclusion 2. ft La gravedad de la detracd6n se mide por la impor- 
tancia del crimen divulgado o falsamente imputado y por el daño 
causado al projimo con ella. 

Examinemos por separado ambos capltulos. 

i.° Por la importancia del crimen divulgado o falsamente impu- 
tado. 

En general, un defecto leve (aunque sea calumniosamente im- 
putado) suele causar una infamia leve; y un crimen o pecado grave, 
infamia grave. Caben, sin embargo, excepciones segun la fndole de 
la persona criticada. Y asi, v.gr., seria grave injuria decir del papa 
que es un mentiroso, y quiz& no lo fuera decir de un negociante de 
mala fama que es un estafador. 

2 ° Por el daño causado al pr6jimo. 

No siempre con la misma clase de detracci6n se causa el mismo 
daño al prbjimo. Depende de la calidad de la persona criticada, del 
prcstigio del detractor, del numcro o calidad de los oyentes, de la 
clase dcl testimonio aducido (testigo presencial o de oidas, etc,), de 
la rcpcrcusidn que pueda tener sobre su familia, intereses materia- 
lcs, ctc. Si, habida cuenta de todas las circunstancias, el daño que 

2 i\ r,\T» Mar, Su>rt*rent i(is l,iq (l.u7. pulv. iizaJu) VIII 2. 
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sc siguc es levc, en general el pecado ser& leve, y grave si el daño 
que se sigue es grave. N6tcse, sin embargo, que un daño leve en 
el ofeidido podria constituir pecado grave en el detractor si proce- 
di6 a la detracci6n por odio o cualquier otro motivo gravemente 

desordenado. 

En general, todas las detracciones externas pertenecen a la mis- 
ma especie moral, ya que todas quebrantan el derecho del prdjimo 
a la fama\ y asi, en la confesi6n basta decir cu&ntas veces se ha in- 
currido en este pecado en materia grave o leve, sin necesidad de 
explicar el asunto u objeto de la detracci6n. Pero habria que espe- 
ciñcar la circunstancia de esc&ndalo y el motivo interior desordena- 
do que movi6 a la detracci6n (v.gr., el odio, la envidia, el esplritu 
de venganza, etc.), porque son pecados distintos de la misma de- 
tracci6n en cuanto tal. Naturalmente, habria que especificar tam- 
bien si se trat6 de simple detraccidn, por defectos verdaderos, o de 
una verdadera calumnia, atribuyendo al pr6jimo cosas falsas. 

Conclusion 3.» Es licito, con causa gravemente proporcionada, mani- 
festar los defectos ocultos del prdjimo, con tal de evitar el odio o cual- 
quier otro afecto desordenado. 

Es una mera aplicacion de las leyes del voluntario indirecto, en 
virtud de las cuales es licito, con causa proporcionada, realizar una 
acci6n con doble efecto—bueno y malo—, intentando umcamente 
el bueno y permitiendo simplemente el malo. Es preciso, sin em- 
bargo, proceder con absoluta rectitud de intenci6n, depomendo 
todo motivo de odio, rencor, envidia o de cualquier otro afecto des- 

ordenado. . , , 

Las principales razones gravemente proporcionadas que pueden 
invocarse para legitimar la manifestaci6n de Ios defectos ocultos dei 
pr6jimo son las siguientes: 

a) Por motivo religioso, como cuando se revelan al obispo los de- 
fectos de los seminaristas ordenandos con el fin de evitarle a la Iglesia futu- 
ros escandalos. 

b) Por justicia, cuando haya obligacidn por oficio de descubrir o de- 
nunciar un crimen. 

c ) Por cakidad, para precaver un daño que amenaza al que lo cuenta, 
al delincuente, a tercera persona o a la sociedad. 

Aplicaciones. 

r< * Es Lfcrro, por exigirlo el dien comun, revelar (aunque sea pti- 
blicamente y por medio de la prensa) los defectos verdaderos de un candida- 
to irnpf° q ue pretende un cargo publico. Hay que denunciar a quien pueda 
unpcdirlos los rnunejos de los que esparccn errores o doctrinas contrarias 
la fe y buenas costumbrcs, al corruptor de los demñs en un colegio o in- 
^rnado, etc., etc. 

z a, i J OK Kf. IIIEN DEI. PKOPIO DELINCUENTE, liay qUC pOllCr CIl COllOci- 
mierito de los padres o superiores las malas andanzas de sus hijos o sñbditOS 
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con d fin de que puedan corrcgirlos. Hay que manifestar el impedimento 
oculto del que pretenda contraer matrimonio a pesar de €l, etc. 

3 . a Por el bif.n del narrador (v.gr., para buscar consueio, defensa 
o consejo) puede referir a alguna persona prudente y discreta las injurias 
recibidas del prdjimo. Pero es preciso proceder sin odio ni espiritu de ven- 
ganza y no manifestar sino lo puramente indispensable para el consejo, etc., 
callando, en lo posible, el nombre del ofensor. 

4 a Por el bien de tercera persona es iicito ponerla en guardia con- 
tra las perversas intenciones del que intenta perjudicarla o pervertirla, ma- 
nifestarle los vicios autenticos de la persona con la que piensa contraer ma- 
trimonio, a fin de evitar la futura infelicidad, etc. 

Pero tengase presente en todos estos casos que ha de tratarse de defectos 
verdaderos, aunque ocultos. Jamas es licito, ni siquiera en propia defensa, 
propalar una calumnia, porque el fin nunca justifica los medios (D 1103- 

1194). 

Conclusion 4. a La manifestacidn de un crimen publico o notorio don- 

de no se conocia todavia, quebranta casi siempre la justicia y siempre 

la caridad, a no ser que haya causa gravemente proporcionada. 

Expliquemos el sentido de la conclusidn. 

Un crimen puede ser publico o notorio de dos maneras: 

a) De iure, si ha recaido ya sobre £1 la sentencia pdblica del juez. 

b) De facto, cuando, aun sin la sentencia, es del dominio ptiblico 
(v.gr., se ha corrido ya por todo el pueblo). 

Donde no se conocia todavIa (v.gr., en una regibn adonde 
no ha llegado la noticia ni es facil que llegue en mucho tiempo). 
No seria contra la justicia comentarlo donde ya se conoce publica- 
mente— sobre todo si es publico de iure —, porque el delincuente 
ha perdido con ello el derecho a la fama, aunque fdcilmente puede 
faltarse todavia a la caridad. Pero seria injusto resucitar su memo- 
ria cuando se ha olvidado ya, o si el delincuente se ha rehabilitado 
por completo y ha recuperado su derecho a la fama. 

Ouebranta casi siempre la justicia, porque en esas condicio- 
nes es como si se tratase de un crimen oculto, que no es licito reve- 
lar sin justa y proporcionada causa. Dlgase lo mismo cuando se 
refresca la memoria de un crimen ya olvidado, aunque sea en la 
region misma donde se cometio. 

Y siempre la caridad, como es obvio. 

A NO SER QUE HAYA CAUSA GRAVEMENTE PROPORCIONADA, COmO 
seria, v.gr., el fundado temor de que el delincuente perjudique 
tambien o haga daño a otras personas en ese otro lugar. 

Conclusion s. a No es Hcito infamarse a si mismo sin justa y propor- 

cionada causa. 

La razdn es porque cl hombre tiene, por caridad para consigo 
mismo, obligacion de conservar sus propios bienes—entre los que 
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ocupa lugar dcstacado la propia fama (Eccli. 41,15)—axlministiin- 
doles sabiamcntc y evitando prodigarlos inutilmente. Sin embargo, 
podria scr licito cuando se sacrificara la propia fama en aras de un 
bien superior, como seria, v.gr., salvar la propia vida, reprimir la 
soberbia, imitar los çjemplos de Cristo, etc. 

A veces, sin cmbargo, es obligatorio conservar la propia fama 
(y exigir, por consiguicnte, la justa reparacibn a quien haya tratado 
de quitarnosla), no solo por caridad para consigo mismo, sino in- 
cluso por justicia y caridad hacia los dem&s. Tal ocurre principal- 
mente: 

a) Cuando de su fama depende la de los dem&s (v.gr., de un 
sacerdote o religioso). 

b) Cuando su fama se requiere para prestarle conveniente- 
mente al projimo un servicio obligatorio en justicia (v.gr., el p&rro- 
co o magistrado). 

c) Cuando su fama se requiere para ayudar convenientemente 
al projimo en im servicio de caridad (v.gr., de consejero o director 
espiritual). 

Conclusion 6. tt E 1 que coopera a la injusta difamaci6n del pr6jimo, 

peca grave o lcvemente contra la justicia y la caridad, segun el gra- 

do y la eficacia de su cooperacion. 

Tres son las principales formas de cooperar a la difamaci6n del 

projimo: 

a) Induciendo directamente a ella con preguntas sobre sus 
defectos, fomentando con muestras de agrado y complacencia la 
narracion de los mismos, etc. Estos pecan de igual modo que el de- 
nigrante, o sea, contra la caridad y contra la justicia, ya que coope- 
ran formalmente a la accion injusta y son reos de escdndalo directo 
provocando a la difamacion. De donde estdn obligados a restituir 
la fama del projimo solidariamente con el detractor. 

b) Gozandose interiormente en la detraccidn, pero sm 
rriUestras de aprobacion exterior. Pecan contra la caridad (grave- 
mente si proccde de odio o envidia grave), contra la justicia interna 
y, con frecuencia, contra la veracidad, por la refinada hipocresia 
con que saben disimular sus verdaderas disposiciones internas, no 
por evitar el mal ejemplo a los demas, sino para no quedar en mal 
Jugar ante ellos. 

c) No iMPioiKNDO la detracci6n externamente, aunque se 
la desapruebe interiormente. Si esta conducta obedece a pusilani- 
rnidad, respeto hurnano, etc., el pecado no suele pasar de venial, 
e inciuso podria excusarse de toda falta si se estuviera moralmente 
ccguro de que la intervencidn en favor del infamado reBultarla com- 
pletarnenle inutil o eontraproducente. Pero serla pecado mortal 
contra Ja caridad bralandose de una detraccidn grave) si hubiera 
fijndada esperanxa de exito y pudiera hacerse sin grave incomodi- 
dad. En Ja practica, lo /nejor es desviar la conver8aci6n hacia otras 



t-3 S-2 C.2. rKCADOS Ol'UESTOS A I,A CARIDAD Y U JUSTICIA 613 

cosas cuando se vc que comienza a derivar por derroteros peligrosos. 

La obligacion de impedir la difamacibn del prbjimo es mucho 
mayor en el superior (en virtud de su oficio) que en las personas 
particulares. Ordinariamente pecara contra la justicia si no corrige 
al subdito difamador, y contra la caridad con respecto al difamado. 

487. 4. Obligacion de repararla. Vamos a precisarlo en 
la siguiente 

Conclusion: E 1 que, de cualquier modo que sea, lesiona injustamente 
la fama del projimo, tiene obligaci6n de restituirsela cuanto antes, y 
ha de reparar, ademds, todos los daños materiales que eficaz y cul- 
pablemente se hayan seguido de la difamacidn y hayan sido previs- 
tos al menos en confuso. 

Expliquemos detalladamente ia conclusi6n. 

El que, de cualquier modo que SEA: ya internamente o ante 
el propio juicio (tiene obligacion de rectifidirselo a si mismo, por 
el derecho del projimo a conservar su fama ante nuestra propia 
conciencia), ya externamente, por la simple detraccion, murmura- 
cion o calumnia; ya haya actuado como detractor principal, ya como 
cooperador positivo (mandando, aconsejando, consintiendo, etc.), 
ya como negativo (no impidiendolo, pudiendo y debiendo hacerlo 
por justicia). 

Lesiona injustamente la fama del projimo. Porque, si la de- 
traccion se hizo por necesidad o justa causa (como hemos explicado 
en la tercera conclusion), no fue injusta, y no obliga, por consi- 
guiente, a restituir. 

Tiene obligacion de restituirla, porque hay obligaci6n de 
restituir al projimo lo que le pertenece y le fue injustamente arre- 
batado. La obligacion es grave odeve segun el daño causado. 

Cuanto antes, porque, de lo contrario, se prolonga la injusticia 
y hay peligro, ademis, de que se vaya propagando y extendiendo 
a otras personas. 

Y ha de reparar, ademAs, todos los daños materiales que 
se iiayan seguido eficaz y culpablemente de la difamacion; 
v.gr., si por ella se impidib al difamado algun lucro, oficio, bene- 
iicio, un matrimonio conveniente, etc., o fu6 causa de que se le 
dcspidiera de un cargo o empleo, o se le diera menor sueldo, etc. 
Esta obligacibn cs real, y, por consiguiente, pasa a los herederos 
del difamador (hasta donde alcance la hcrencia) y del difamado. 

Y hayan sido previstos al menos en confuso. Porque, si los 
daños se siguieron de una manera del todo imprevista e inesperada, 
no cxistc nexo causal entre la difamaci6n y esos efectos, que se pro- 
dujcron completamcntc per accidens aunque hayan sobrevenido con 
ocasion dc la difamaci6n (v.gr., el suicidio del difamado). 
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488. Escolios. i.° Gravedad de la obligacidn. Hay que 
distmguir los diversos casos que han podido ocurrir. Y asi : 

a) E 1 que pec6 gravemente difamando al prdjimo, estA obligado a res- 
tituir la fama y los daños incluso con grave incomodidad. propia, porque la 
culpa debe repararse con incomodidad proporcionada. 

b) E 1 que con leve culpa (o sca, por inadvertencia, ligereza, etc.) em- 
paña la fama del prdjimo, estd obligado a repararla sin grave incomodidad; 
pero cuanto antes, con el tin de evitar que se vaya propagando y extendien- 
do, en cuyo caso podrfa producirse la obligacidn de repararla incluso con 
grave incomodidad. 

c) Si una infamia leve produce un grave daño en los bienes materiales 
del difamado (v.gr., privdndole de una secretaria bien pagada por haberle 
acusado de indiscreto o iocuaz), hay obligacidn grave de repararle aquei 
daño si fue previsto; porque entonces la injusticia es grave, no por raz6n 
de la infamia leve, sino por el grave daño causado. 

d) E 1 que lesiono interiormente la fama del pr6jimo (v.gr., con una 
sospecha o juicio temerario) tiene obligaci6n de corregirse interiormente su 
propio pensamiento injusto. 

489. 2. 0 Modo de reparar la fama. En general, ha de ha- 
cerse de tal forma que el perjudicado pueda recuperar Integramente 
su fama, injustamente arrebatada. Y asi: 

a) Si se trata de una calumnia, no hay otra solucidn que desdecirse 
en absoluto de ella, aunque esta confesidn produzca la infamia dei calum- 
niador. Puede, sin embargo, buscarse la manera de salvar la propia fama 
haciendo algun circunloquio o restriccion latamente mental (v.gr., «He sa- 
bido que aquello que dije es completamente falso, y me complazco en ma- 
nifestarlo asi para dejar las cosas en su lugar»), pero sin recurrir nunca a la 
mentira, que jamas es lfcita. 

b) Si SE CALUMN16 publicamente o por escrito (v.gr., por medio de 
la prensa), hay que restituir en igual forma. 

c) Si se trata de simple detracci6n, murmuraci6n o crItica sobre 
defectos verdaderos del projimo, no podrfa repararse diciendo que eran fal- 
sos (serla una mentira); pero hay obligaci6n de devolverle la fama del mejor 
modo posible, ya sea reconociendo la propia injusticia (si se comprende que 
esta declaraci6n ha de ser eficaz) o, quiz 4 mejor, alabando al difamado, po- 
niendo de relieve sus buenas cualidades, buscando excusas (v.gr., buena 
mtencion) para sus defectos manifiestos, etc., etc. De esta forma se resta- 
blece la igualdad de la justicia del mejor modo posible. 

490. 3. 0 Causas que excusan de la restitucidn de la fama. 

Las principales son las siguientes: 

a) Si la difamaci6n no fu£ efectiva, sea porque no la entendieron 
los oyentes, o porque no la creyeron, o porque ya lo sablan, o porque des- 
nizo todo el daño el testimonio contrario y nruis firme de otro de los presentes. 

b) Si el daño va ces6 , sea porque se comprobd pdblicamente la false- 
dad de la caJumnia o la inocencia del calumniado, sea porque ha sido ya ol- 
vidada, y serla irnprudente resucitar su memoria con la rectificacidn, etc. 

c) La imfosiuiliuad fIsica o moral; v.gr., porque se ignora d6nde 
viven Jo oyentes o no se puede acudir a ellos, o porque el delito oculto es 
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ya del dominio publico por otro conducto, o porque amenaza al difennador 
un daño mucho mayor que el que se le sigui6 al difemado (v.gr., si para re- 
parar una infamia leve se le siguiera a 61 una infamia grave), en cuyo caso 
puede suponerse que el perjudicado renuncia voluntariamente a su derecho 
menor, etc. 

d) El perd6n o condonaci6n, expreso o ticito, del perjudicado, con 
tal que tenga legitimo poder para otorgarlo. Porque puede darse el caso de 
que el injuriado no tenga derecho a renunciar a la reparacidn, por impedlr- 
selo el bien comun o el legltimo derecho de otros, o porque produciria es- 
cdndalo la no retractacidn, etc. Tal ocurre principalmente cuando el difa- 
mado es un sacerdote, magistrado o persona de gran autoridad, cuya fama 
interesa al bien comun o al prestigio de los demas. 

e) La mutua compensaci6n por dos injurias equivalentes. Lo cual no 
quiere decir que el infamado tenga derecho a infamar a su ofensor (seria 
una venganza absolutamente ilicita), sino que, en caso de que se hayan difa- 
mado mutuamente, podrfa uno de ellos diferir sin injusticia la reparacidn 
hasta que el otro este dispuesto tambi6n a repararle su injuria. Aunque ya 
se comprende que obrarfa mejor y mAs virtuosamente condonando la propia 
injuria aunque el otro no quiera repararla, como hizo Nuestro Señor Jesu- 
cristo clavado en la cruz. 


5. La susurraci6n 

491. Se entiende por tal la injusticia del que siemhra cizaña 
entre los amigos con el fin de disolver su amistad. Es el pecado del 
que cuenta chismes y susurra habladurias al oido de un amigo 
para enfriar o disolver su amistad con otro, o de unas familias 
con otras L 

Es un pecado de suyo grave contra la caridad , y muchas veces 
tambien contra la justicta, sobre todo si se vale de la detraccidn 
como procedimiento para conseguir sus perversos fines. 

La Sagrada Escritura fustiga duramente este feo pecado. He 
aqui algunos textos: 

Maldice al murmurador y al de lengua dohle, porque han sido la perdicidn 
de muchos que vivlan en paz (Eccli. 28,15). 

Por falta de leña se apaga el fuego y donde no hay chismoso cesa la contien- 
da (Prov. 26,20). 

Seis cosas aborrece Yavey aun siete abomina su alma: ojos altaneros, lengua 
mentirosa, manos que derraman sangre inocente, corason que trama iniquidades, 
pies que corren presurosos al mal, testigo falso que difunde calumnias y ial que 
siembra la discordia entre hermanos * (Prov. 6.16-19). 

San Pablo enumera entre los pecados dignos de muerte el de los «chis- 
mosos» o susurradores (cf. Rom. 1,29). 

Santo Tom6s advierte que la susurracion es mayor pecado que 
la detracci6n y que la contumelia, porque la amistad es mejor que 
el mismo honor, y vale m6s ser amado que ser honorificado 2 . 

E 1 pecado serd tanto mayor cuanto mas intima y mds necesaria 
soa la amistad que trata de enfriar o disolver y cuanto peores sean 

' 11-11 v-i. 

- II II Ti.i. 
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lo$ daños quc pucdan ocasionarse. Por lo mismo, cs pecado muy 
grave scmbrar la discordia cntrc los c6nyugcs, entrc los padres e 
hijos, cntrc familiares, ctc., y gravfsimo, entre los defensores de la 
fc catdlica y sus ncdfitos o convertidos. 

Por cl contrario, no cs pecado alguno, sino mds bien un cxce- 
lente acto dc caridad, tratar de disolver una mala amistad, como 
la que hay, v.gr., cntre un joven y sus pervertidores o entre un 
hombre y su concubina. 


6. E 1 falso testimonio 

492. 1. Noci6n. E 1 falso testimonio coincide en realidad con 

la mentira oficiosa o pemiciosa, de las que constituye uno de sus 
aspectos o matices. Consiste, propiamente hablando, en afirmar 0 
negar como testigo algun hecho falso en favor 0 perjuicio de alguien. 

E 1 falso testimonio puede aducirse en juicio solemne ante el juez y fuera 
de juicio, o en privado. Este ultimo coincide totalmente con la clase de men- 
tira a que pertenezca, y por ella ha de ser medido y valorado. E 1 emitido 
en juicio solemne ante el juez ofrece caracterfsticas especiales, que vamos 
a examinar a continuacidn. 

403. 2. Obligaci6n dc dar testimonio. En todos los c6di- 

gos y tribunales del mundo, el testigo es uno de los personajes mds 
importantes del drama judicial. La prueba testifical ha sido siempre 
universalmente empleada, y el bien comun exige que los ciudada- 
nos se presten a ella cuando el caso lo requiera. 

No siempre, sin embargo, obliga a todos ni en el mismo grado. 
Pueden distinguirse tres categorias distintas: 

a) Por justicia conmutativa estin obligados a actuar de testigos en 
juicio los que por su cargo u oficio asumen la obligaci6n de denunciar a la 
autoridad competente los delitos o injusticias en tomo a las cosas a ellos 
encomendadas (policlas, guardas, etc.), y estin obligados a restituir si por 
su incuria o negligencia se sigue algtin daño real. 

b) Por justtcta legal obliga a cualquier ciudadano cuando es rcQ uc ' 
rido y citado legftimamente por el juez para prestar declaraci6n en el juicio. 
Se trata del deber de obediencia a la autoridad legftima, que jurfdicamente 
impone esa carga en orden al bien comñn y recta administraci6n de justicia. 

c) Por caridad esti obligado cualquier ciudadano a presentarse es- 
pontdneamente ante el juez para declarar como testigo cuando lo exija asl 
el bien comiin o el bien grave de los particulares (v.gr., para evitar algtin 
daño a la sodedad o librar al inocente de la muerte u otra grave pena). Pero 
nadie esti obligado a presentarse espont.dneamente como testigo de cargo 
contra los culpables, a no ser que <5ste sea cl Onico medio legftimo para sal- 
var al inocente 1 . 

494. 3. Causas excusantes. Hay algunos casos en los que 

el testigo puede y debe omitir la declaraci6n testifical aunque haya 
sido requerido f>or el juez. He aqti( los principales: 

> if-if 70 ,/. 
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a) Kl sigilo sacramental. E 1 sacerdote que conoce un crimen o de- 
lito bajo secreto de confesidn, no puede revelarlo jamis, bajo ningtin pre- 
texto, ni siquiera despues de la muerte del reo. La legislacidn civil suele 
respetar este sacratisimo deber del sacerdote 2 ; pero, si en alguna nacidn 
no se respetara, el sacerdote podria y deberla afirmar, incluso con juramen- 
to, que no sabe absolutamente nada, porque nada sabe, efectivamente, para 
comunicarlo a los dem&s. 

b) El secreto profesional: los m^dicos, abogados, autoridades, etc., 
no pueden ser obligados a declarar sobre los asuntos conocidos bajo secreto 
. profesional. 

c) El grave daño propio o de los familiajres pr6ximos. Nadie esti 
obligado a dar testimonio contra si mismo o contra sus familiares mas alle- 
gados. 

d) Si el juez no interroga legitimamente por falta de jurisdicci6n 
o por excederse en sus atribuciones, etc. 

e) Si el testigo conoce injustamente el negocio (v.gr., por haber 
abierto y leldo cartas o documentos ajenos). 

f) Sl SE TRATA DE PERSONAS EXCLUfDAS POR EL DERECHO MISMO de la 
obligacion de prestar testimonio 3 . 

495. 4. Malicia del falso testimonio. Vamos a exponerla 

en la siguiente 

Conclusion : E1 falso testimonio en juicio es de suyo pecado mortal y 

envuelve triple deformidad: peijurio, injusticia y mentira. 

Se supone en la conclusion que el testigo ha prestado previa- 
mente juramento de decir la verdad. En este caso, si su testimonio 
es falso, comete tres pecados distintos y de diversa gravedad; 

a) Perjurio, por la violaci6n del juramento. Es siempre pecado mortal 
cuando se comete a sabiendas, sin que admita parvedad de materia, por 
razon de la grave injuria que se le hace a Dios al ponerle por testigo de una 

falsedad. 

b) Injusticia, por el daño injusto que se le irroga al pr6jimo decla- 
rando falsamente contra el. Sera pecado grave o leve segun el daño que se 
cause. Se quebranta la justicia conmutativa con relacidn al perjudicado, y la 
justicia legcil con relaci6n al bien comun, que exige declarar la verdad en el 

juicio. 

c) Mentira, por la falsedad testificada. Por este capltulo, el pecado 
cs, dc suyo, leve, a no ser quc se cause grave daño al pr6jimo, en cuyo 
seria pccado mortal (mentira perniciosa en materia grave). 

496. 5. Obligaci6n de repararlo, Como toda injusticia ma- 
nifiesta, el falso tcstimonio lleva consigo la obligaci6n de repararlo. 
Pero en la practica pucden ocurrir varios casos. Y asi; 

a) E 1 que de buena fe, por error, ha prestado declaraci6n falsa, 
dcbc rctractarla o emplear otro medio eficaz para impedir los daños. 

: t :i. C Vuliv'o civil español, nrt.1247,5.°. 

' < ’t , n.t7SS-^. v Oñdiflo civil español, art. 1246- 1347 - 
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Si procedi6 a sabiendas coti mala fe, debe reparar, aun con 
grave incomodidad o pcrjuicio propio, todo el daño que caus6 in- 
justamente, o sea la fama del prbjimo y Ios daños materiales que se 
le siguieron del falso testimonio. 

c) Si con su falso testimonio o perjurio fue causa de que se 
condenara a muerte a un inocente, esta obligado a desdecirse ante 
el juez, aunque con ello sufra grave infamia ante todo el pueblo. 
Porque el derecho a la vida del projimo inocente es superior al de- 
recho a la propia fama, que, por otra parte, la pierde el perjuro 
por su propia culpa. 

Digase lo mismo, proporcionalmente, si el inocente fu6 conde- 
nado a una larga carcel a causa del falso testimonio. Pero, si la con- 
dena fue a carcel breve o multa pecuniaria, podrla el perjuro resar- 
cirle los daños de una manera indirecta sin necesidad de infamarse 
a si mismo. Hay que tener presentes en cada caso el conjunto de 
circunstancias para dictaminar sobre el procedimiento mds justo, 
discrcto y eficaz para reparar los daños causados. 

d) Si en virtud de un falso testimonio (v.gr., declarando ino- 
cente al verdadero culpable) se impide al Estado o mumcipio per- 
cibir alguna multa a que tenia derecho, deberla el perjuro—en de- 
fecto del culpable—restituir al Estado esa perdida, al menos si la 
multa obededa a daños materiales ya causados (v.gr., en un edificio 
o finca publica). 


7. La contumelia 

497. 1. Noci6n. Se entiende por contumelia la injusta lesidn 
del honor causada al prdjimo en su misma presencia. Esta presencia 
puede ser fisica o moral (v.gr., en su imagen o representante). 

Se distingue de la detraccion, murmuraci6n o calumnia en que 
estas atentan contra la fama del projimo ausente, mientras que la 
contumelia lesiona el honor del projimo presente. 

La contumelia—llamada tambien insulto o injuria al pr6jimo— 
puede ser verbal o real, segun se haga con palabras o con signos 
equivalentes (v.gr., por gestos despectivos, una bofetada, rompien- 
do su estatua o fotografia, etc.). Suele provenir de la ira L 

498. 2. Malicia. Vamos a precisarla en la siguiente 

Conclusion: La contumelia es, de suyo, pecado mortal contra la justi- 
cia, pero a veces puede no pasar de pecado venial. 

1. Consta claramente la injusticia grave: 

aj Por la Sagrada Esgritura. He aqui algunos textos inequl- 

vocos: 

Torifj el tjue irrita contra su hermano serd reo de juicio; el que le dijere 
*raca * serd reo anle el sanedrin, y el que le dijere «loco» serd reo de la gehenna 
de fuego ^Mt. 5,22). 

J ’lf-II 72.4- 
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San Pablo incluye a los ultrajadores entre los pecadores a quiene$ Dk» 
entregd a su reprobo sentir, y dice de ellos que son dignos cte muerte (Rom. 
1,28-32). 

b) Por la raz6n teol6gica. Todo hombre tiene derecho 
estricto a su propio honor, que es un bien mds excelente que las 
mismas riquezas. Luego, asi como el que roba el dinero ajeno come- 
te una injusticia, con mayor motivo incurre en ella el que viola el 
honor del pr6jimo. 

La contumelia con frecuencia lleva anejas otras malicias ademis de la 
injusticia. Y asf, quebranta la piedad si injuria a los padres; la religidn, si es 
contra Dios o sus ministros, etc. A veces produce escdndalo, disensiones, 
etc^tera, contra la caridad fratema. 

2. Sin embargo, la contumelia puede ser simplemente pecado 
venial: 

a) Por imperfeccidn del acto, o sea, por falta de la suficiente advertenda 
o consentimiento. 

b) Por parvedad de materia (v.gr., una ligera burla o palabra mal so- 

nante). 

c) Por falta de intencidn de injuriar gravemente (v.gr., cuando se dice 
en broma o no muy en serio: «Eres un asno»), 

d) Por la condicidn del que habla o escucha (v.gr., entre verduleras o 
gentes de baja educacidn no suelen considerarse injurias graves los insultos 
0 frases soeces que se intercambian con frecuencia). Tampoco suelen ser 
graves las injurias de los padres a los hijos, de los maestros a sus disdpu- 
los, etc., que tienen por objeto su correccidn o enmienda. 

499* 3- Obligaci6n de repararla. Como injusticia que es, 

la contumelia induce obligacion de reparar el honor ultrajado, de 
manera semejante a lo que ya hemos dicho al hablar de la detrac- 
cion. 

N6tese que, cuando la injuria fae publica (v.gr., en presencia de 
testigos, por la prensa, etc.), debe repararse enla mismaforma, ya 
que de otro modo no quedaria restablecida la igualdad que reclama 
la justicia entre la ofensa y su reparacibn. 

La simple petici6n de perd6n constituye suficiente reparacidn 
de cualquier clase de injuria o contumelia. 

8. La burla o irrisidn 

500. 1. Noci6n. Se entiende por burla o irrisidn del pro- 

jimo el vicio o pecado de echar en cara al projimo sus culpas o defectos 
en forma jocosa para avergonzarle ante los demas. 

E 1 burl6n no trata directamente de injuriar al prdjimo (eso es 
propio del contumelioso), sino unicamente de ponerle en ridlcuio 
ante los demds. Claro que indirectamente empaña tambten el honor 
del pr6jimo, y, en este sentido, la irrisi6n se relaciona muy de cerca 
mn la contumelia, de la que constituye una subespecie. 

I '.ste feo pecado se opone directamente a la justicia— porque que- 
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branta cl dcrecho del pr6jimo al aprecio y estima de los dem&s— 
e indirectamente a la caridad. Si el burl6n intentara directamente el 
desprecio del prdjimo, faltaria directa y gravemente a la caridad. 

501. 2. Malicia. Santo Tomds advierte expresamente que 
la burla, por su naturaleza, es menos grave que la detracci6n 0 la 
contumelia, porque no implica desprecio, sino broma o juego. Pero 
a veces entraña mayor desprecio que la contumelia, y en este caso 
constituye mayor pecado. 

E 1 orden descendente de gravedad en el pecado de burla o irri- 
si6n lo expresa admirablemente Santo Tomds en la siguiente forma: 

«La burla es un pecado grave, tanto mas grave cuanto mayor respeto se 
debe a la persona sobre quien recaiga la burla. Por consiguiente, la peor de 
todas es burlarse de Dios y de las cosas divinas (pecado gravlsimo), segun 
dice el profeta Isaias: iA qui£n has insultadoy contra quiSn has alzado tu voz? 

Y luego añade: Contra cl Santo de Jsrael (Is. 37,23). 

Viene en segundo t£rmino la burla contra los padres, por lo que dice el 
libro de los Proverbios: Al que escarnece a su padre y pisotea el respeto de su 
madre, cuervos del valle le saquen los ojos y devdrenle aguiluchos (Prov. 30,17). 

Ocupa el tercer lugar, por su gravedad, la burla que recae sobre Ios jus- 
tos, porque «el honor es el premio de la virtud*, en frase de Aristñteles. 

Y tambien Job se lamenta de que sea escarnecida la sencillez del justo (Iob 
i2,4V Esta burla es muy nociva, porque pone obstaculos a los hombres en 
la practica del bien, segun dice San Gregorio: «Hay quienes ven brotar el 
bien en las obras del prdjimo y se apresuran a arrancarlo en seguida con la 
mano de su repugnante burla» *. 

La burla seria pecado venial si se refiere a un defecto leve del 
projimo y no le ocasiona gran rubor ante los dem&s. Y careceria de 
toda culpa si se hiciera de tal forma (v.gr., por gracia o chiste de 
buen tono), que el mismo burlado riera de buen grado el ingenio del 
burl6n, sin sentirse ofendido con su chiste. Escuchemos nuevamen- 
te a Santo Tom&s: 

«Es propio de la eutrapelia, o buen humor, el que profiramos algtin dic- 
terio, no para deshonrar o contristar a aquel contra quien se pronuncia, 
sino mis bien por diversiñn o chanza, y esto puede hacerse sin pecado si se 
guardan las condiciones debidas. Pero, si alguien no vacila en contristar a 
la persona objeto de la burla con tal de provocar la risa en los otros, esto es 
vicioso y no puede hacerse sin pecado» 2 . 

9. La maldici6n 

502. 1. Noci6n. En el sentido en que la tomamos aquf, la 
maldici6n consiste en invocar un mal contra alguien, ya en forma im- 
peraliva, ya optativa. 

La idea de maldicidn deriva de su mismo sentido verbal: malum 
dicere, decir mal contra otro. Pero pueden distinguirse cuatro mo- 
dalidades distintas: enunciativa, causaliva, imperativa y optativa b 

: n 11 

' II »! 7/,.- 
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a) Enunciativa es aquella maldici6n que se limita a hablar 
„,fll del pr6jimo (v.gr., sacando a relucir sus defectos), sin desearle 
iiingun daño o castigo. Coincide con los pecados de palabra contra 
e l projimo, que hemos examinado mds arriba (murmuraci6n, ca- 
lumnia, etc.). 

h) Causativa es la maldici6n que produce o causa un daño 
real a la criatura sobre quien recae. Es propia de Dios, cuya palabra 
causa lo que significa. La us6 el mismo Cristo al maldecir a la hi- 
guera esteril, que se sec 6 al instante (Mt. 21,19). Pero se ha de adver- 
tir que Dios no puede ser causa del mal de culpa 0 del pecado, por 
lo que las maldiciones que lanzaron los profetas en nombre de Dios 
contra los pecadores (en las que paredan pedir a Dios que les cegara 
y endureciera cada vez mds con el fin de castigarlos despues seve- 
ramente en el infierno) han de entenderse—teniendo en cuenta el 
tono y genero literario de las expresiones blblicas—como meras per- 
misiones y anuncios divinos de la obstinaci6n de aquellos pecadores 
y del castigo que sufririan por ella; jamis en el sentido de que Dios 
les cegara y endureciera de hecho el corazñn para que se entregaran 
con mayor desenfreno al pecado. 

c) Imperativa es aquella maldici6n por la que se manda a otro 
causar un daño a un tercero. Es la primera de las nueve formas de 
cooperaci6n al mal (mandante) . Quebranta la justicia y la caridad. 

d) Optativa es aquella maldici6n que desea al pr6jimo algun 
mal en cuanto mal. En este sentido se opone directamente a la jus- 
ticia y a la caridad; pero podrla no envolver desorden ni pecado 
alguno cuando el mal que se le desea al prñjimo no tiene razon de 
mal, sino de bien (v.gr., cuando se desea el castigo del culpable para 
que se enmiende y emprenda una vida honrada). 

503. 2. Malicia. Vamos a precisarla en dos conclusiones. 

Conclusi6n i. a La maldiciñn propia y formal es pecado de suyo gra- 

ve contra la justicia y la caridad, pero a veces puede no pasar de pe» 

cado venial. 

Consta expresamente: 

a) Por la Sagrada Escritura. Los textos son innumerables. 
He aqul algunos por via de muestra; 

Qiaen maldiga a su padre 0 a sa madre, sea castigado con la muerte; caiga 
su sangre sobre 61 (Lev. 20,9). 

Quienquiera que maldijese a su Dios, llevard sobre si su iniquidad; y guien 
blasfemare el nombre de Yavd, serd castigado con la muerte (Lev. 24,15). 

San Pablo enumera a los maldicientes entre los pecadores que merecen 
la cxdusion del reino de Dios (1 Cor. 6,10). 

b) Por la raz6n teol6gica. Escuchemos al Doctor An- 

gclico: 

«La maldici6n de que ahora tratamos aqul es aquella que consiste en 
invocar im mal contra alguien, ya en forma imperativa, ya optativa. Pero 
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quercr cl mal dc otro o mandar que se le infiera es opuesto de suyo a la ca- 
ridad, por la cual amamos al prdjimo y queremos su bien. Por ello, segOn 
su propio g6nero, es pecado mortal, y tanto mAs grave cuanto m 4 s obligados 
estamos a amar y reverenciar a la persona a quien maldigamos. De ahi que 
est6 escrito en el Levftico: El que maldijese a su padre y a su madre, sea muer- 
to (Lev. 20,9). 

Sin embargo. puede ocurrir que proferir una palabra de maldicidn sea 
s6lo pecado venial, ya por la pequeñez del mal que uno desee a otro al mal- 
decirle, ya tambidn por los sentimientos del que profiere tales palabras de 
maldicidn, cuando lo hace por ligereza o en broma o por algun aturdimien- 
to, porque los pecados de palabra sc valoran principalmente por los senti- 
mientos o intencidn del agente» L 


En la maldicidn imperativa, que produce de hecho un daño al 
prdjimo, adem&s del pecado contra la caridad, se comete otro de 
injusticia, que obliga a la reparacidn. 

E 1 orden descendente de gravedad en el pecado de maldicidn 
es el siguiente: 

a) Contra Dios. Pecado gravisimo, que, si envuelve odio 0 
aversion a Dios, constituye el mayor de todos los pecados que se 
pueden cometer. 

b) Contra los padres, que se opone a la piedad, y era castiga- 
do en la Antigua Ley con la pena de muerte (Lev. 20,9). 

c) Contra los superiores, que se opone a la virtud de la 
observancia, o culto que se les debe en cuanto superiores. 

d) Contra los demAs projimos, en mayor o menor escala se- 
gun su dignidad y proximidad a nosotros. 


e) Contra las criaturas irracionales (lluvia, viento, gra- 
nizo, etc.). Si se las maldijera en cuanto criaturas o instrumentos 
de Dios, seria un pecado gravisimo. Si se las maldice tan s6lo por 
el daño que pueden causar, es ocioso y vano—ya que no han de su- 
frir ningun daño por nuestra maldicidn— y, por consiguiente, lli- 
cito 2 . 


Conclusion 2. ft En diferentes aspectos, la maldicidn del prdjtmo es 

mayor y menor pecado que la detraccidn del mismo. 

He aqui la explicaciñn de Santo Tomds: 

«En igualdad de circunstancias, es mas grave inferir un perjuicio que 
desearlo simplemente. De ahf que la detraccidn (que infiere un daño real 
a la fama del prdjimo) es pecado mas grave que la maldicidn expresada en 
forma de simple deseo. Pero la maldicidn formulada en forma imperativa 
tiene valor de causa, y en este sentido puedc ser mds grave que la detrac- 
cidn, si infiere un daño mayor que la denigracidn de la fama, o mds leve, 
si el daño es menor. 

Estos extremos deben valorarse segun lo que formalmente pertenece a 


1 JI-IJ 
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la esencia de estos vicios. Sin embargo, hay que tener en cuenta otrag cir- 
cunstancias accidentales que pueden aumentar o disminuir la gravedad de 
dichos pecaclos» 3 . 


io. La adulacibn y cl litigio 

Contra la afabilidad, que es la virtud que nos impulsa a ser 
amables con el projimo en nuestras palabras y acciones 1 , existen 
dos vicios opuestos: uno por exceso, la adulacion, y otro por defecto, 
el litigio, o espiritu de contradiccion. Vamos a estudiarlos breve- 
mente. 

504. a) La adulacibn, o lisonja, es el 'pecado del que intenta 
agradar a alguien de manera desordenada o excesiva para obtener de 
el alguna ventaja propia. En el fondo supone siempre hipocresfa 
y un egoismo refinado. Escuchemos a Santo Tomds: 

«La amistad antes dicha, o afabilidad, aunque tenga por objeto propio 
agradar a quienes le rodean, sin embargo no debe temer, en caso necesa- 
rio, desagradar por conseguir un bien 0 por evitar un mal. En efecto, si 
uno quiere conversar con otro con intencidn de agradarle siempre y sin 
contradecirle nunca, se excede en su afabilidad, y, por tanto, peca por 
exceso. Si hace esto por mera jovialidad, se le puede llamar amable, segun 
Aristoteles; pero, si lo hace buscando el propio beneficio o inter^s, incurre 
en el pecado de adulacidn. Sin embargo, el nombre de adulacidn se extiende 
comunmente a todos aquellos que de manera desmedida buscan agradar 
a otros con palabras o con hechos en el trato corriente» 2 . 

Contestando a la objecion de que alabar o querer agradar a todos 
no es pecado, puesto que San Pablo dice de si mismo que procuro 
agradar a todos en todo (i Cor. 10,33), escribe el Doctor Angelico: 

«Alabar a otro puede ser accibn buena 0 mala, segun se observen 0 se 
descuiden ciertos requisitos. En efecto: si la alabanza pretende, observando 
las debidas circunstancias, contentar a uno y serle motivo de aliento en 
sus trabajos o animarle en la prosecucidn de sus buenas obras, es fruto de 
la antedicha virtud de la afabilidad. En cambio, es adulacidn cuando la 
alabanza recae sobre algo que no deberla alabarse, ya sea por tratarse de 
una cosa mala o pecaminosa, o porque no esta claro el fundamento para 
tal alabanza, o cuando es de temer que la alabanza sea para el otro motivo 
de vanagloria. 

Igualmente es bueno querer agradar a los hombres para avivar la cari- 
dad y animar al prbjimo a progresar en la virtud. Por el contrario, es pe- 
cado quererles agradar por motivos de vanagloria, o de inter& personal, 

0 en cosas malas» (ad 1). 

Y, al contestar a la pregunta de si la adulacion es pecado mortal 
o venial, explica Santo Tom&s: 

«Pccado mortal es el que se opone a la caridad. Ahora bien: la adulacidn 
unas veccs se opone a la caridad y otras no. Se opone a la caridad de tres 
modos. Uno, por su mismo objeto, como alabar un pecado; y esto se opone 

1 Cl'. TI-IT 114.1-2. 

- 11 11 115,1. 

J ii-ii 74.4. 
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al amor de Dios, contra cuya santidad se profiere tal alabanza, y a la cari* 
dad para con el prdjimo, a quien se alienta en su mala accidn. Por consi- 
guiente, es pecado mortal, segun aqucllo de Isafas (5,20): /Ay de Jos que al 
mal Uaman 6ien/ Otro modo, por razdn de la intencion, cuando con la adu- 
lacidn se pretende fraudulentamente causar un daño corporal o espiritual. 
Y tambidn esto es pecado mortal, segun aquello de los Proverbios (27,6): 
Leales son las heridas hechas por quien ama, pero los besos del que aborrece 
son engañosos. —E 1 tercer modo es por la ocasidn, como cuando la alabanza 
del adulador es ocasion de pecado para el otro, aun prescindiendo de la 
intenciñn del adulador. Y en este caso debe tenerse en cuenta si la ocasidn 
fue dada o recibida y que daño se ha seguido, como hemos explicado a pro- 
posito del escandalo. 

Mas, si alguno adulase por s6lo el gusto de deleitar a otro, o tambten 
para evitar un mal, o conseguir algo que necesita, no obrarfa contra la cari- 
dad, y, por consiguiente, seria s 61 o pecado venial, no mortal» (ibid., 115,2). 

A 1 contestax a una objecion, advierte profundamente Santo To- 
mas que «el que adula a otro con intencidn de hacerle daño, en 
realidad se daña a si mismo mas que al otro, ya que es causa sufi- 
ciente de su propio pecado, y solo ocasional del pecado ajeno» (ad 2). 

505. b) E 1 litigio, o esplritu de contradiccidn, es un pecado 
que se opone por defecto a la afabilidad, y consiste en oponerse fre- 
cuente y sistematicamente a la opinion de los demas con la intencidn 
de contristarles 0, al menos, de no complacerles. 

Si la contradiccion a las palabras del prdjimo procede de falta 
de amor hacia el, pertenece a la discordia, que se opone a la caridad; 
si se hace con ira, es contraria a la mansedumbre; y si se tiene la 
intencion de contristar al projimo o de no agradarle, constituye 
propiamente el pecado de litigio (o espiritu de contradiccidn), que 
se opone directamente a la afabilidad. 

En si mismo, el litigio es pecado mds grave que la adulacidn, 
porque se opone mas radicalmente a la afabilidad, que de suyo 
tiende a agradar mas que a contristar; aunque la adulacion es pecado 
mas torpe, porque procede con engaño. Sin embargo, hay que tener 
muy en cuenta los motivos externos que impulsen a cometer estos 
pecados. Y, segun estos, unas veces es m£s grave la adulacidn, cuan- 
do intenta, por ejemplo, conseguir por engaño un honor o un pro- 
vecho injusto. Otras, en cambio, es mas grave el litigio; por ejemplo, 
cuando se impugna la verdad o se quiere despreciar o poner en ri- 
diculo al contrario 3 . 

3 !MI 



APENDICE 


La caridad expuesta por el P. janvier, 0. P. 


Ofrecemos a continuaci6n, por via de apendice, un breve resu- 
men esquematico de las maravillosas Conferencias cuaresmles sobre 
la caridad que pronuncio en Nuestra Señora de Parls el eminente 
P. Janvier, O. P., con sus correspondientes Retiros pascuales K 
Faltan en estos esquemas, es cierto, gran cantidad de ideas pro- 
fundas y matices delicados que esmaltan y hermosean el texto com- 
pleto de -las conferencias y retiros; pero, asi y todo, pueden dar al 
lector una idea bastante aproximada de su belleza y extraordinaria 
densidad de pensamiento. Ojala que la lectura de estos breves ex- 
tractos le animen a la lectura directa y completa de aquellas precio ■ 
sas pdginas. 


J. NATURALEZA Y OBJETO DE LA CARIDAD 

i. De la amistad sobrenatural del hombre con Dios 
establecida por la caridad 

Entre los paganos se temfa a la divinidad, pero no se la amaba. La ver- 
dadera religidn, por el contrario, ha puesto siempre en primer lugar el amor 
de Dios. Sin embargo, el terror tenla todavia gran importancia en el An- 
tiguo Testamento. Propio del Evangelio ha sido el hacer reinar sobre todos 
los otros sentimientos el amor que llamamos caridad. La caridad es la 
amistad del hombre con Dios. La amistad supoñe un amor regido por la 
benevolencia. La caridad contiene este primer elemento de la amistad. 

i. Toda amistad implica un afecto para la persona que es su 
objeto. 

a) La caridad implica amor, un amor mas perfecto, que añade, a la 
idea general que tenemos de este sentimiento, la de la estima por la persona 

amada. 

b) E 1 amor implicado por la caridad nos une positivamente a Dios 
considerado en su naturaleza, en sus personas, en su bondad integral. La 
caridad nos hace amar lo quc ven los bienavcnturados. Superioridad de 
este amor sobre cl que preconizaban los fildsofos. Alcanza en Dios todo 
lo quc es amable, es decir, a Dios todo entero. 

1 C.f. R. P. Ai.uekto MarIa Janvier. O. P., La charih 1 , conffrences dc Notrc Dame de 
Patis. Vol.i: So mtvrc et xon objct (Girfimc 1014)- V0I.2: Ses effets (Carfcme 1915). V0I.3: 
Scnliimnts el iictcs contraires a cette vertu (Carfimc 1916). P«uls, Lcthiclleux. 
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c) No se confunde con el an\or en cuanto pasidn. No reside en la sen- 
sibilidad, aunque pueda invadirla; reside en la voluntad intelectual y se 
distingue del amor sensitivo, de la exaltacidn nerviosa. Es util insistir sobre 
esta verdad para iluminar a las almas expuestas a creer que las emociones 
del corazdn son necesariamente de la caridad, para consolar a las que se 
inquietan de no sentir a Dios. 

z, La caridad es un amor libremente querido. 

La gracia nos impulsa a amar a Dios, pero nos deja la libertad de resistir 
a sus impulsos. Obstinacion victoriosa de los hombres que no quieren darse 
a Dios. Permanecemos en libertad para no amar a Dios, porque Dios s< 5 Io 
se nos presenta a traves de Ias sombras de la fe. La historia evang^lica de 
Maria de Betania nos prueba que depende de nosotros escoger o desdeñar 
)a mejor parte. 

3. La caridad es un sentimiento solido y duradero. 

Es el cumulo de un amor que aspira subir hacia Dios, que tiene toda la 
fuerza del habito, todas las resistencias de la virtud. Hay que aplicar la 
nocion de virtud a la caridad, que es mas fuerte que la muerto y que la 
sobrevive. Actitud de San Pablo ante todos los poderes conjurados para 
arrancar la caridad de su corazon (Rom. 8,35-39). 

4. EI amor contiene dos elementos: la concupiscencia y la bene- 
volencia. 

Diferencias entre la concupiscencia y la benevolencia. Fragilidad, infe- 
rioridad del amor en que domina la concupiscencia. La benevolencia manda 
en la caridad. 

1. a) Lugar de la benevolencia en la verdadera amistad. Actos que 
inspira. 

b) Lugar soberano que ocupa en la caridad que ama a Dios por si 
mismo y nos hace vivir para Dios. La caridad personificada en Marla de 
Magdala, que sirve a Cristo desinteresadamente y sin preocuparse de ella 
misma, 

c) Impidiendo volverse sobre sf, la caridad no se confunde con el 
amor puro imaginado por los quietistas, sino que subordina el bien del 
hombre a la gloria de Dios. 

2. <|Esta benevolencia merece Ilamarse tal siendo est^ril? 

a) Ciertamente, nuestra benevolencia no añade nada a la gloria esen- 
cial de Dios; pero, sin embargo, es real, puesto que es distinta de la bene- 
ficencia y mantiene su valor incluso cuando no podemos hacer a nuestros 
amigos todo el bien que les deseamos. 

b) Consiste en la alegrla que experimentamos al comprobar su pros- 
peridad, en nuestro deseo de aumentar su felicidad, en la disposicidn en 
que nos haliamos para servirles. Todo el que tiene caridad es feliz, porque 
Dios existe, porque es quien es, y estarla dispuesto a todos los sacrificios 
para defender a Dios y se dedica a establecer su reino en sl mismo y en 
los dernas y a combatir en sf y en torno suyo todo lo que es susceptible 
de irnpedir el triunfo de la causa de Dios. 

Nobleza de la caridad. Su superioridad sobre los otros afectos. 
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2. La reciprocidad de sentimientos y la comunidad de vida 
en la amistad sobrenatural que une al hombre con Dios 

La amistad reclama la reciprocidad de sentimientos y la comunidad de 
vida. La caridad responde a esta doble exigencia. 

i. La amistad exige reciprocidad de sentimientos. Sdlo son ami- 
gos aquellos que se dan mutuamente su corazdn. 

La caridad cumple esta segunda condici6n. 

1. E 1 amor del hombre a Dios sigue y, a la vez, reclama eficazmente 
el amor de Dios al hombre. 

a) Dios nos ha escogido primero, como Cristo nos lo afirma (To. 15,16). 
Su amor precede al nuestro. Llama el primero a Abrahdn, a Moisds, a los 
apdstoles; busca a las ovejas que rehusan seguirle, Prueba su amor con 
actos que dominan toda la historia. Nos ha dado su Hijo, que se ha entre- 
gado por nosotros. Todas las conciencias rectas se han visto forzadaa a 
creer en el amor de Dios hacia nosotros. 

b) Nuestro amor provoca el amor de Dios. Dios no se ha hecho nunca 
esperar de los que le aman: testimonios del Antiguo Testamento (Prov. 8,17); 
testimonios del Nuevo (Io. 14,21). Cristo, Dios como el Padre, no recibe 
nunca sin dar. Solicitud con que responde a las menores generosidades de 
los hombres. 

2. Es preciso que los afectos sean de la misma naturaleza para 
que la reciprocidad satisfaga la amistad. 

a) En el amor de Dios hacia el hombre se encuentra lo que encierran 
todos los amores propios del hombre. Desarrollo de este pensamiento. E 1 
amor de Dios contiene lo que hay en el amor de las madres, de los hexma- 
nos, de los esposos, etc. 

Dios despliega todo su poder al servicio de Ios que ama, como hacemos 
nosotros mismos por aquellos a quienes amamos. 

b) Tenemos necesidad de escuchar estos acentos del amor divino a 
trav6s de las palpitaciones de un corazdn humano. Dios no ha querido que 
este deseo quedase frustrado. E 1 Verbo ha tomado nuestra naturaleza y la 
humanidad de Cristo ha sido la lira cuyas vibraciones nos han hecho mas 
sensible el amor del Padre. Los labios de Cristo, sus ojos, su coraz6n, sus 
lagrimas, han expresado su amor hacia nosotros, como nosotros expresamos 
nuestro afecto a quienes amamos. 

c) ,}Tenemos la facultad de amar a Dios como E 1 nos ama? Sl. La 
caridad que esta en nosotros no es un amor puramente humano, es una vir- 
tud sobrenatural, infusa, de calidad divina. Para que podamos amarle a lo 
divino, Dios ha cambiado nuestro coraz6n, lo ha divinizado. Asl podemos 
devolver a Dios un sentimiento proporcionado al suyo. Esto no significa 
qvie, por la caridad, el coraz6n del hombre tome las dimensiones del cora- 
z6n de Dios, sino que por ella nuestro coraz6n se armoniza y concuerda 
con el coraz6n de Dios. Este acuerdo satisface a la amistad, mis celosa de 
amar que de obtener amor. 

3. No hay amistad sin comunidad de vida. 

1. Esta vida comi'm tiene su principio en un parentesco, en un pare- 
ciib. cn la posesi6n de una misma naturaleza y de una misma perfecddn. 

Dios nos aproxima a E 1 comunicdndonos la gracin, que nos hace seme- 
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iantcs a El. E 1 sc aproxima a nosotros por la cncarnaci6n, que le hace seme- 
jante a nosotros. Este parecido rcdproco sirve dc fundamento a la caridad. 

2. La vida comtin, que cs la misma amistad, consiste en la unidn afec- 
tiva. Implica la fusidn de dos almas y dos vidas que se ligan moralmente 
para no ser mis que un alma y una vida. 

Gracias a la caridad, Dios y el hombre viven unidos por el esplritu y el 
corazdn. 

3. La amistad tiende a la union real, efectiva. La caridad realiza este 
ideal. Por la caridad, Dios habita en nosotros. Certeza de esta presencia 
testimoniada en el Evangelio (Io. 14,23). Lo que hay de especial en la pre- 
sencia de Dios habitando en las almas por la caridad. Intimidad de esta 
presencia. Los santos afirman esta presencia, que, por otra parte, se hace 
sentir a veces vivamente. 

Ni la religidn natural ni las religiones positivas han imaginado jamds 
parecidas relaciones con Dios. Dios acompaña a los santos en su soledad. 
Los profanos y los paganos estan en el desierto. No saben que s6lo la cari- 
dad nos une a Dios por una verdadera amistad. Los cristianos son mds 
felices. Ojala que prefieran esta amistad real y eterna a todas las demis 
amistades caducas y perecederas. 

3. Del amor a si mismo exigido por la caridad 

Prejuicios del mundo. Comprende mal el Evangelio, E 1 amor a Dios 
no nos obliga a renunciar a los legitimos afectos que nos son mds queridos. 

E 1 amor a sl mismo es natural a todo hombre. La caridad no lo conde- 
na. La caridad autoriza, ordena y lleva al m&s alto grado el amor a sf mismo, 
conforme a la raz6n y al intercs del individuo. 

La caridad prohibe el culto idolatrico de sf mismo, que equivale al odio 
y que nos es fatal. 

1. La caridad autoriza plenamente un cierto amor a si mismo. 

1. a) E 1 amor a sf mismo es, en efecto, de tal manera natural al hom- 
bre, que es imposible extirparlo. Cualquier ley que nos impidiera amarnos 
a nosotros mismos no podrfa ser observada. 

b) Dios estarla en contradicci6n consigo mismo si, como santificador, 
condenase un sentimiento que nos ha inspirado como creador. Ninguna 
oposicion entre el amor a Dios y el amor razonable a sf mismo. Error de 
los protestantes y de los auietistas. 

2. Dior. nos manda amarnos a nosotros mismos. E 1 mandamiento que 
nos ordena amar a Dios y a nuestro prdjimo, nos prescribe implfcitamente 
amarnos a nosotros mismos. Cristo y la ley escrita no insisten sobre este 
precepto, porque su fin es recordar, ante todo, los rasgos mds olvidados de 
la ley natural. Como el arnor a sf mismo ha permanecido grabado en los 
corazones, es mas util recordar sus excesos que impulsarlo. 

3. Hay una estrecha conexi6n entre el amor a Dios y el amor a sf mismo. 
E 1 segundo es una consecuencia del primero. 

Cuando se ama a alguien, se ama todo lo relacionado con 61 . Episodio 
de Rub6ns. Ahora bien, pertenecemos a Dios como la obra a su autor. Si 
nos despreciaramos a nosotros mismos, nuestro desprecio repercutirfa sobre 
aquel que no' ha hecho. 

4. Arnar a Dios es arnarse de veidad a sl mismo. Serfa imposible 
arnar a un ser en el cual no encontr/iramos nuestro bien. Textos de San Fran- 
cisco de Sales y de Santo Tom:is 1 . Amar a Dios es querer conocer a Dios, 

) \\k afj'i! <oiivrniem.ia <ld aiiMiitc con la rosa amada e« la fuente prl- 
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poseer a Dios, propagar el reino de Dios. Vivir de este deseo es tender a 
Ia perfecci6n, y tender a Ia perfeccidn es amarse a sf mismo. Ninguna con- 
tradiccidn entre este amor a sf mismo y el desinter6s exigido por la caridad. 
Distincidn entre el objeto del arrjor y el fin del amor. 

5. Amando a Dios, el hombre se ama en el m£s alto grado, porque se 
une a su fin tiltimo y a su soberano bien. Logra en esta uni6n su suprema 
perfeccidn y su suprema felicidad, se ama en el m£s alto grado. Cuanto mds 
ama el hombre a Dios, mds se ama a sl mismo. 

2. Dificultad de conciliar esta doctrina con los prindpios de re- 
nunciamiento de que el Evangelio habla sin cesar. 

1. El amor desordenado de sl mismo es contrario a la caridad. ^En qu6 
consiste este amor? 

Consiste en un culto que Ileva consigo una especie de adoracidn de sl 
mismo, que atribuye a todas sus inclinaciones un caracter inviolable y sa- 
grado. Autoriza al hombre a vivir su vida. Sentido abyecto de esta fdrmula; 
vicios a los que conduce, enumerados por San Pablo. La caridad tiene pro- 
piedades absolutamente contrarias a este desenfrenado amor de sf mismo. 

2. A 1 combatir y proscribir este amor, la caridad no hiere la naturaleza, 
sino los instintos pervertidos de la naturaleza. Es una enfermedad que es 
secuela del pecado original. Texto de Bossuet. 

3. Alzdndose contra este vicio, la caridad nos defiende de nosotros 
mismos. Vanamente pretende elevarse el hombre por este amor, que es, 
en realidad, fatal en todas las formas de la vida. 

a) Es fatal en la vida religiosa y sobrenatural. Esta vida nace y crece 
por nuestro contacto y por nuestra uni6n con Dios. Ahora bien, el amor 
desordenado de sf mismo busca en el hombre o en Ia creacidn esta vida que 
no halla ni en sf mismo ni en la naturaleza, porque lo aut^nticamente divino 
s6lo emana de Dios. Palabras del profeta Jeremfas (Jer. 2,12-13). Amarse 
de una manera desordenada es detener el impulso y el desarrollo de la per- 
sonalidad hrimana, que encuentra su plenitud en Dios. 

b) Este amor es fatal en la vida natural del espiritu. Sus esclavos pro- 
claman que hay que dar rienda suelta a todas sus inclinaciones. Antagonjs- 
mo de nuestras inclinaciones. Imposibilidad de abandonarse a unas sin sa- 
crificar otras. Cuando los sentidos reinan, el espfritu se marchita, pierde el 
gusto de Ia luz y la fuerza necesaria en quien quiere conquistarla; el talento 
y el genio permanecen inm6viles y acaban por apagarse; el poder de la vo- 
iuntad se debilita y perece en una abdicacidn total; el coraz6n se encoge 
derribando todos los afectos donde encontraba su expansi6n. La sabidurfa 
de Epicuro, que querfa que se mantuviese el equilibrio de las tendencias, 
no remedia el mal. Aun sin tener en cuenta que es dificil conservar este 
equilibrio, el amor desordenado de sf mismo reduce la vida del espfritu. 
E! espfritu dominado por este amor no contempla ya la verdad en toda su 
amplitud; dominado por este amor, el corazdn no conoce nada de los ele- 
vados sentimientos que son para 61 la suprema exaltaci6n. 

c) Este amor es fatal en la vida fisica , porque frecuentemente sus ex- 
ccsos dañan la fuerza y la salud, porque impiden al cuerpo cumplir su mis 
alta funci6n, que es servir al alma y participar de la vida superior del es- 
pfritu. ■ 

mera ilel amor; y estn conveniencia cotasiste cn la correspondencia o relaci6n mutua que hace 
a la°. cosas aptas para ttnirsc, comunicandose cntre sl alguna pcrfecci6n* (San Francisco 
nr Hu r.s, T utttulo dcJ eimo r dc D/os l.i c.8). 

*Si por un imposible Dios no fuera el bicn del hombre, 6stc carecerta de motivo para 
inivtrl.-* (S\nio TomAs, 11-11 26.13 ad 3). 



630 APtxDicr: i.\ cARin.xn kxpuesta tor ki. p. janvier- 

Se deberfa Uamar odio al amor de sl mismo condenado por la caridad 
Orden admirable establecido por la Providencia, que, obligdndonoa a amar 
a Dios sobre todas las cosas, nos obliga a amamos a nosotros mismos 
Enseñanzas de San Agustfn. Los sacrificios que nos exige la caridad s 61 o se 
refieren a las tendencias malsanas de nuestra naturaleza. 

4. E1 amor al prdjimo exigido por la caridad 

Error de los hombres que creen que la caridad, al obligarles a amar a 
Dios, les condena a no amar a sus semejantes. Actitud irritada de los ap6s- 
toles de la fratemidad universal. La caridad s6lo exciuye los amores que 
envilecen y nos manda amar todo lo que merece ser amado, todo lo que tie- 
ne derecho a ser amado. 

La caridad nos obliga a amar al prdjimo, dando a este amor un motivo 
que le hace inquebrantable, y revisti6ndole de caracteres que lo elevan por 
encima de todos los sentimientos naturales. 

1. La caridad nos obliga a amar al prdjimo. 

1. Quien ama a Dios hace lo que Dios quiere. Ilusi6n de los que pre- 
tenden amar a Dios sin obedecer sus leyes. En la ley de Dios, el amor al 
pr6jimo es de rigor. No es un consejo, es un precepto, precepto divino, esen- 
cial, refrendado por Cristo; precepto absoluto, precepto afirmativo, natural 
v positivo, precepto constante, que alcanza a todos los siglos y que no seri 
jamas abolido. 

2. Esfuerzo de Jesucristo para grabar en nuestras conciencias el amor 
a nuestros semejantes. Sus discursos, sus actos, sus ejemplos, tienden a 
establecer en la tierra la caridad fraterna. A 1 principio de su ministerio, en 
medio de su carrera apostolica, se muestra con una sorprendente indulgen- 
cia hacia todas las flaquezas humanas, pero lleno de severidad contra cual- 
quiera que hiera a sus hermanos. En sus ultimos momentos insiste en la ne- 
cesidad de amar al pr6jimo, y ruega a su Padre que grabe este amor en nues- 
tras almas (Io. 17,20-23). Cuando calla, sus llagas y su sangre nos gritan 
aun: “Amaos los unos a los otros». 

3. Dios se solidariza con nuestros semejantes. No acepta los sacrificios 
que le ofrecen los corazones irritados contra sus hermanos (Mt. S»^3* 2 4 )- 
Se declara herido por los golpes que descarguemos sobre el pr6jimo y ser- 
vido por todos los servicios que prestemos al mismo (Mt. 25,40). En el jui- 
cio final usard de misericordia con todos los que hayan sido misericordiosos 
con su prdjimo, y castigard inexorablemente a los que no lo fueron (Mt. 25, 
34-46). 

4. Los verdaderos disdpulos del Salvador han comprendido siempre 
la intima conexidn entre los dos primeros preceptos del decdlogo. Uni6n 
entrañable de los primeros cristianos. Indignaci6n de San Juan, el apdstol 
de la mansedumbre, contra los que pretenden amar a Dios sin amar a sus 
hermanos (1 lo. 3,115-17; 4,20). Conducta de las almas que, viviendo s6lo 
para Dios, llevan hasta el herolsmo su amor hacia los miserables. 

2. La caridad da al amor fraternal un motivo que le hace inque- 
brantable. 

1. a) i'iri ('] orden natural, diversos motivos nos inspiran el amor de 
ii ie.Lro', semcjantes. La caridad consagra estos motivos, pero busca un fun- 
rlamento i/jlido jiara nueslro rnutuo amor. Este motivo dnico es Dios. 
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b) Lo que la caridad ama en el hombre es la obra de Dios; es el hijo, 
q U c, merced a la gracia, se asemeja al Padre celestial; es el cuerpo del que 
Cristo es la cabeza. Por eso tenemos para nuestros hermanos un amor lleno 
de reverencia, les tratamos como tratariamos al mismo Dios. Desarrolio de 
este pensamiento. 

c) Amamos a nuestro prdjimo por Dios y con el fin de servir a la glo- 
ria de Dios. Nuestro fin supremo es conducir adoradores a Dios. 

2. Inquebrantable solidez de este motivo. Debilidad de las razones na- 
turales que invocamos para amar a nuestros hermanos: belleza, juventud, 
provecho que en ello recibimos, etc. Sabidurla de Cristo cuando nos manda 
amar al ser que sera siempre la obra, la imagen, el hijo, el elegido de Dios. 
Explicacidn de este pensamiento. 

3. Caracteres propios exclusivamente del amor fratemo que ins- 
pira la caridad. 

1. Este ainor, en principio, es gratuito y desinteresado . 

a) Egolsmo que se mezcla en los afectos humanos mas generosos. La 
caridad no exige reciprocidad ni recompensa sino a Dios, pues en los hom- 
bres solo ama a Dios. Ejemplo de Cristo, que nos ama sin haber recibido 
nada de sosotros. Los cristianos han entendido sus lecciones. 

b) De hecho, la caridad fraterna tiene en el cristianismo este caracter 
de desinteres absoluto. Palabras de San Pablo (2 Cor. 12,15). Corresponden- 
cia de las acciones y del lenguaje: desinter6s en la enseñanza; desinteres en 
todos Ios servicios que los hijos de la Iglesia prestan a sus semejantes. Este 
espectaculo es unico en la historia. 

2. El amor del prdjimo que dimana de la caridad es sobrenaturai 

a) En su origen. Nace en nosotros por la accibn del Espiritu Santo. 
E 1 amor con que amamos a nuestro prñjimo y a Dios es el mismo. 

b) En su objeto. Lo que amamos en nuestro pr6jimo es el elemento 
sobrenatural, la gracia que le confieren los sacramentos. Nos interesamos 
por el cuerpo del prdjimo como templo de Dios, como vestido del alma; 
por su inteligencia y su corazbn, como tallo sobre el que florece y se des- 
arrolla la vida divina. 

c) En el fin que persigue. Desea la santificaci6n de las almas. Nuestro 
apostolado, nuestra enseñanza, nuestras obras de misericordia, pretenden. 
por encima de todo, lograr que las almas crean, esperen. amen a Dios. 

3. El amor al prdjimo es universal. 

a) Se extiende a todos los hombres, en el sentido de que no podemos 
excluir a nadie de nuestro corazbn; en el sentido de que debemos estar dis- 
puestos, si se ofrece la ocasi6n, a prestar nuestra ayuda a todos nuestros 
hermanos sin excepci6n. 

b) Se extiende a los enemigos. Diferencia entre la caridad exigida por 
el Evangelio y los sentimientos que brotan de la naturalcza. Por qu6 

mos amar incluso a nuestros enemigos: son todavia imagenes de Dios y he- 
mos dc ver cn cllos los rasgos del Creador. 

c) Este amor nos permite naostrarnos hostiles a las doctrinas, a !a$ 
acciones de nuestros adversarios; pero no nos permite odiar sus pcrsonos. 
Admirablc amplitud que la caridad comunica al amor fraterno. 

Impotcncia e ineficacia de la filantropla cuando se la eompara oon k 
caridad. Esta iilantropla, bajo pretexto de amor a unos. Ueva al odio dc los 
otros; bajo pretexto de amor a la naci6n, a la humanidad, a tal ckse, Ucv* 
al odio de los individuos o de las otras clases. 
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Supcrioridad de la caridad, cuyas aguas puras son inagotables y que de- 
rrama su dileccidn sobre todos. Necesidad de entregarle el cetro cuando se 
quiere calmar las tempestades del odio, de la envidia, y unir a los hombres. 

5. £1 amor a la patria exigido por la caridad 

E 1 amor a la patria es natural al hombre. 

Grisis de patriotismo en nuestro pafs. Extraña vacilacidn de algunos 
cristianos. 

i.° Todo hombre esta obligado a amar a su patria. 

2. 0 Por motivos especiales y en virtud de la caridad, el cristiano esta 
obligado a consagrar a su patria un amor mas alto y mds religioso. 

1. Todo hombre esta obligado a amar a su patria. 

Indignacidn de los pueblos contra los que no aman a su patria. E 1 pa- 
triotismo se nos impone en virtud del amor que nos debemos a nosotros 
mismos, a nuestros projimos y a nuestros amigos. 

1. El amor que nos tenemos a nosotros mismos nos obliga a amar a nues- 
tra patria. 

a) En el orden ffsico, la patria contribuye a asegurarnos el primero de 
todos los bienes: la vida. En nuestros temperamentos particulares se halla 
algo de la tierra, del aire, de las tempestades de la patria. 

b) En el orden intelectual, el suelo, el clima, ejercen una accidn sobre 
el cerebro y el espiritu. La lengua ejerce otra. Servicios que nos presta la 
lengua materna. 

c) En el orden moral, nuestra ascensidn hacia el bien serd grandemen- 
te facilitada por los ejemplos de nuestros antepasados. Por qu6 los ejemplos 
de nuestros padres nos impresionan mas particularmente. La historia na- 
cional nos recuerda estos ejemplos. 

d) La sociedad encerrada en los limites de la patria nos presta a cada 
uno de nosotros inmensos servicios, por su organizacidn militar, por su or- 
ganizacidn economica, por su organizacidn legislativa, por el socorro que 
nos ofrece cuando los gobiernos son tirdnicos. 

2. Debemos amar a nuestros conciudadanos: es una exigencia de nuestro 
corazdn y una necesidad. La patria une los distintos siglos y a los individuos 
de una misma generacibn. 

a ) No se puede amar a los muertos sin amar el suelo de la patria, que 
es el polvo de los muertos; no se puede amar a los muertos sin amar la len- 
gua nacional, que nos inicia en su pensamiento, en sus sentimientos; no se 
puede amar a los muertos sin amar la historia, que los vivifica; no se puede 
amar a los muertos sin amar la sociedad nacional, que es su obra. 

b) La patria nos une a los vivientes que m&s se parecen a nosotros. 
Esta semejanza, principio de simpatfa especia), la debemos a la tierra que 
es nuestra madre cornun. La lengua revela esta simpatla. La historia nos 
aproxima, la sociedad nacional estrecha todos Ios lazos que nos unen. 

2. E 1 amor a Dios nos impone una obligacidn mds estricta de 
amar a nuestra patria y de dar a este amor un cardcter netamente re- 
ligioso y sagrado. 

a) ls) que es para el cristiano el suelo que Dios le ha dado en heredad. 
\jj que era Ia tierra prometida para los israelitas. C6mo Cristo ha extendi- 
do al rnundo entero las bendiciones reservadas en otro tiempo a la nacidn 
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judfa. La tierra de la patria suministra el agua del bautismo, el pan y el 
vino de la eucaristfa, el 6Ieo de la confirmacidn, del sacerdocio, de la extre- 
mauncidn; los mdrmoles y las piedras del templo de Dios. Lo que es el 
templo de Dios en la vida nacional; lo que es en la vida cristiana por el 
altar, por el taberndculo. Imposibilidad de amar a Dios sin amar al templo, 
sin amar las piedras del templo, sin amar el suelo que suministra Ias piedras 
para el templo y la materia de los sacramentos. 

b) Para el cristiano, el campo de los muertos (el cementerio) es lo que 
queda de los cuerpos organizados que han participado de la gracia de Cristo, 
ofrecido un asilo al Espfritu Santo, y que despuds de la resurrecddn alaba- 
ran a Dios por los siglos de los siglos. 

c) La caridad rinde culto a la lengua nacional, cuyas fdrmulas nos han 
enseñado el nombre de Dios y el misterio de Cristo, que ha ofrecido a nues- 
tros antepasados los himnos de su adoracidn, que esti impregnada del Verbo 
de Dios, que, llena del espfritu evangdlico, ha ganado para Dios las almaa 
y los pueblos. 

d) La caridad estd vinculada a Ia historia nacional, que es la gesta de 
Dios. Armonfa de la razdn y de la fe para mostramos la intervencidn de 
Dios en la historia. C6mo esta intervenci6n es visible en la historia de Fran- 
cia y c6mo se ama la historia de Francia cuando se ama a Dios h 

e) La sociedad francesa debe ser amada por todo el que ame a Dios, 
porquc clla ha sido el ap6stol de Cristo y el soldado de Dios. En qu£ medi- 
da ha sido ap6stol de Cristo. jCuintos santos deben a nuestro apostolado 
su aureola! jCu&ntas naciones le deben su conversiñn al Evangelio! Fideli- 
dad de Francia a su vocaci6n. Soldado de Dios, Francia lo ha sido durante 
todo el curso de su historia. Servicios que nuestra bandera ha prestado a la 
cruz, servicios que la cruz ha prestado a nuestra bandera. Quien ama a 
Dios ama al mds audaz de sus soldados, al mds heroico de sus apdstoles: 
Francia 2 , 

Nuestra caridad debe extenderse desde nuestro Dios a nuestra patria. 
Nos esta prohibido el desanimafnos, el mostramos indiferentes a nuestra 
patria si es que amamos a Dios. Ejemplos de Jesucristo. Cuanto mds ame- 
mos a Dios, mds amaremos a nuestra patria. C6mo debemos probar !a su- 
perioridad de nuestro patriotismo. 


6. E1 amor a la Iglesia exigido por la caridad 

Por encima de Ia sociedad natural esta una ciudad mds amplia, patria 
de todos los hijos de Adan: la Iglesia. Ya se la considere en su relad6n a los 
hombres o en su relaci6n a Dios, la caridad nos fuerza a amar a esta socie- 
dad visible, publicamente organizada, que se llama Iglesia catdlica. 


i. La Iglesia es la insigne bienhechora de la humanidad. Cual- 
quiera que ame a la humanidad ama necesariamente a la Iglesia. 


i. La Tglesia, poder eminentemente intelectual, nos asegura un primer 

bien: Ia verdad. 

a) Conserva y hace fmctificar el tesoro de las verdades nnturates, evi- 
dentes, ciertas, que la razon ha dcscubierto por la intuicidn o por la demos- 


i Sin dcsnu'ntir lo que fifirma el P. Janvier con rcipecto a Francta, ta acci6n de la divina 
Providcncia apat ccc tambkn, con caracteres ntarcadisimos, cn la gloriosa historia de Es- 

pafta. (N. dd A.) 

i Todo csto pucdc apticarse tambten a nuestra EspaiAa inmortat, quc ha figurado siempre 
v.niLtuardia dc la cristiandad y ttcvft la fe dc Cristo a veinte naciones amerkanas y a los 
mAs rcmotos pucblos de la tierra. (N. del A.) 
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traci6n. Supcrioridad de su filosofla sobre todas las otras. Servicios que rin- 
de por la intransigente hostilidad hacia los innovadores, por la soberana in- 
dependencia y por Ia seguridad en sus juicios. Hace fructificar las verdades 
exploradas por maestros de la sabidurfa profana. Sus doctores han sacado 
de los principios establecidos por Plat6n, por Arist6teles, las conclusiones 
mis luminosas. Bajo su acci6n, los problemas de la metaflsica son esclare- 
ddos, las nociones son precisadas. Serfa imposible enumerar los resultados 
filos6ficos debidos al esfuerzo intelectual del genio inspirado por Ia Iglesia. 
Santo Tomis de Aquino simboliza el progreso que la Iglesia ha imprimido 
al espfritu humano. Papel de este doctor en la enseñanza de la verdad ra- 
cional. 

b) La Iglesia nos ha entregado la verdad sobrenatural. No es ella la que 
ha dictado el Evangelio, pero es ella quien le ha recibido en depdsito. Pero 
el Evangelio es, sinninguna comparacidn, la fortuna m£s preciosa del espl- 
ritu. La Iglesia lo posee para comunicarle; ella lo comunica a todos e inicia 
a los nrris humildes en los secretos de la divinidad. 

2. La Iglesia, poder moral, mantiene eficazmente las leyes de la con- 
ciencia. 

Su actividad bienhechora; a) en la vida privada; b) en la vida domfeti- 
ca; c) en la vida social; d) en la vida polftica. Ilusidn de los que se imaginan 
no poder servir a la Iglesia sin traicionar al Estado. Lo que Ia Iglesia ha he- 
cho por la autoridad de los reyes, por Ia libertad de los pueblos, por la for- 
maci6n de Ios soldados, de los magistrados, etc. 

3. La Iglesia, poder maternal, se interesa por los males fisicos de la hu- 
manidad. Numero y superioridad de las obras que ha fundado para dismi- 
nuir y curar las miserias humanas. Testimonio de sus propios enemigos. 

4. La Iglesia, dispensadora de la vida divina, deposita en nosotros su 
germen por el bautismo, la desarrolla, asegura su virilidad, la nutre, la ex- 
tiende a la familia y a la sociedad e impide, por los otros sacramentos, que 
perezca. Por medio de los sacramentos nos confiere las fuerzas que nos per- 
miten asimos invenciblemente a la verdad, al bien, y alcanzar la suprema 
felicidad. 

Conclusidn: no se puede uno amar a sf mismo ni amar a sus hermanos 
sin amar a la Iglesia. 

2. Es imposible amar a Dios sin adherirse a la Iglesia por un filial 
sentimiento. 

j. L'i Iglesia es la mensajera de Dios, que por ella nos instruye, nos go- 
bierna v nos corrige. Acoger, honrar, combatir u odiar a la Iglesia es aco- 
qer, honrar, combatir u odiar a Dios. Enseñanza de Cristo a este respecto 
tLc. 10,1-16). 

2. La Iglesia es la servidora de Dios. A trav£s de todas sus obras es- 
tablece el reino de Dios. La tdctica que consiste en querer separar la causa 
de Dios de la causa de la Iglesia ha sido desenmascarada, lo mismo que la 
qoe pretende hacer guerra al clericalismo y a la vez respetar a la Iglesia. 
Nuestros adversarios saben bien que, prohibiendo entrar a la Iglesia en las 
escuelas, en los hospitales, destierran al mismo Dios de la vida individual, 
:,0'.ia! o dorn^sf ica. Todo lo que gana la Iglesia es Dios quien lo gana; todo 
lo que pierde la Iglesia c; Dios quien lo pierde. F.xplicaci6n de estas dos 
• xpresiones. 

Ljl h'le.ia e:. la e.posa de Crisin. Jis imposible ser amigo de Cristo 
,1.'] amigo (L !i Iglesia. El esposo fn*l es scnsible a los honores que se 
rinden a 1 esposa ultrajar a la criatma que lleva su nombre es herirle en 
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lo mas vivo de su corazdn. Guanto mas noble e irreprochable es la esposa, 
tanto mas susceptible se muestra el esposo. Cuanto mAs unidos estin, tanto 
mas se desgarra el alma del uno si se desgarra el alma del otro. 

Belleza de la Iglesia, uni6n indisoluble de la Iglesia con Cristo. 

4. La Iglesia es el Cuerpo mlstico de Cristo. Explicacidn de esta propo- 
sici6n. Consecuencias de esta doctrina: nadie podrd agradar a Jesucristo 
si no venera a !a Iglesia. Gristo considerara como hecho a E 1 mismo todo lo 
que se haga en pro o en contra de la Iglesia; incluso Cristo se muestra mis 
afectado por las atenciones que se prestan a su Cuerpo mistico que por la 
soiicitud que se manifiesta a su propio cuerpo personal. Enseñanzas de 
San Agustln, de San Pablo (2 Cor. 11,28-29). Grito de Lacordaire cuando 
Lamennais se sublevd contra la Iglesia. 

E 1 profeta Balaam nos enseña lo que todo hombre inteligente y sincero 
debe a la Iglesia (cf. Num. 24,5-9). E 1 cristiano consagra a la Iglesia un culto 
mas alto. Como le testimonia su amor, como incluye en su amor a la Iglesia 
militante, a la purgante y a la triunfante; c6mo su caridad sobrenatural se 
cxtiende a todo lo que merece el afecto de su corazdn. 

7 . Necesidad de amar a Dios «con todo nuestro corazon, 
con toda nuestra alma y con todas nuestras fuerzas» 

iComo se ha de amar a Dios? Respuesta de la religion: «Con todo el co- 
raz6n, con toda el alma y con todas las fuerzas* (Deut. 6,5). 

iQue significan estas tres expresiones? 

1. Amar a Dios con todo el coraz6n significa: 

1. Amarle internamente. Inutilidad de la religidn exterior que no tiene 
su rafz en un sentimiento interno. Severidad de Cristo con los fariseos, que 
honraban a Dios unicamente con los labios. 

2. Amar con todo el corazdn es entregarse a m sentimiento que domine 
toda la vida afectiva. La voluntad es la fuerza que regula la vida afectiva. 
Por consiguiente, la caridad sera soberana en la vida afectiva cuando domine 
de modo absoluto a la voluntad. Entonces Dios es amado en sl mismo; 
reina por el amor y sobre el amor. 

2. Amar a Dios con toda nuestra alma es consagrarle todos los ele- 
mentos constitutivos de nuestro ser. E 1 alma, en efecto, es en nosotros el 
principio vital; quien esta adherido a otro con toda el alma, esta iigado a 61 
en toda su substancia. De manera que amar a Dios con toda el alma es: 

1 . Amarle con todo nuestro espiritu. Se ama a Dios con todo el esplritu: 

a) Cuando se piensa continuamente en El. 

b) Cuando se vive con E 1 por los ejercicios de la contemplacion. 

c) Sobre todo, cuando se somete totalmente la propia inteligencia a la 
inteligencia y a la palabra de Dios. 

2. Se ama a Dios con toda el alma cuando se obliga a los sentidos y al 
euerpo a respetar la ley de Dios. E 1 alma medio cautiva por los sentidos sdlo 
esta medio cautiva por la caridad. Desde el momento en que la caridad 
domina, arrastra la sensibilidad cn su ascensi6n. Somete el cuerpo a disci- 
plina, le obliga a convertirse en servidor de Dios. 

3. Amar a Dios con todas las fuerzas es someterse a todos los sufri- 
mientos antes que separarse de el. E 1 que ama a Dios con todas sus fuerzas: 

a) Renuncia por El, si es preciso, a los bienes materiales. 
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b) Afronta por E 1 las maledicencias de la opinion. 

c) Le prefiere a sus otros amigos y se expone por E 1 a los resentimientos 
y venganzas. 

d) Sufre por E! los males que afectan a su cuerpo o a su persona. 

e) Muere sin vacilar, si ha de elegir entre Dios y la vida. 

Tal es el amor que nos pide Dios; no podrla pedir menos. Esta obligado 
a hacerse servir, honrar y amar como Dios. Por otra parte, la caridad tiene 
las mismas exigencias. Tiende a la adoracidn, es decir, quiere vivir total- 
mente bajo el dominio completo de su objeto. 

8. Obligaci6n de referir, mediante la caridad, toda 
nuestra vida a Dios 

Todo el esfuerzo de la caridad tiende a la gloria de Dios. Ideal de la vida 
cristiana señalado por San Pablo (Rom. 14,7-8; 2 Cor.5,9 y 14-15)* Este 
ideal nos obliga a orientar a Dios todas nuestras acciones. La doctrina ca- 
tdlica nos enseña como satisfacer este deber. 

1. La caridad refiere a Dios todas nuestras acciones y nuestra 
vida toda. 

1. Error del mundo moderno cuando pretende que ciertas obras per- 
tenecen a la religion y otras permanecen ajenas a ella. Parte de un principio 
falso, a saber: que se puede ser cristiano por dentro y pagano en el exterior; 
creyente en la vida privada e incrddulo en la publica. La caridad juega en 
el oiden sobrenatural el papel de la prudencia en el orden natural. No se 
propone mas que un unico fin: Dios. 

2. Esta virtud se apodera de toda nuestra actividad para consagrarla a 
Dios. Consigue que el sabio estudie, que el orador hable por Dios. Raz6n 
de esta exigencia: la caridad se adueña de todo nuestro ser y ama a Dios por 
sf mism o. Cambio que se experimenta cuando la caridad se convierte en 
motor supremo de la vida, cuando Dios se hace de una manera positiva el 
fin de todas nuestras acciones. Ejemplos de los santos, proceder de los reyes 
de Francia en su consagracidn, actitud de San Pablo (Rom. 8,37). 

2. iA qu6 nos obliga esta ley? 

1. Exageracidn de la herejia que declara malo todo acto que no es re- 
ferido formal y explicitamente a Dios. Laxismo de la herejla que se esfuerza 
en probar que se puede ser amigo de Dios sin pensar en El, sin sujetarse 
por E 1 a ninguna disciplina. 

2. Sabidurla de la doctrina catdlica: 

a) Nos impone de vez en cuando actos positivos por Ios que nos en- 
tregamos al servicio de Dios. A 1 despertarse la raz6n y en el trance de la 
muerte, estamos obligados a consagrarnos a Dios. Estos dos actos, sin em- 
bargo, no son suficientes. Es preciso renovarlos algunas veces. Condena- 
uones pronunciadas, en este sentido, por el papa Inocencio XI. 

b) Las costumbres introducidas por eJ cristianismo responden de modo 
admirable a la obJigacion cjue tenemos de afirmar nuestra voluntad de vivir 
para Dios. En efecto, salisJacemos esta obligacidn al ofrecernos a Dios por 
ia rnañana y por la noche y dando m6s sokmnidad a este acto los domingos 
y oon oca:,i6n de las fieslas printipales. 

c) Ea caridad acrecienta si comcnzarnoH nuestras principales accio- 
nes con un hornenaje al Creador. JVactiras tn uso entre Jas almas piadosas, 
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entre los apostoles, entre los sabios cristianos, en nuestras escuelas. en nues- 
tras asociaciones. 

d) Los santos alcanzan la perfeccion de la caridad viviendo de una ma- 
nera ininterrumpida y expllcita por Dios y para Dios, rogandole que acepte 
cada uno de sus pensamientos, de sus sentimientos, y cada una de sus ac- 
ciones. 

Exhortacidn: es necesario permanecer fieles a las costumbres cristianas, 

9. Esterilidad de las obras y de las virtudes que no 
estan animadas por la caridad 

Himno de San Pablo en honor de la caridad (1 Cor. 13,188.). E 1 Apdstol 
eleva a la caridad por encima de todas las perfecciones del espiritu y del 
corazdn. Para comprender su pensamiento es necesario explicar: i.°, cdmo 
las virtudes y las obras son est6riles sin la caridad; 2. 0 , c6mo la caridad co- 
munica a nuestros actos, aun los m&s humildes, una admirable fecundidad. 

1. Esterilidad de los carismas y de las obras sin la caridad* 

1. San Pablo afirma, ante todo, que, sin la caridad, la perfecci6n de 
la palabra, la perfeccion del pensamiento, la perfeccidn de las obras, son 
dones insuficientes y est6riles. 

1. El don de lenguas. Honor otorgado por los griegos al arte de ha- 

blar bien. Favor de que gozan entre nosotros la literatura y la elocuencia. 
Papel de la palabra apostdlica en el cristianismo. Importancia del don de 
lenguas para la difusidn de la palabra apostdlica. Valor que se atribula al don 
de lenguas en la primitiva Iglesia, y en particular en Corinto. Sin embargo, 
San Pablo enseña que, sin la caridad, la gracia de la palabra es esteril para 
aquel que la posee. Es inutil, porque estd muerta, pues procede de un ser 
muerto. > 

2. El don de profecia, el conocimiento de los misterios, la posesidn 
de la ciencia perfecta, la fe capaz de transportar las montañas, no tienen 
mayor eficacia si falta la caridad. Grandeza sobrehumana de quien poseyese 
todos estos dones. Sin embargo, a los ojos del verdadero Dios, tal hombre 
significarfa menos que el mas humilde cuya alma estuviese rebosante de 
caridad. Por qu6 ? Porque las gracias carismaticas no llevan consigo, nece- 
sariamente, la amistad con Dios, y la caridad sl: es su misma definicidn. 

3. Las obras tampoco llenan el vaclo de la caridad. Ilusiones corrientes 
a este respecto. Doctrina del Apdstol aplicada no s6lo a las obras ordinarias, 
sino tambidn a las obras heroicas (1 Cor. 13,1-3). Sin la caridad, estas obras, 
aunque no sean malas, no tienen valor alguno para la salvaci6n personal. 
Explicacidn de este principio: ninguna virtud puede unirnos a Dios si falta 
la caridad. Ejemplo de las vlrgenes fatuas (Mt. 25,1-13). 

2. La caridad comunica vida y fecundidad a nuestras virtudes, 
nuestras obras y nuestros actos. 

1. No solamente ias grandcs virtudes, como la fe, la esperanza, la jus- 
ticia, animadas por la caridad tienen un alcance infinito, sino la mas insigni- 
ficante obra bucna, la limosna de un vaso de agua o de una moneda, nos me- 
rcce la vida eterna. 

2. La caridad pucde incluso sustituir a todas las obras exteriores. Un 
hombre ciego, sordo, mudo, paralitico, incapaz de un solo movimiento, 
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podrfa, con s6lo la caridad interior, llegar a ser un gran santo, tener una 
vida extraordinariamente fecunda. 

3. iPor que la caridad ejerce una influencia tan favorablc sobre las 
virtudes y sobre las obras por si mismas esteriles ? 

a) Porque nos convierte cn amigos de Dios. Ahora bien, nos conmue- 
ven mis los pequeños dones de nuestros amigos que las mayores prodigali- 
dades de los indiferentes. 

b) Porque por la caridad obramos por Dios y en nombre de Dios; 
Dios es en nosotros el supremo motor. Ahora bien, propio de Dios es pro- 
ducir mediante las mas Infimas causas efectos maravillosos. 

c) Porque la caridad hace vivir a Jesucristo en nosotros. Entonces, 
nuestras obras se convierten en obras de Jesucristo. Pues bien, una 14 grima, 
una gota de sangre de Cristo, tienen a los ojos del Padre un valor infinito, 
porque emanan de una persona divina. 

4. iPor que la caridad puede reemplazar a todas las obras exteriores? 
Porque Dios, en realidad, no exige mas que un tributo: el del amor, que 
contiene implicitamente todos los otros. Poseyendo el corazdn, es dueño del 
principio de todo el bien de que somos capaces. Esta doctrina es corisoladora 
para las almas a las que la Providencia no permite desplegar al servicio de 
Dios todo el celo que querrian. 

Dos lecciones que debemos sacar de esta platica: 

i.° No nos forjemos ilusiones sobre el valor de las vidas a las que no 
anima la caridad. 

2. 0 Si no estamos en caridad, es preciso que la recuperemos con las 
lagrimas de la penitencia sacramental; si ya la poseemos, pongamos cuidado 
en no perderla; y para no perderla, trabajemos por acrecentarla en nuestras 
almas. 

10. Orden establecido en nuestros afectos por la caridad 

La caridad, al prescribimos amar a Dios con todas nuestras fuerzas, no 
nos obliga a olvidarnos de nosotros mismos ni a desentendernos de nuestros 
semejantes; por el contrario, nos obliga a amarnos y amar a los otros. Pero 
regula el orden de nuestros afectos. E 1 orden que la caridad establece alcan- 
za a las personas que amamos y a los bienes que deseamos para ellas. 

1. Debemos amar a Dios por encima de todas las cosas. 

a) Palabras de Jesucristo anunciando esta ley y Ja urgencia de la mis- 
ma. Estas palabras nos indican que la caridad es un amor profundo; nos 
enseñan que nos equivocamos gravemente cuando adjudicamos a Dios el 
segundo o incluso el ultimo Iugar en nuestro corazdn. 

b) Sin embargo, es preciso entender el sentido de esta enseñanza. 
Amar a Dios sobre todas las cosas no es necesariamente sentir su amor con 
mas intensidad que los otros; es preferir a Dios por la voluntad, en lo pro- 
fundo del alnra, a todo lo demas. y estar dispuestos, para no apartarnos de 
E1 en lo mas minimo, a separarnos de los seres mds queridos. 

c) /Por qu6 debemos amar a Dios mas que a nosotros mismos y sobre 
todas las cosas? J J or dos razones: 

i.° J J orque solo Dios, considerado en sf mismo, es la Belleza infinita, 
a la que nurica seremos capaces de amar todo cuanto merece ser amada. 
Nirjguna crjatura tiene este titulo para nuestro amor. 

2 . ,J J J orque, si consideramos a Dios en relacidn a nosotros, encontra- 
rnos en Jcl nuestro Jiien rn/is que en nosotros mismos y mds que en el mundo 
entero. 
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2. DespuSs de Dios, lo que mds debemos amar es a nosotros 

niismos. 

a) Raz6n de esta doctrina: para establecer el orden de !a caridad es 
necesario considerar el valor intrfnseco del ser amado y las relaciones fnti- 
mas del mismo con el ser que ama. Ahora bien, nadie, excepto Dios, esti 
tan cerca de nosotros como nosotros mismos. Por esto estamos obligados a 
preferirnos a nuestros semejantes. 

b) Consecuencias de esta enseñanza: 

iEs preciso preferir la propia alma a la de los otros. Jamis esti per- 
mitido perder la propia alma por salvar la de los otros. 

2. ° Hay que preferir el alma de los otros a nuestro cuerpo, porque esta 
alma vale mas que nuestro cuerpo, ya que esti mis cerca de nuestra alma 
y es mas semejante a ella que nuestro propio cuerpo. 

3. 0 Se debe preferir el propio cuerpo al de los otros. Explicacidn de 
este principio que respeta el orden de la caridad, dejando al mismo tiempo 
todas las puertas abiertas al herofsmo y al sacrificio. 

3. E 1 amor entre nuestros semejantes. 

Siendo iguales todas las demds condiciones, el primer Iugar pertenece a 
los mejores, que son los mds ardientes amigos de Dios. 

a) Raz6n de esta doctrina: cuando se ama a Dios sobre todas las cosas, 
despues de E 1 lo que mds se ama son aqueIlos que mds se asemeian a El. 
Consecuencias prdcticas: errores de ciertos cristianos, siempre indulgentes 
para los impfos, siempre duros para los buenos y para los amigos de Dios. 

b) Para establecer de manera completa y definitiva el orden de nuestros 
afectos hacia nuestros semejantes, hay que considerar tambUn las relaciones 
de estos con el que ama. Consecuencia: nuestros parientes, nuestros amigos, 
nuestros conciudadanos, deben ser preferidos a los extraños, sin rechazar 
a estos. Error y culpabilidad de quien infringe esta ley. 

4. ;En qu6 orden hemos de colocar los bienes que queremos 
para nuestros amigos? 

1. La gloria de Dios es el bien que debemos procurar por encima de 
todo, puesto que debemos amar a Dios sobre todas !as cosas, y amarle sobre 
todas Jas cosas es desear para E 1 mayor bien que al resto del mundo. La- 
mentable conducta de los hombres que siempre tienen miedo de prestar 
demasiada atenci6n a la causa de Dios. 

2. Tratese de nosotros o de los demas, el primer bien que debemos 
huscar es la salvacion eterna, sin la cual las otras ventajas son iniStiles. 

d) Por consiguiente, para nosotros mismos y para los otros, ante todo, 
hav que buscar el reino de Dios. Ceguera de los parientes y amigos que 
olvidan este precepto. 

h) Siendo la santidad el unico medio de conseguir la salvacidn, no se 
nucde desear la una sin la otra. Por tanto, es necesario desear ardientemente 
la santidad de quienes amamos y preferir para ellos la gracia y la virtud a 
los bienes temporales mds preciosos. 

c) Los bienes cle esta vida: salud, riquezas, etc., deben ocupar un lu- 
'ur en nuestra solicitud, pero cl ñltimo de todos. 
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xi. E1 idcal de la caridad: la pasi6n de nuestro Señor 

Cristo afirma ante sus ap6stoles la voluntad de probar su amor hacia 
el Padre con un testimonio magnifico. Durante su pasidn se muestra el mo> 
ddo m 4 s acabado de caridad: 

1. ° Pensando continuamente en su Padre. 

2. ° Haciendo todo lo que su Padre le manda. 

i. Jestis muestra su amor al Padre pensando continuamente en El. 

Pensamos sin esfuerzo en aquellos que amamos. Cuanto mds les amamos, 
tanto meis pensamos en ellos; cuando nuestro amor hacia ellos nos domina 
totalmente, llenan por completo nuestra mente. 

1. Cristo da a su Padre esta primera muestra de dileccidn. Desde la 
Cena hasta la muerte no cesa dc pensar en su Padre. 

a) Piensa en su Padre cuando eleva su mirada hacia El, cuando le ado- 
ra, ctiando le habla, cuando ora, cuando habla de E 1 a los que le rodean, 
cuando se encierra en prolongado silencio para mejor contemplarle. 

b j Jesus detiene su mirada sobre cada atributo del Padre: sobre su 
santidad, sobre su justicia, su omnipotencia, su misericordia. 

2. Los dolores mas atroces no puedcn distraerle de este pensamiento 
dominante. 

a) En el huerto de los Olivos, la turbacidn, la tristeza, el temor, el 
pesar, el tedio, no le arrancan de esta visi6n. Los gritos de su agonla estdn 
llenos del nombre de su Padre. 

b) En el momento del prendimiento, ante el sanedrfn, ante Pilato, 
bajo Ios ultrajes, mira a su Padre; agoniza llamando al Padre, muere pro- 
nunciando su nombre. 

c) Este fenomeno singular prueba en qu6 medida amaba Jestis a su 
Padre. 


2. Jesus afirma su amor al Padre, haciendo todo lo que le ordena* 

E 1 cumplimiento de los mandamientos de Dios, tal es el signo infalible 
por el que se reconoce la fuerza de la caridad. E 1 cumplimiento de los m 4 s 
duros mandamientos de Dios, tal es el signo infalible por el que se reconoce 
la perfecci6n cle la caridad. 

j. Cristo, durante toda su vida, se someti6 a todo lo que pedfa su Pa- 
dre (Io 8,20). Explicaci6n de esta verdad. Pero se siente m6s impaciente por 
subir al Calvario que de gozar de la transfiguraci6n en el Tabor. 

a) Durante la pasi6n cumpli6 rigurosamente, totalmente, a la letra, 
la voluntad de su Padre. 

Tiene miedo de transgredir, aunque no sea m&s que el mds mfnimo 
punto, esta santa voluntad. Se opuso a toda diligencia que le evitase un su- 
frimiento querido por su Padre fTo. i8.it). No pide ninguna mitigaci6n del 
suplicio que su Padre le impone (Mt. 26,t;j-£;4). 

b) Sufre en la hora señalada por el Padre, sin adelahtarla ni retrasarla, 
Larga serie de caprichos crueles a que se somete. 

Cristo se emplea totalmente en la t*jecuci6n de los designios divinos: 

a) Su alma se abandona a la tristezn, al temor, etc. 

b) Su espfritu asiste, sin intentar substraerse, a espectdculos que le 
mrturan. 

f.j Su coraz6n no resiste, se ofrece a torlos los golpes. 

f\) Su sensibilidad r,hedece con la misma doeilidad: los ojos, los ofdos, 
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|os labios, el olfato, el gusto, soportan sin protesta los suplicios que se les 

infligen. 

e) E 1 cuerpo evita toda protesta: la cabeza, ta cara, las espaldas, las 
manos, los pies, los musculos, los nervios, etc., se entregan al sufrimiento 
quc reclama el Padre. 

3. Cuanto mas duras son las 6rdenes recibidas, tanta m£s prontitud 
pone Jesus en ejecutarlas. A medida que los dolores se hacen mis intolera- 
bles, la obediencia del mArtir parece mds serena, mdsentusiasta.Semuestraen 
todo su herolsmo cuando el Padre pide a su Hijo el sacrificio supremo de la 
vida. 

4. Explicacidn de este fendmeno. Una voiuntad inquebrantable sos- 
tiene a Cristo: la voluntad de hacer lo que quiere su Padre. Un alimento nu- 
tre, emhriaga, exalta esta voluntad: el amor del Padre, la divina caridad, 
que, no hallando ningun obsticulo, se despliega libremente y aparece en 
toda su altura, profundidad, anchura y longitud. 

E 1 mundo sabe que Jesucristo am6 a su Padre, sabe que Cristo prob6 
su amor mediante el cumplimiento de los mandatos del Padre. Ha de saber 
tamhien que, amando de esta manera, Cristo ha querido arrastrarnos por 
el camino de su incomparable caridad. La lecci6n que se desprende de esta 
platica es que el unico medio que tenemos para probar nuestro amor a 
Dios es cumplir su santa voluntad, y cumplirla coh tanta mis valentia cuan- 
to mas diffcil nos parezca. 


12. E 1 pan de la caridad 

La Eucaristia es el pan de la caridad: 

1. La caridad de Cristo nos la da. 

2. La caridad del hombre la recibe. 

1. La caridad de Cristo nos la da. 

a) La Eucaristfa contiene a Jesucristo mismo verdadera, real y sustan- 
cialmente. Al darnosla, Jesucristo se da a sl mismo. 

b) E 1 sentimiento que inspira a Jesucristo el darse a nosotros hasta el 
extremo de hacerse nuestra comida y nuestra bebida es el amor. Propio 
del amor, en efecto, es unir los sercs tan intimamente como es posible. 
Bajo el influjo de un amor inconcebible Jesucristo realiza tantos milagros 
para unirse a nosotros. No cabe la menor duda de que el amor del Salvador 
es cl que nos da al Salvador en la Eucaristla. 

2. La caridad del hombre recibe el pan eucaristico. 

a) Recibir la Eucaristia sin tener caridad es recibirla s 65 o materialmen- 
te; C.risto no penetra mas alla de los labios, mas alla de las entrañas, que no 
son sino el umbral exterior del alma. 

b) S6I0 la caridad nos permite sacar provecho de la Eucaristla; gracias 
a la caridad, el alma se asimila las energias de la Eucaristfa, como gracias al 
calor vital se asimila el organismo la virtud nutritiva de los alimentos. 

Hay que adorar el amor que nos da Cristo, obedecer a Cristo, qoe quiere 
ser comido. Es preciso obedecer a la caridad, que e$t& en nosotros y no6 
aprcmia a unirnos por la comuni6n al Cristo que amamos. 
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II. EFECTOS DE LA CARIDAD 

i. E 1 gozo o la alegria 

Toda virtud ejerce un influjo bienhechor. Tal influjo es proporcionado 
a la perfeccidn de la virtud. La caridad, rcina de las virtudes, se traduceen 
el hombre que la posee, hacia dentro, en efectos maravillosos, y ai exterior. 
en obras incomparables. 

Su primer fruto en nosotros es la alegrfa. Error de quienes ven en el 
amor del hombre hacia Dios un amor que deseca el corazdn y alimenta en 
el una tristeza sombrfa y una melancolla inexorable. 

iPor qud la caridad es fuente de alegrla ? <?Por qu6 esta alegrfa esta por 
encima de cualquier otra? 

i. La caridad es para nosotros causa de alegria porque nos une 
a Dios. 


a) El amante encuentra su alegrfa en presencia del ser amado. Pruebas 
de esta afirmacion. Felicidad que nos proporciona todo lo que nos recuerda 
a los amigos. Dolor causado por su ausencia. Suspiros de Raquel. Gemidos 
de San Bernardo. Desolacion de Ias madres, de las esposas, etc., a quienes 
la guerra ha arrebatado a sus hijos o esposos. iPor que este fendmeno? 
Porque, al unirnos a nuestros amigos, agregamos, de alguna manera, su 
vida a la nuestra. Esta dilataci6n de la vida es Ia alegrfa misma. 

b) Aplicacion de esta doctrina a la caridad. La caridad nos une a 
Dios de una manera real y efectiva. E 1 misterio que envuelve esta unidn 
no impide en modo alguno su realidad. Sentido de las palabras de San 
Pablo (2 Cor. 5,6). Resultado de esta uni6n: participamos en la felicidad 
de Dios. Testimonio de San Juan de la Cruz. Irradiaci6n de la divinidad 
en nosotros. Acrecentamiento de luz, de fuerza, de vida que sacamos de 
esta irradiacion. 

Esta primera alegrfa nos viene del provecho que sacamos de nuestras 
relaciones con Dios. 

2. La caridad nos proporciona otra segunda alegria mas desinte- 
resada, que se debe a su condicion de amistad superior. 

a) La amistad encuentra su m&s dulce dicha en la felicidad del ser 
amado. Prueba de esta afirmaci6n por los hechos. 

b) La caridad conoce esa alegrfa, porque el que ama a Dios comprueba 
que Dios posee, en grado infinito, todas las perfecciones y todas las felici- 
dades posibles. Intensidad de la felicidad que adquiere por esta comproba- 
cion. 

c) Aumenta la alegria cuando vemos al universo aclamar al Dios que 
amamos; cuando, ante nuestros ojos, los seres mas razonables, los esplritus 
ma.s justos, las conciencias mas religiosas, rinden homenaje a la trascen- 
dente grandeza de Dios. Admirable espectdculo que ofrece el mundo durante 
la guerra actual: los prfncipes, Ios pueblos, los caudillos, los soldados de 
todos los pafses se dirigen a IDios como al &rbitro de la victoria y del 
destmo. Esta unanimidad en favor de nuestro Dios nos hace en extremo 
di' fiosos 
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3. La alegria de la caridad supera a todas las alegrias de la tierra 
por su caracter esencialmente espiritual y por su solidez. 

La alegria de ia caridad, como la caridad misma, se desarrolla en las pro* 
fundidades del alma, porque Dios, principio de esta alegrfa, es un espfritu 
puro, que no es accesible directamente mis que al espiritu. 

a) A pesar de que algunos las menosprecien, las supremas alegrias 
son las del espiritu. Siendo el espiritu la parte m£s noble de nuestra natura* 
leza, sus satisfacciones son de orden superior a las de la came y de los 
sentidos. 

b) E 1 objeto de la alegri'a espiritual es superior en esencia al de la ale- 
gria sensible, ya que todo lo espirituai estd por encima de lo sensible, porque 
las cosas espirituales se comunican enteras y, al mismo tiempo, por razdn 
de su indivisibilidad, mientras que las sensibles no se comunican m<is que 
parcial y sucesivamente. 

c) Por qu6 razones las alegrias sensibles nos impresionan m£s que las 
alegrias espirituales. Preferencia que debemos, con todo, a gstas. Por otra 
parte, los sentidos participan indirectamente de las alegrfas del espfritu y 
de la caridad. Delicias en las que seran sumergidos despues de la resurrec- 
cioa, cuando la caridad los haya transfigurado al derramar en ei aima todas 
sus dulzuras. 

d) La alegrfa de la caridad es superior a las otras aiegrfas espirituales 
porque es sobrenatural. Repugnancia insensata hacia lo sobrenaturai de 
ciertos espiritualistas. Sin embargo, lo sobrenatural, por ser especfficamente 
divino, es superior a lo natural. La bienaventuranza propia de Dios sobrc- 
pasa todas las bienaventuranzas de las criaturas. La alegrfa de la caridad 
nos hace participar de esa bienaventuranza de Dios y, en consecuencia, 
nos hace mas felices de lo que podrfamos ser por las otras bienaventuranzas. 
festimonios de San Juan de la Cruz y de David (Ps. 83,11). 

4- Solidez de la alegria de la caridad. 

u) Esta alegrfa proviene del beneficio que sacamos de nuestro trato 
con Dios. Ahora bien, depende de nosotros el permanecer siempre unidos 
u Dios, mientras que no depende de nosotros el retener a los otros seres 
en los que buscamos felicidad. Las alegrfas que nos ofrecen las criaturas 
Ke consumen; la que nos ofrece Dios es inagotable. 

b) La alegrla que la caridad nos hace haliar en la visibn de la dicha de 
Dios es sdlida, ademas, porque, mientras las criaturas cuya feiicidad cons- 
tituye la nuestra estan sujetas a todas las vicisitudes, Dios permanece al 
abrigo de toda desgracia y de todo cambio. 

Que los cristianos se entusiasmen con esta divina alegrfa. Escandalosa 
conducta de las almas que, en la actualidad, en medio del duelo universal, 
b Kcan todavfa piaceres en las fiestas mundanas, en bailes frfvolos, etc. 

(/uanto mas tristes son los dfas en que nos ha tocado vivir, tanto mas 
debcmos refugiarnos en la alegrfa de Dios, que nadie puede arrebatarnos 
‘d en el tiempo ni en la eternidad. 


2. La paz interior 

La paz es la perfeccidn de la alegria. Por esto, la caridad es a la vez prin- 
cipio de alegrfa y de paz. La paz del mundo y de las sociedades depende 
de la paz interior de los individuos, de suerte que la paz del alma, la paz 
social y la paz internacional se fundamentan en la caridad. 
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La caridad es el principio de Ia paz interior en cada uno de nosotros, 
porque cs el principio del orden y de la tranquilidad, que son los dos ele- 
mentos de la paz. 

i. No existe paz sin orden. 

Definicidn del orden segun San Agustln: «la disposicidn que asigna a 
cada cosa el lugar que le corresponde segun su semejanza o desemejanza». 
Imposibilidad para un alma de gustar la paz si no vive en orden. E 1 orden 
interior consiste en la sumisidn de la voluntad humana a Dios, en la sumi- 
si6n de la carne y de los sentidos a la voluntad racional. La caridad trae 
consigo esta doble sumisibn. 

1. a) No hav paz interior para quien no se inclina ante el dominio 
absoluto de Dios. Zozobras de los impfos. Explicacidn de este fendmeno. 
La voluntad que no esta sometida a Dios se divide y se hace teatro de luchas 
dramaticas, porque choca, al tratar de revelarse contra Dios, con la ley 
divina que esta grabada en ella, y que no cede. Confesiones conmovedoras 
de San Agustln. EI unico medio para restablecer el orden es someter nuestra 
voluntad a Ia de Dios. 

b) E 1 primer efecto de la caridad es imponer al alma esta sumisi6n, 
porque su primer efecto es establecer la unidad de deseos y aspiraciones 
entre aque!los que une. Obediencia perfecta de Jesucristo a su Padre. Im- 
posibilidad de amar a Dios sin observar su's mandamientos. Unidad, paci- 
ficacion del alma que respeta este orden. 

2. E 1 orden no sera perfecto si no se extiende a la carne y a los sentidos; 
si la carne y los sentidos no se someten indirectamente a Dios, someti6ndose 
directamente a la voluntad racional. La caridad conduce a lograr esto: 
i.°, fortaleciendo la voluntad; 2. 0 , disponiendo los instintos a la sumisi6n 
que les conviene. 

a) La caridad da a la voluntad racional toda su autoridad, porque, 
en su calidad de virtud, proporciona energlas nuevas a la potencia en la 
que reside; porque, siendo la m6s perfecta de las virtudes, conduce a su 
ultima perfeccion la fuerza de la voluntad, que, consolidada de este modo, 
no permite ya a los sentidos suplantarla. 

b) La caridad debilita las pasiones y las dispone a la obediencia que la 
razon les pide. Cambios que se obraron en San Agustfn cuando la caridad 
naci6 en su coraz6n, donde las pasiones se atemperaron y se hicieron ti- 
midas, 

La caridad conduce a esta transformaci6n, dotando al alma de las vir- 
tudes morales que adaptan las facultades inferiores y el organismo mismo 
a las exigencias del orden que reclama la paz. 

2. La paz interior lleva consigo una tranquilidad permanente. 

Esta tranquilidad exige que el deseo central del alma est6 fijado; progresa 
cuando todas las aspiraciones se enoaminan hacia un solo y mismo objeto; 
se corona cuando los deseos se satisfacen por la posesi6n del bien al que 
aspiran. I^a caridad produce este triple efecto. 

1. La caridad ñja el deseo central del alma en Dios. Tal anhelo es la 
tendencia a la perfecta felicidad. Ahora bien, la caridad supone que se 
)<a elegjdo a Dios como fin ultimo. Esta elecci6n pone fin a las inquietudes, 
a iac busquedas, y termina en el reposo del deseo, quies desiderii. En qu6 
conuote ecte reposo. 

2. a) La tranquilidad pro%resa por la caridad que orienta todos nues* 
tro:. d* o.', liaf ia Dios, porque esa caridad nos hace amar a Dios con todas 
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nuestras fuerzas. Los santos arrebatados totalmente por los impulsos que 
les arrastraban hacia Dios. 

b) Tranquilidad duradera, porque se apoya sobre la caridad, que es 
una cualidad permanente, un amor en sf mismo indestructible. 

c) Quietud definitiva, porque la caridad nos liga a Dios como al fin 
tiltimo, mds alld del cual nada queda que desear ni querer. 

3. a) La perfecta quietud no es compatible con el deseo, que se 
calma en el punto en que comienza su satisfaccidn, principio de tranquilidad 
total. Esta satisfaccidn se efectua por la posesidn del bien ansiado. 

b) La caridad nos sittia en posesidn de Dios, y tal posesidn pacifica 
el alma. Esa posesion no es perfecta en este mundo; por eso mismo, la 
saciedad no es total. En qu£ sentido poseemos de alguna manera, por la 
esperanza, el reposo total de los bienaventurados. 

Resumen del discurso: necesidad de buscar en la ausencia de caridad la 
razdn de las turbaciones interiores y de volver a encontrar la paz por la 
caridad. 


3. La paz social 

Enseñanzas de Pfo X y Benedicto XV sobre la paz social. Ambos pon- 
tlfices estan de acuerdo entre sf y con los maestros de la ciencia sagrada en 
afirmar que la caridad es el principio de la paz social. 

Dos condiciones esenciales de la paz social. Es preciso: i.°, que el indi- 
viduo posea lo necesario; 2. 0 , que se sienta satisfecho con el bienestar corres- 
pondiente a su posicidn social. 

Unicamente la caridad es bastante fuerte para conseguir este doble re- 
sultado. 


r. La paz social no es compatible con la excesiva miseria, humi- 
llacidn y servidumbre. 

1. a) Pretensiones de los que quieren apaciguar todos los conflictos 
por la justicia. Acusaciones dirigidas contra la caridad y contra la Iglesia, 
que, segun 6stos, desconocen los derechos de la justicia. Falsedad de tales 
acusaciones. La caridad, lejos de excluir la justicia, asegura su reinado 
escrupuloso. Lejos de mutilar la justicia, la Jglesia la defiende con una 
energfa incomparable. La Iglesia no niega el poder bienhechor de la jus- 
ticia en la tarea de pacificacidn social, pero enseña que esta virtud no basta 
para resolver los conflictos entre las clases y los individuos. 

b) La razdn de esta afirmaci6n. La justicia es impotente para procurar 
a todos lo necesario, porque unicamente nos exige dar el equivalente de lo 
que hemos recibido. Consecuencia: aquellos que no dan nada no tienen 
derecho, en justicia, a recibir nada. De aquf las numerosas y negras miserias. 
La teorfa del salario familiar, propuesta como remedio a este estado de cosas, 
no es aceptable. <jPor qu6? Lo que puede y lo que no puede la justicia. 
Desavenencias de una sociedad en la que reinase s6lo la justicia. Las Her- 
manas de la Caridad, los Hermanos de San Juan de Dios, son los mejores 
guardianes de la paz social. 

c) La caridad suple la insuficiencia de la justicia, porque da gratuita- 
mente sin haber recibido. Es suficiente estar en la miseria para que ella 
intervenga y nos d6 lo necesario. Aquellos que, provistos de lo necesario 
por Ia caridad, se rebelan contra el orden social, son inexcusables. 

2. Objeciones contra la caridad: 

a) La caridad humilla a los que socorre, les quita su dignidad. Res- 
puesta: i.° No existe otro medio de salvar la distancia entre los grandes y 
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los pequeños. 2. 0 De hecho, los pobres se sienten meis felices que humillados 
al ser socorridos. 3. 0 No nos avergonzamos de recibir de quienes nos aman, 
porque propio de la amistad es hacer comunes los bienes de los amigos. 
4. 0 La caridad honra a los pobres, les trata como prfncipes de la sociedad 
cristiana, les paga un tributo. Los prfncipes no se avergiienzan de recibir 
un tributo. 

b) La caridad esclaviza al pobrc, quc tiene el derecho de ser celoso 
de su libertad. Respuesta: la caridad no pide nada a quienes socorre. Injus- 
ticia del reproche dirigido por las sectas que nos acusan de exigir a los 
pobres como precio de nuestros servicios la abdicacidn de sus ideas. La 
caridad deja nris iibertad que la justicia. 

2. Necesidad de la jerarqia social. 

1. Imposibilidad de mantener la paz en un estado en el que cada uno 
quiere salir de su nivel social. E 1 apego excesivo a los bienes terrenos es la 
causa de esta actitud que divide a los hombres, a las diversas ciases, y pre- 
para todas las revoluciones sociales. Calmar esta pasidn por el dinero, por 
los honores, por el poder: he aquf el medio de apaciguar e impedir los 
confiictos. 

2. La caridad inspira esta abnegacion tan favorable a la tranquilidad 
publica. 

a) Lo propio, en efecto, de los grandes amores es volvernos indife- 
rentes a aquello que no nos recuerda su objeto. Desden que San Pablo 
experimentaba hacia todo lo que no tenfa los rasgos de Cristo (Phil. 3»7 _ 8)- 
Todo cristiano, en la medida en que ama a Dios, esta en la misma situacidn. 
Resulta que se contenta con su suerte, que no aspira a la posesidn de los 
bienes que no le son debidos. Si reclama sus derechos cuando le son vio- 
lados, es sobre todo porque aspira a la plena libertad de amar y adorar a 
Dios. 

b) Incluso sacrifica al bien comun, en ciertas circunstancias, todo lo 
que no hiere o mancha a su conciencia. E 1 espfritu de revoiucidn y el espi- 
ritu de caridad se oponen de tal manera, que, a trav£s de la historia, los 
cristianos han resistido siempre al primero para permanecer fieles al se- 
gundo. 

Sera urgente, al termino de la presente guerra, nuestra reconciliacidn. 
Una tregua no serfa suficiente; se trata de paz nacionai y duradera; de la 
caridad habra que esperarla. 

4. La paz internacional 

Sin caer en sueños quimericos de pacifismo ni de internacionalismo, que 
exponen a los pueblos a sorpresas desastrosas y que no suprimen en absoluto 
la causa de los conflictos, conviene afirmar que la guerraes un mal tan grande, 
que es preciso evitarla mientras se pueda hacer sin sacrificar el derecho. 
La caridad es la virtud mas capacitada para mantener la paz entre los pueblos. 

1. Jam&$ un principe, un gobernante, un pueblo, ddciles al espl- 
ritu de caridad, turbarAn la paz del mundo con una guerra injusta, 

1 . Se veran detenidos en la pendiente de su ambicidn y de su codicia 
por el arnor de Dios. 

aj Jrnposibilidad de conciliar Ia injusticia con el amor de Dios. Dios 
reho .o todo hornenaje, todo incienso del alma que no es justa. 

hj J.a guerra desencadenada sin motivo es una enorme y clamorosa 
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injusticia, cuyo solo pensamiento sublevari al que ama a Dios. No creerd 
jamds que la fuerza le autoriza para atacar a los m^s d^biles que dl; todo lo 
contrario, puesto que sabe que Dios es protector y vengador, de un modo 
particular, de los pequeños, sean individuos o pueblos. Historia de David 
y de Natan (cf. 2 Reg. 12,1-12). Aplicacidn de esta historia a las naciones 
d6biles. 

2. Un gobierno dominado por la caridad evitara una guerra injusta. 

a) Por amor a sus subordinados. Tiene sumo cuidado de su vida, de 
su sangre, su felicidad y su tranquilidad. Por lo mismo, se guardara de 
sacrificar todo esto sin estar obligado a ello. No dira que la victoria reparara 
las ruinas acumuladas, porque, primero, la victoria no devuelve la vida a 
los muertos; en segundo lugar, nunca se estd seguro de la victoria, de la 
que solo Dios dispone y de la que, a primera vista, parece que dispondri 
contra quienes estan en la injusticia. Un prlncipe amante de su pueblo no 
lo entregara a semejantes aventpras ni a semejantes peligros. 

b) Un estado que tiene caridad se detendra en la pendiente de la guerra 
injusta por amor a los otros pueblos. E 1 patriotismo cristiano no es exclu- 
sivista, se compagina con la carid'ad, que ama a todos los hombres. Ahora 
bien, la caridad nos impone el respeto a todos los derechos. Jamas un sobe- 
rano inspirado por ella tendra la idea de destruir una nacidn que no le ha 
ofendido. Sera partidario de la paz para permanecer fiel a la caridad. 

2. La caridad se consagra a evitar incluso la guerra justa y a solu- 
cionar las diferencias por medios pacificos. 

1. Los pueblos animados por su espiritu se tratan con miramiento unos 
a otros y se esfuerzan por prevenir los conflictos. No se jactan en tono des- 
pectivo, se muestran respetuosos a la letra y al espiritu de los tratados, se 
guardan de violar las fronteras sin motivo grave, de sacar la espada a diestro 
y a siniestro, etc. 

2. Hay circunstancias en que es preciso recoger el guante; pero, antes 
de Uegar a eso, la caridad agota los medios de conciliacidn. Nos precave 
contra la precipitacidn y contra la impaciencia, se adapta a las circunstan- 
cias, impide que los malentendidos degeneren en violencias. Polltica conci- 
liadora de la Iglesia. Intervenciones padficas y eficaces de Ledn XIII y de 
Pfo X, llamados como arbitros entre los pueblos. Deber para las personas 
que desempeñan cargos publicos de imitar estos ejemplos, si no quieren 
hacerse enemigos de Dios y de los hombres. 

3. La caridad, no habiendo podido ijnpedir la guerra en el pre- 
sente, trabaja en preparar la paz para el porvenir. 

Los excesos de los vencedores desencadenan los odios de las razas, de 
los pueblos, que exigen el desquite y las represalias. La caridad atempera 
estos odios y sirve a la causa de la paz futura al condenar los excesos y al 
proscribir los rigores que no son exigidos por las necesidades de orden 
militar. 

1. iCuales son los males que no podra conjurar? Los males insepara- 
bles de la guerra misma. Rapida ojeada sobre estos males y sobre las ruinas 
que traen consigo. 

2. Excesos que condena. Proteccidn con que cubre a los niños, a los 
uncianos, los tcmplos, los monumentos, el honor de las vlrgenes, de las 
esposas, de los hogares, de las familias, a las multitudes desarmadas, a los 
inocentes, la religidn de los vencidos, los heridos, los prisioneros. En una 
palabra, prohibe el pillaje, la violencia, la crueldad, la tirania, que siguen 
sicndo crfmenes durante la guerra. 
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3. Comportandosc de esta suerte, la caridad prepara una paz duradeft, 
porque los pueblos vencidos no perdonar&n ciertos abusos atroces de que 
han sido vfctimas. En la primera oportunidad se sublevar&n contra los 
vencedores. Si, por el co'ntrario, 6stos se conforman a las normas de la cari- 
dad y tratan a los vencidos con humanidad, con compasidn, tendrin todas 
las probabilidades de desarmarlos para mucho tiempo. 

Esta doctrina se aplica a los actos de barbarie que han sido cometidos 
durante la guerra actual; pero no se aplicarfa en menor grado a los que 
comettesemos nosotros mismos. Conjuro a los ejercitos franceses y aliados 
a que no cedan al espiritu de venganza y, por el interes de la paz futura, 
a que libren su bandera y su victoria de toda mancha. 

5. La misericordia 

La misericordia, tercer efecto de la caridad. La misericordia de Dios 
es infinitamente superior a la del hombre, ya que £ste no puede remediar 
todas las miserias del prdjimo. Los filbsofos estoicos despreciaron la mise- 
ricordia; no as( Aristoteles y Cicerdn. E 1 cristianismo le ha dado una eleva- 
cion divina. 

Definicion de la misericordia: la compasidn del corazdn por Ia miseria 
de otro, compasibn que nos lleva a socorrer a nuestros hermanos si nos es 
posible. Esta definicion determina el campo y los actos de la misericordia. 

1. E 1 campo de la misericordia coincide con el de la miseria 
humana. 

1. Inmensidad de este campo: miserias en el orden ffsico, en el inte- 
lectual, en el moral. Sufrimientos ocasionados por el vicio; sacrificios im- 
puestos por la virtud. Sufrimientos dentro de las diversas condiciones y en 
las diferentes edades. 

2. La misericordia es el dngel del dolor Vela sobre todos los males 
de la humanidad. Sin embargo, se consagra con preferencia y en primer 
lugar a las pruebas que sobrevienen al prdjimo a su pesar. Explicaci6n de 
esta distincidn. Sin embargo, las miserias mas voluntarias contienen algo de 
involuntario; por eso mismo, la misericordia se preocupa tambi£n de ellas, 
aunque en menor grado que de las otras. 

2. E 1 primer acto de la misericordia es la compasidn. 

1. La compasidn implica la piedad. 

a) Diferentes clases de piedad que la compasidn cristiana rechaza* 
Piedad altanera, que encierra menosprecio, ironfa, orgullo. Piedad mundana, 
de cumplimiento y de comedia. Piedad que conmueve la sensibilidad sin 
llegar al alma. 

b) La piedad propia de la compasidn cristiana es una tristeza del 
alma de la que la emoci6n exterior no es sino su expresi6n sensible. Aparece 
en Jesucristo con sus rasgos nris conmovedores. 

c) Esta piedad no humilla a los otros, porque brota de seres que se 
sienten expuestos a los mismos males que sus hermanos. Es natural a los 
anrianos y a quienes han sufrido; mis diffcil para los jdvenes y para los fe- 
lices de este mundo. Esta piedad no hiere, porque estd llena de considera- 
ci6n y de delicadexa. 

2 La compasi6n implica un sufrimiento. Compadecer es sufrir y parti- 
cipar de los trabajos y desgraciaa del pr6jimo. La caridad nos solidarizt 
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unos con otros. Esta solidaridad entraña ia comunidad de bienes y de males 
entre nosotros. 

a) Sufrimientos de San Pablo, de San Francisco de Asfs, de Santa Cata- 
lina de Siena, de la Santfsima Virgen ante la pasidn de Jesucristo. Las llagas 
del Salvador se graban, a veces, en la carne misma de los santos. Hasta 
d6nde llev6 San Pablo este deseo apasionado de participar en los males de 
sus hermanos (2 Cor. 11,29). Hasta qu6 extremo, sobre todo, lo Uev6 Jesu- 
cristo (Is. 53,4). 

b) Esta solidaridad que dimana de la caridad va tan lejos y nos une 
tan estrechamente a nuestros hermanos, que constituyen el objeto de nues- 
tra principal preocupaci6n, considerandolos como miembros dolientes del 
Cuerpo mfstico de Cristo. Cardcter de respeto y casi de adoraci6n que en- 
cierra esta compasi6n. 

3. La compasiñn cristiana nos inspira la decidida voluntad de so- 
correr a nuestros hermanos. 

1. Por sf misma, la compasi6n de que somos objeto nos proporciona 
ya un alivio. La presencia de los que nos aman, su piedad, aunque sea im- 
potente, nos reconforta. La soledad ante el dolor es muy triste. Jesus mismo 
se quej6 del desamparo de su Padre, y hoy uno de nuestros suplicios es 
pensar que nuestros soldados mueren frecuentemente sin la asistencia de 
nadie Raz6n de este fen6meno. 

2. La misericordia hace todavfa mds. Es una fuerza que nos empuja 
a hacer desaparecer las miserias de nuestros semejantes. Deseo ardiente e 
impaciente que tenfa Jesucristo por salvarnos. Este sentimiento es comun 
a todos los que aman, porque amar es querer el bien para el ser a quien 
amamos. 

3. Con frecuencia, nos resulta imposible socorrer con eficacia al pr6ji- 
mo. Solamente para Dios son una misma cosa querer y hacer, desear y rea- 
lizar. Esta impotencia desespera nuestro coraz6n. Dolores inefables de la 
Santfsima Virgen condenada al silencio y a la inacci6n durante e! martirio 
de Jesus. Vivo dolor de las madres que no pueden socorrer a sus hijos he- 
ridos o moribundos. 

Desquites de la misericordia que se exalta en el interior aumentando su 
amor, y a veces, en su exaltaci6n, se sobrepasa a sf misma y hace milagros 
obteniendo de Dios lo que ella no puede realizar. 

Todos somos desdichados, todos tenemos necesidad de misericordia. 
Sobre todo, todos necesitamos la misericordia de Dios. La obtendremos a 
condici6n.de ser misericordiosos con el projimo. La recompensa rebasara 
con mucho nuestros m6ritos. Recordemos la escena del Calvario, perdonando 
Jesus al buen ladr6n. 


6. La beneficencia 

La misericordia es el efecto interno de la caridad, la beneficencia es su 
efecto exterior, La beneficencia cristiana se subordina a la caridad. Esta le 
presta la perfecci6n que la distingue, el orden que la regula, el motivo que 
la sostiene. 

1. La beneficencia cristiana recibe su perfecci6n de la caridad. 

1. La caridad es un amor de calidad superior; ahora bien, propio del 
amor es hacer el bien a los que lo han cxcitado. 
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a) Prucbas de esta verdad. Como al dar todo nuestro corazdn lo he* 
mos dado todo; cdmo el sac'rificio sigue al amor; como la medida del sacri- 
ficio sigue a la medida del amor; c6mo el exceso de abnegaci6n sigue a! 
exceso de amor. 

b) Es totalmente natural que la caridad, siendo el mas grande de todos 
los amores, sea tambten el mas bienhechor. Su actividad en Jesucristo. Su 
actuad6n en los apostoles, en los santos, en todos los cristianos. No puede 
existir ningun otro motivo de la beneficencia cristiana m£s que la caridad. 
Inutilidad de las conspiraciones que querrlan estorbar y paralizar en la 
Iglesia el ansia de hacer el bien, 

2. La filosofia aconseja tener pocos amigos, porque es preciso hacerles 
el bien, y no se puede hacer bien mas que a algunos. Por el contrario, el 
Evangelio ensancha el corazon y da a la caridad y a la beneficencia una con- 
dicion de universalidad. Un solo hombre, movido por aut6ntica caridad, hace 
un bien inmenso. Despu6s se une a sus hermanos, y la sociedad cristiana 
se hace un unico Cristo, que, por sus obras incontables, opone el ocdano de 
sus beneficios al oceano de las miserias humanas. Imposibilidad de explicar 
esta superioridad a no ser por la caridad. 

2. En la distribucion de sus obras, la beneficencia sigue el orden 
de la caridad. 

1. Imposible dar a cada hombre pruebas especiales de nuestro afecto. 
La universalidad de nuestra caridad consiste en la disposici6n en que no* 
encontramos de no excluir a nadie de nuestro coraz6n, y, cuando nos sea 
posible, dar a todos muestras de nuestra simpatfa. 

La beneficencia esta sometida a la misma ley. Mediante ciertos actos 
podemos alcanzar a toda la sociedad humana: mediante la oraci6n, mediante 
la propagacion de la verdad. Fuera de estos actos, nuestra beneficencia 
tiene lfmites. 

2. Estamos obligados a elegir entre los desdichados y, a imitaci6n del 
orden de la naturaleza, sacrificarnos primero y con preferencia por quienes 
nos afectan mas de cerca. «jEn qu£ sentido es preciso entender esta mdxi- 
ma? Error de quienes reservan sus beneficios para los extraños y dejan a sus 
allegados en la miseria. Jesucristo, el ser menos exclusivista y el rrris amplio, 
comenzo por prodigar sus dones a su Madre, a sus ap6stoles, sus amigos, 
sus compatriotas. 

3. La beneficencia cristiana toma su motivo de la caridad. 

1. Da y se sacrifica por amor a Dios. No pudiendo alcanzar a Dios 
directamente para hacerle bien, lo alcanza indirectamente en sus criaturas, 
sus amigos, sus mandatarios, que son los pobres, los infortunados de toda 
clase. En toda la naturaleza, en ios seres mas bajos, la beneficencia halla un 
reflejo de Dios; a este reflejo es al que se consagra. Hacer el bien a Ias cria- 
turas en orden al Creador: he aquf su secreto. 

2. Este motivo de orden sobrenatural cierra el paso a las objeciones a 
que podrfamos apelar para dispensarnos de las buenas obras. F.s Dios el 
que nos pide por la voz de los pobres y de los afligidos. Episodio de San Mar- 
tfn. No tenemos raz6n alguna para negar a Dios cualquier cosa que sea, 
porque le hemos pertenecido a EI antes de pertenecernos a nosotros. Ningu- 
jia filosoffa, ninguna ofra religidn ha descubierto este motivo, que no falla 
nurj'.a, jjara sufjvenir a las necesidades de los otros. Las sectas se ven obliga- 
daa ajjoyari.e en el Evangelio para dar a sus obras la apariencia de genero- 
:>jdad y una i>ornbra de existencia. 
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Valor de la bondad natural y de la beneficencia que de ella deriva. Su- 
perioridad de la beneficencia cristiana debido a la superioridad del aznor 
sobrenatural. 


7. La limosna en el orden ffsico 

La beneficencia se aplica a la miseria que nos conmueve mas viva e in- 
mediatamente: la miseria fisica, aunque la miseria fisica no sea la mis grave 
de todas. Razones providenciales de esta disposicibn. Belleza, predestina- 
ci6n del cuerpo humano. Obligacibn de proporcionarle los bienes materiales 
de que tiene necesidad. Deber de la limosna. ,JEn que condiciones estamos 
obligados a socorrer las necesidades fisicas de nuestros hermanos? <|Cual 
es la naturaleza de esta obligacibn? 

1. Estamos obligados a dar limosna cuando tenemos cosas su- 
perfluas. 

1. a) Es necesario hacer limosna de nuestros propios bienes, de Ios 
bienes que poseemos legftimamente. Dar limosnas a base de los bienes que 
obtenemos de negocios fraudulentos, no es hacer un acto de caridad, sino 
restituir, y la restitucidn !a exige la justicia. 

b) E 1 Evangelio reconoce el caracter sagrado de la propiedad, pero le 
pone lfmites. La concepcion cristiana no se confunde con la concepcidn 
pagana; no reconoce a los ricos la facultad de usar y abusar de sus riquezas. 
Dios, señor y dueño absoluto de todo cuanto existe, se ha reservado una 
parte de esta inmensa fortuna: lo superfluo, que cede a los pobres, sus man- 
datarios. 

c) Antes de la muerte es cuando hay que dar a los pobres, porque es 
durante nuestra vida terrena cuando la limosna nos merece la gracia y la 
salvacidn. Despues de la muerte no puede salvarnos; s 61 o puede contribuir 
a librarnos de las penas del purgatorio. 

2 . Para que estemos obligados a dar limosna es necesario, en segundo 
lugar, que nuestros hermanos esten en la indigencia. En Ia hip6tesis de una 
sociedad sin menesterosos, el deber de la limosna cesaria. 

a) En primer termino hay que entender esta obligacibn estricta de 
una necesidad extrema. En caso de necesidad extrema, es un deber para el 
rico garantizar el derecho del pobre a la vida. Distincion que establece la 
Iglesia entre extrema y grave necesidad. En la primera, si no se lo dan, pue- 
de el pobre tomar por su cuenta lo que necesite para remediarla; no asi en 
Ia segunda. 

b) Es necesario tambien extender proporcionalmente la obligaci6n de 
la limosna a las necesidades comunes y ordinarias. 

2. £Cudl es la naturaleza de este deber? 

1. Es un deber grave. No le basta a un cristiano satisfacer la justicia; 
esta obligado a practicar la ley de la caridad. La parabola del mal rico. Im- 
portancia que Cristo atribuye a la limosna. Admirable conducta de muchos 
fieles. Culpabilidad de otros. 

2. (jHasta d6nde se extiende este deber? Tanto como lo superfiuo. 
<>Qu6 se ha de entender por superfluo? Todo lo que no es necesario para 
el mantenimicnto honesto de nuestro estado y condici6n. Explicacion de 
este principio. Los dispendios en placeres, en lujos excesivos, en el juego, 
en viajes inutiles, entran en lo superfluo. Lo que la caridad permite a los 
ricos para el aumento razonable de su fortuna v para prevenir el futuro. 
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Recompensa de los que observaron estos preceptos. Responsabilidad de 
quienes los menospreciaron. 

Medios que pueden emplear para subvenir a las necesidades de los po- 
bres los que s6lo disponen de modestos recursos (consolar al triste, sacrifi- 
carse por el prdjimo, visitar al enfermo, orar por todos, etc.). 

8. La limosna cn cl orden intelectual 

La limosna es para la misericordia y la beneficencia el acto que resume 
todos los actos exteriores de los que ellas son principio. Se extiende a todos 
los dones gratuitos ofrecidos a nuestros semejantes. Vale tanto como vale el 
bien que distribuye. Servicios que presta propagando la verdad. 

^Por qu6 la caridad se preocupa con tanta solicitud de la difusidn de la 
verdad? qui6n confia el cuidado de ejecutar sus brdenes misericordiosas? 

i. La caridad se preocupa de los que no conocen la verdad porque 
es amor, y el mas grande de los amores; porque lo propio del amor es desear 
el bien a quienes han excitado ese amor, y lo propio del m6s grande anior 
es desearles el mayor bien. 

1. a) Valor de la verdad. Entre las diversas verdades, valor de la 
Verdad primera y soberana. Miseria del hombre que no conoce la Verdad, 
Miseria extrema del hombre que, no conociendo mas que verdades secun- 
darias, ignora la Verdad primera y divina. 

b) EI valor de la verdad deriva del hecho de ser el bien de la inteligen- 
cia, que es nuestra facultad suprema y que, sin verdad, permanece sumida 
en la mayor miseria. Deriva ese valor de su condicidn de antorcha, sin la 
cual nos es imposible conocer nuestro deber, cumplirlo, alcanzar nuestra 
felicidad suprema. Distincidn entre las diversas verdades. Inutilidad de la 
sabidurla que no nos pusiese en posesidn de las verdades indispensables a 
cualquiera que quiere salvarse. 

2. Seria faltar gravemente a la caridad no dar a nuestros hermanos, 
cuando podemos, la verdad que necesitan. Ejemplo de Nuestro Señor: su 
principal preocupacidn fu£ enseñar. Ejemplo de Ios apdstoles que, ante todo, 
se consagraron a la difusidn del Evangelio. Ejemplo de la Iglesia, que coloca 
a los apdstoles por encima de todos los otros ministros de la caridad, y las 
obras ap6stolicas por encima de todas las otras obras. 

2. qui6n pertenece repartir la limosna intelectual? 

A todos los que poseen la verdad. 

1. a) Conciencia que las almas sencillas tienen de este deber. Celo 
evang^lico de los obreros cristianos. Exito de su acci6n entre sus compañeros. 

h) Necesidad que se experimenla, cuando se tiene caridad, de comu- 
nicar a los otros la verdad. Ardor de los apdstoles. Intrepidez y prudencia 
que muestran en sus empresas. 

2. Es necesario extender la verdad, a condici6n de que se la pueda 
ofrecer: 

a) En su pureza. No se trata de ganar a nadie para nuestras opiniones 
personales, sino de ganar a todos para los principios establecidos por Jesu- 
cristo y por la Iglesia. Si no estamos seguros de la calidad de nuestras ideas, 
e^ rnejor abstenernos que presentar a los otros una doctrina en que Ia men- 
ura verjga a ernfxjn/.oñar el licor purlsimo de la verdad. 

bj En iu inteyridad. La verdad mutilada pierde su autoridad dixñna. 
Motivo de e*U afjrmaci6n. fie h«ce jnaceptablP: Qu£ C8 1 ft moml sin çl dog- 
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ma. Qu6 es el dogma disminufdo. Qu6 es la moral a la que se substrae uno 
de sus preceptos. Cae en la blandura o en la rigidez. 

Hostilidad que los enemigos del cristianismo muestran principalmente 
hacia las obras de apostolado. Esto mismo constituye para nosotros una 
razon de m£s para desarrollar estas obras. Importancia que los padres y los 
maestros deben conceder a la instruccibn religiosa y moral de sus hijos y 
disclpulos. 


9. La limosna en el orden moral 

La caridad se preocupa de las heridas del corazdn y de la conciencia. 
Se esfuerza en arrancar del mal a los hombres. Indulgencia del mundo hacia 
el pecado. Su severidad para con el pecador. Actitud contraria de Jesucristo. 
La perseverancia de los noventa y nueve justos, la conversibn del pecador. 

La caridad se entrega a este ministerio, y ninguna virtud se dedica me- 
jor a su cumplimiento. 

1. Piedad fraterna de Ia caridad hacia las almas cafdas. 

1. a) Indignacidn y dureza de los fariseos para con los culpables. 
Razones de sus sentimientos. 

b) Compasidn de los verdaderos cristianos hacia aquellos que han cafdo. 
Razones de esta misericordia. 

2. a) Es necesario primero que el pecador reconozca su culpabilidad. 
Delicadeza con que procede la caridad para obtener este primer paso hacia 
la conversidñ. Ejemplo de Jesucristo. Tacto que muestra con la samaritana; 
incluso cuando corrige en£rgicamente, incluso cuando parece severo, se deja 
sentir su corazdn. Gontraste entre su conducta y la de los apdstoles, que no 
tenfan mas que una caridad esbozada. 

b) Cuando las almas se han avergonzado de sus faltas, es necesario 
animarlas y afirmarlas en el bien. La caridad nos da la intuicidn de lo que 
es preciso hacer y lo que se debe evitar para obtener este resultado. C6mo 
trata Jesucristo a la Magdalena arrepentida. Exito de la caridad en este orden. 
Valor de la limosna que se da al pr6jimo cuando se le devuelve Ia gracia y 
el reino de los cielos. 

2. La caridad no siempre puede obrar directamente sobre los 
pecadores. 

En esos casos obra indirectamente por el buen ejemplo, por los favores, 
las oraciones, Hermoso espect&culo que nos ofrecen las almas cristianas que 
saben contener su ardor apost 61 ico y salvar a los pobres pecadores por estos 
rnedios indirectos. que acaban siempre por triunfar 

1. Edifican con sus ejemplos, es decir, afirman la ley del deber y de 
los derechos de Dios, hacen la apologfa de la religi6n y del Evangelio, sub- 
rayan la fealdad del vicio, hacen brillar en medio de las tinieblas del vicio 
la claridad bienhechora de su vida. Influencia del bucn ejemplo, que des- 
pierta la verguenza, los remordimientos, el arrepcntimiento. impide la ex- 
tincibn del sentido moral y excita a la imitaci6n de los santos. Conversiones 
dcbidas al espectdculo de las vidas santas. 

2. La caridad eonmucve a los pecadores al prestarles servicios y favo- 
rcs. Sacrificios quc inspira csta virtud, acci6n de tales sacrificios sobre las 
almas. Los seres mas endureciclos sienten pasar a trav6s de la abnegaci6n 
cristiana Ia bondad misma de Dios. En esta virtud SÇ nwufiçst$ çp HBS 
alto grado toda la 8upçriorid9d del cristianismo, 
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3. La caridad conquista a los pecadores por la oracidn. Necesidad, 
para la con\'ersi6n, de una intervencidn divina. La oracidn alcanza esta in- 
tervencidn gracias a la caridad. Dispone, de algdn modo, de un poder infi- 
nito, que mueve como quiere las conciencias y los corazones. La oraci6n 
de Santa M6nica. Sus felices resultados. Motivos que tenemos paranodes- 
esperar cuando las almas parecen resistir hasta los ultimos momentos a los 
medios que empleamos para convertirlas. 

Necesidad que tenemos de trabajar en la salvacion de las almas. Recom- 
pensa de quienes hayan arrancado a sus hermanos de la miseria del pecado. 

10. La iimosna del perdon 

La caridad cristiana nos obliga a ofrecer a nuestros hermanos la limosna 
del perd6n. Repugnancia a perdonar que experimentamos. Gravedad que 
adquieren a nuestros ojos Ias faltas de los hombres cuando nos atañen per- 
sonalmente. Necesidad de vencer ese sentimiento de venganza y de repre- 
salia. 

iPor que estamos obligados a perdonar ? ;Hasta d6nde se extiende este 
deber? 


1. Estamos obligados a perdonar. ' 

a) La ley natural, la ley escrita, la ley de gracia, est&n de acuerdo en 
lmponernos este precepto. Error de los fariseos, que permitfan odiar y ven- 
garse. Jesucristo devuelve su fuerza a un mandamiento antiguo cuando re- 
cuerda la ley del perd6n, porque la religi6n perderfa todo su valor si no nos 
elevase por encima de la naturaleza, por encima de los publicanos y los gen- 
tiles. 

b) ^De donde proviene la dificultad de perdonar? Es mas facil perdo- 
nar cuando se miran las cosas desde Dios. Por consideraci6n a su padre 
Jacob, Jose perdonb a sus hermanos; por considerari6n a Dios nosotros he- 
mos de perdonar a nuestros enemigos. 

2. Razones que tenemos para perdonar. 

a) E 1 interes de nuestra alegrla personal, de nuestra paz interior, exige 
que perdonemos. Sufrimientos y turbacioçes que trae consigo el demonio 
de la venganza. Satisfaccidn, tranqui)idad que se encuentra en la prfictica 
del perd6n. 

b) E 1 orden social reclama que los hombres se perdonen mutuamente. 
La vida comun de la que se excluyese el perd6n, se harla intolerable, por- 
que no serla mas que un intercambio de choques, una serie de represalias 
y de venganzas. 

c) Estamos, en fin, obligados a perdonar porque Dios condiciona su 
perdon, que nos es indispensable, a nuestro propio perd6n. Afirmaci6n de 
esta doctrina en el Evangelio. La parabola del deudor insolvente. Justifica- 
cion de esta doctrina. Los principios de honor, de valor, de justicia que 
rjos permitirian o nos impondrlan la venganza, se vuelven contra nosotros, 
I>orque Dios trndrla en miis alto gradrj el derecho a invocarlos contra nos- 
otro:.. 


3. Alcanr r de esta obligaci6n. 

1 'ii \ jiia obligaci6n se extiende a todas las injurias que se nos han 
dif jgido, ' u.il'|ui«-ra rjne sea su car/ir ter. Nos estA prohibido hacer excepcio- 
nc: , >(;gjjjr mu stro < riterio o nuestros prejuicios, para poner llmites al per- 
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don. Explicacidn de este principio. Hay que perdonar cualquiera que sea 
la gravedad y el ndmero de las ofensas de que hemos sido vfctimas. 

b) Obrar asi no es sacrificar la justicia ni dar mas alas al vicio. La jus- 
ticia y la misericordia se concilian en Dios; lambi£n deben conciliarse en 
nosotros. Dios detesta el crimen y lo castiga: esta es la justicia. Trata con 
miramiento al criminal: he aquf la misericordia. Del mismo modo, en nos- 
otros, la justicia nos autoriza a exigir todas las satisfacciones convenientes; 
pero la misericordia nos prohibe aplastar al culpable. La justicia quiere que 
odiemos el pecado, y la misericordia que amemos al pecador. 

2. La ley evangelica nos obliga a perdonar de corazdn y totalmente. 
Insuficiencia del perdon que no es interior. Insuficiencia del perddn inte- 
rior que no se afirma externamente. Insuficiencia del perdon negativo. 

Grandeza moral del perddn. Beneficios que saca de este acto generoso 
aquel que lo practica. 


ii. E 1 perdon en el Calvario 

Es en el Calvario donde se levanta el sol de la misericordia, donde Cristo 
esparce el perdon a manos llenas. Circunstancias conmovedoras en que 
Cristo ofrece su perdon. <{A quien lo ofrece? <{En qu6 momento lo ofrece? 
<{Cual es el valor de ese perddn? 

i. lA quien ofrece Jesucristo su perdon? 

1. a) Jesucristo ofrece su perddn a San Juan y a los apostoles, que le 
han abandonado. A San Pedro, que le ha negado; a la multitud, que peca por 
flaqueza, no por malicia. 

b) Su perddn se extiende mds lejos. Lo que eran los fariseos y sus c6m- 
plices. Sus procedimientos abominables para con Jesds. Su dureza, su cruel- 
dad, su encarnizamiento. Palabras severas que les habfa dirigido Jesus du- 
rante su ministerio. Jesds perdona a estos personajes indignos. A 1 pedir 
perdon por ellos, Jesus les excusa. No saben lo que hacen. Dificultad de acep- 
tar la raz6n invocada por Jesds. Sin embargo, es justa, porque el hombre, 
por muy consciente que sea, nunca sabe totalmente lo que hace, ni en la 
Ifnea del bien ni, sobre todo, en la lfnea del mal. 

2. a) E 1 perdon de Jesus es tanto mas admirable cuanto que E 1 es 
completamente inocente. Su ejemplo nos obliga doblemente a perdonar, y 
nos consuela, porque, si perdona con tanta largueza a hombres tan profun- 
damente pervertidos, su bondad acogerd con solicitud a los que sucumben 
por debilidad. 

b) La generosidad de Jesus es tanto mas admirable cuanto que sus 
enemigos rechazaron los anticipos de su misericordia. E 1 orgullo no acepta 
el perdon, porque esto serfa condenarse a sf mismo. Actitud burlona de los 
f'ariseos durante la plegaria de Jesus. Jesus no deja por eso de interceder 
por ellos, para enseñarnos: primero, que nuestra bondad debe superar a la 
maldad de nuestros enemigos; segundo, que, si su misericordia se ofrece 
a los que la rehusan con desprecio, con mucha mas razon se derramara so- 
Iire quienes la imploren con humildad. 

2. <{En qu6 momento ofrece Jesus su perd6n? 

En el momento mismo en que es mortalmente herido. 

a) Dificultad que tenemos en perdonar inmediatamente, en no res- 
ponder a los golpes con golpes, a las injurias con injurias; en reprimir el 
primer movimiento que nos empuja a la venganza. 
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b) Jesus, dueño absoluto de si mismo, trata con bondad a Judas en el 
momento en que le traiciona, y a San Pedro cuando acaba de negarle. En 
el Calvario, el espectaculo es todavia mds imprtoionante. En el momento 
mismo en que sus enemigos le torturan de nai formas, en el momento en 
que sus dardos le hieren desde tan cerca, es precisamente cuando solicita 
la misericordia de su Padre. 

c) Cuanto mAs se encarnizan contra El, tanto mis se abstiene de todo 
rencor, de toda cblera, de toda amenaza. E 1 torrente del odio es menos an- 
cho y menos profundo que el rio del perdbn. Inolvidable leccidn con la que 
Jesus nos enseña a no dejar al esplritu de venganza invadir nuestra alma 
por un solo minuto. 

3. £Cual es el valor del perddn de Jesis? 

1. Es un perdon total. Jesucristo no mezcla ningdn reproche, ninguna 
recriminacibn, a la manifestacibn de su piedad. Jam&s hard una alusiñn a 
las ofensas de la Magdalena, de Pedro, del buen ladrdn. 

2. Es un perdon total, porque Jesucristo no se contenta con ofrecer a 
Ios hombres la remisibn de sus faltas: ora y expia por ellas. 

Es un perdbn total, porque Jesucristo devuelve a quienes le han ofen- 
dido sus privilegios, y les colma de sus dones. Confirma a los apdstoles en 
su vocacion, a Pedro en su dignidad de jefe de la Iglesia. Otorga a Magda- 
lena todas las gracias; trata al buen ladrbn como un compañero, como un 
amigo, como un hermano, y le retiene para siempre en su intimidad. 

4. Es un perdbn total porque es el perddn de Dios. E 1 perdbn de los 
hombres sin el de Dios es est£ril; el perdbn de Dios nos basta. E 1 Padre ra- 
tifica el perdbn de Jesñs. jCon qu6 profundidad nos regenera este insigne 
perdon y borra los rastros de las peores manchas! Jubilosa entrada de Mag- 
dalena y del buen ladrbn en el cielo. 

Nuestras faltas cargan pesadamente sobre nuestras conciencias. Cristo 
ha confiado al sacerdote la misibn de descargarnos; no estemos ni entre 
aque!los que desesperan ni entre quienes menean la cabeza y sonrfen mali- 
ciosamente para escapar a la absolucidn, sino entre los que lloran e implo- 
ran misericordia. 

Debemos perdonar; es un deber costoso. En el Calvario hallamos un 
modelo; alli tambien encontraremos la fuerza que necesitamos para perdo- 
nar totalmente a los otros. 

12. La limosna de la expiacidn en la Eucaristia 

La miscricordia de Cristo no dijo su ultima palabra en el Calvario. Nos 
quedan aun, despu^s del perddn, deudas que tenemos que pagar en justicia. 
En la Eucaristia, considerada como sacrificio, Jesus paga por nosotros, al 
aplicarnos a cada uno la virtud de su expiacibn. 

1. ^Qu6 es la Eucaristfa? 

a) Sacrificio de adoraci/jn, de alabanza, de accibn de gracias, holo- 
causto perfecto ante Dios; la Eucaristfa es para el hombre un sacrificio de 
e/piaci6n. Explicaci6n de este pensamiento. 

l-j Nuestros innumeral>les pecados reclaman un castigo. Es preciso 
c ufrtr e'.a p< ria en este mundo o en el otro. La ley de la expiacibn es una lcy 
pro/idencial que i.e apli< a a las personas, a las familias, a las sociedades; es 
'.10 l<-y reoono» i»L por la:. alrnas religiosas, por los pueblos creyentes, poi 
l <j.. ciwer:,o:. cultoi., por los jefes de lus nuciones. 
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c) Rebeli6n de ciertos esplritus contra esta iey, que no se niega sin 
atentar a la justicia, sin condenar el misterio de la redencidn. Dios nos cas- 
tiga sin hacerse nuestro enemigo. No castiga para condenar, castiga para 
salvar. 


2. Su infinito valor expiatorio. 

a) Imposibilidad para el hombre de satisfacer totalmente a la justicia 
de Dios, que exige una satisfaccidn de valor infmito. Cristo, cuya dignidad, 
por raz6n de su persona, es infinita, responde por nosotros en la pasi6n y 
nos aplica en la Eucaristia el precio de sus sufrimientos. 

b) Insuficientes por si mismos, nuestros sufrimientos personales ad- 
quieren un valor nuevo cuando los sumergimos en el cdliz del Salvador. 
Nos apropiamos, por la asistencia a la santa misa y la comuni6n, la expia- 
ci6n que nos ofrece Cristo. La eficacia de este sacrificio no depende sola- 
mente de su virtud intrinseca, sino tambi6n de nuestras disposiciones. Para 
aplacar la justicia de Dios, es necesario, pues, asistir a la misa y comulgar 
con fervor. 

Dios nos pide hoy una gran efusi6n de nuestra sangre. Para que esta 
efusi6n tenga un limite, para que Dios nos perdone, es preciso rescatar 
nuestra sangre ofreciendo al Padre la sangre de su Hijo. 


III. SENTIMIENTOS Y ACTOS CONTRARIOS 
A LA CARIDAD 

i. E 1 odio 

Todo pecado grave es incompatible con la caridad, directa o indirecta- 
mente. Trataremos ahora de los pecados directamente opuestos a Ia caridad. 

E 1 odio es el peor de los enemigos de la caridad. Antagonismo de estos 
dos sentimientos. 

i.° E 1 odio a los hombres es un sentimiento culpable, el mds culpable 
que podemos experimentar con relaci6n a nuestros semejantes. 

2. 0 E 1 odio a Dios es el mayor de todos los crlmenes posibles. 

i. E 1 odio a los hombres es un sentimiento culpable. 

1. a) Testimonio de la Escritura (i To. 2,11 y 3,14-15). 

b) Testimonio de la raz6n. La raz6n proclama que el odio es desorde- 
nado cuando recae sobre el bien y, por consiguiente, cuando afecta a seres 
santos y perfectos. E 1 odio es tambien desordenado cuando, no distinguien- 
do entre el hombre y su perversidad, los envuelve en la misma antipatla. 

Necesidad de distinguir entre el mal y su autor, entre odiar el mal y 
amar a su autor. Necesidad de mantener esta distinci6n aun ante seres pro- 
fundamente depravados, que por sus vicios merecen el odio, mas por su 
naturaleza siguen siendo dignos de amor. 

2. E 1 odio a nuestros semejantes es la m&s grave de nuestras faltas 
contra ellos. 

a) El odio deprava profundamente al culpable porque desordena la 
voluntad, principio de nuestra vida moral. Diferencia entre las faltas de las 
que la voluntad es s6lo c6mplice y las que la tienen como primer principio. 
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b) Ei odio que se abstiene de manifestaciones externas daña menos a) 
prdjimo que otros pecados. Sin embargo, es el alma de todos nuestros aten- 
tados contra nuestros hermanos. Por naturaleza, el odio tiende a todos los 
excesos contra su objeto, tcndiendo a destmirlo por el homicidio. Su en- 
camizamiento. 


2. E 1 odio es el mayor de los crimenes cuando se dirige a Dios. 

1. a) ^Es posible odiar a Dios? Sf; los hechos lo prueban. 

b) Explicacidn de este fenomeno. Si Dios se manifestase tal cual es, 
nos seria imposible odiarle, pero se nos descubre solamente por sus obras. 
Entre £stas, algunas contrarian a la voluntad desordenada, la irritan y la 
excitan al odio. Dios, considerado como legislador, como juez, como ven- 
gador, como maestro, se hace fdcilmente odioso a quien no quiere ser ni 
gobemado, ni juzgado, ni condenado, ni castigado. Violencia del odio que 
va de Dios considerado en sus atributos hasta Dios considerado en sf mismo 
y en su persona augusta. 

2. Caracter criminal de este odio. 

a) La gravedad del mal se proporciona a la depravacidn de la voluntad; 
ahora bien, el odio a Dios es Ia mayor de las perversidades. 

b) Un acto es culpable en la medida en que es maligno. 

E 1 odio a Dios es el mis maligno de todos los odios, porque ocasiona la 
ruptura con Dios. Diferencia entre la ruptura causada por todo pecado 
mortal y por el odio a Dios. La ruptura causada por el odio a Dios tiende 
a su aniquilamiento. Si el poder del odio igualase su perversidad, aniquila- 
rla a Dios y destruirla el universo. E 1 odio a Dios, soberanamente maligno 
en sus tendencias, es eficazmente dañino a todo lo que afecte a los amigos 
de Dios y a la obra de Dios. 

c) E 1 odio a Dios es el mas irremisible de todos los pecados, porque 
es lo que tienen de mas grave los pecados contra el Esplritu Santo. 

Debemos, en los momentos presentes, odiar el mal y la injusticia. Pero 
esti prohibido odiar a las personas, a las razas, a Ios pueblos. Las mejores 
alraas son tentadas a veces a odiar al Dios que las prueba y las hiere. Obli- 
gacidn de resistir a esta tentacidn si se quiere permanecer fiel al Evangelio 
y a la raz6n. 


2. E 1 tedio de las cosas divinas 

£1 tedio de lo divino, tentacidn de los anacoretas y de los monjes medie- 
vales. Gravedad de esta tentacidn segiin Casiano, San Agustln, etc. 

E 1 tedio voluntario de lo divino es contrario a la alegrfa de la caridad 
e incompatible con la misma caridad. 

i.° En qu6 consiste el tedio. 

2 ° Consecuencias de este tedio. 

3. 0 Su principio. 

/. En qu6 consiste este tedio. 

aj Jjificultad de dar un nombre suficientemente expresivo al vicio de 
que M- trata. Pereza, tedio, descorazonamiento, tristeza, acidia, son pala- 
bras de que nos servirnos para designarlo. Por qu6 son justos estos apelati- 
vos Pvetrato que hace Santo 'f'omds de este pecado. 
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b) Este sentimiento, cuando es deliberado, es malo en s{ mismo. En 
qu6 medida nos estd permitido encontrar duros los sacrificios que nos 
impone la pr^ctica del bien. David, San Pablo, Nuestro Señor mismo, se 
lamentan de su suerte sin ofender a Dios. Pero se le ofende cuando se acepta 
la repugnancia por El, por su vida, por su bienaventuranza, etc. Esta repug- 
nancia lesiona la razdn, la caridad, la divinidad. 

c) La tristeza, aun legftima, es desordenada cuando no esti regulada. 
E 1 arrepentimiento que abate es desordenado. E 1 tedio de lo divino es irra- 
cional y nos impide entregarnos al esfuerzo y al deber. Marasmo en que 
nos hunde. 

2. Consecuencias enojosas de este tedio. 

a) Llevado al maximo, este sentimiento desemboca en la desespera- 
cion, porque lleva a su colmo la desconfianza en Dios y en sf mismo. Rela- 
ciones entre el humor sombrfo de Judas y su desesperacion. 

b) La pusilanimidad, empequeñecimiento de la voluntad, es el segundo 
efecto de esta tristeza fatal. 

c) Ei entorpecimiento espiritual sigue a la pusilanimidad. 

d) E 1 rencor, la indignacidn amarga contra los hombres y contra Dios, 
brotan en quien se ha entregado a la pasi6n de la melancolfa y degeneran 
en odio y en maldiciones. 

e) Evagatio mentis circa illicita. E 1 hombre presa de la tristeza m6rbida 
termina por pedir consuelo a la carne y a los sentidos. 

f) Este es uno de los pecados capitales. 

3. Principio del tedio de lo divino. 

1. En general, este principio es el apego desordenado a los bienes tem- 
porales. E 1 hombre adinerado, el hombre ambicioso, encontraran inslpidas 
las cosas del cielo. 

2. E 1 sensualismo es, sobre todo, el principio del tedio de lo divino. Es 
un drculo vicioso. Pruebas de esta afirmaci6n extraldas del pasado, de nues- 
tra experiencia personal y de la raz6n. 

a) La experiencia del pasado: David, Salom6n, el hijo prddigo. 

b) Nuestra experiencia personal. Nada impide tanto nuestras relacio- 
nes con Dios como los pecados de la carne. Goethe, Byron, Musset, etc. 

c) E 1 testimonio de la raz6n. Antagonismo existente entre las aiegrias 
espirituales y los goces sensuales. 

3. En todos los fen6menos que siguen al tedio de lo divino aparece el 
sensualismo y la desesperaci6n, el sensualismo y la pusilanimidad, el sensua- 
lismo y el rencor a Ios hombres y a Dios, el sensualismo y la divagaci6n del 
alma hacia el terreno de las cosas ilicitas. 

E 1 tedio de lo divino, tentacion a la que son mas accesibles ios princi- 
piantes. E 1 demonio se sirve de la tristeza para desalentarlos. Texto de San 
Francisco de Sales. Conexi6n entre la alegrla espiritual y el desapego. 


3. La envidia 

La envidia es la tristeza contraria a la alegrfa que la caridad experimenta 
viendo al prdjimo dichoso. E 1 envidioso sufre por la dicha de los demas 
y se regocija de sus reveses. Reinado de la envidia en el mundo: 

1.° La envidia degrada a quien sigue sus inspiraciones. 

2. 0 Ella causa al projimo los mas grandes daños. 
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I. La envidia envilece y perjudica al que la acoge. 

1. Es ENVILECEDORA. 

a) Por su naturaleza, puesto que esencialmente es la tristeza sentida 
ante el bien y la dicha ajena. Disgusto del envidioso cuando se alaba y estima 
a los demas. Su alegrla cuando sufren en su fortuna, en su reputaci6n, etc. 
Caricter desordenado del sentimiento que hace alegrarse en vez de entris- 
tecerse y reciprocamente. 

b) Por su motivo. E 1 envidioso se aflige por la prosperidad de los demis 
al estimar que la gloria de aqu6l!os ha de disminuir la suya propia. Desor- 
den que implica esta manera de juzgar. Las consideraciones que despierta 
la envidia tienen su principio en la pequeñez, indigencia, inferioridad 
de alma. 

c) Por sus procedimientos. Bajeza de los medios empleados por el envi- 
dioso para disminuir el m6rito y la gloria de los otros. Las exageraciones 
malignas, interpretaciones p6rfidas de palabras, acciones y acontecimientos. 

Sus maledicencias, sus calumnias. E 1 envidioso llega hasta a tender lazos 
a la virtud de sus semejantes para comprometer su honor impuls&ndolos 
al mal. 

Deslealtad cobarde del envidioso. Sus mezquinas intrigas en el drculo 
de sus amigos. 

EI oficio del envidioso es oficio de cobardes, de esplas, de traidores. 

2. Perjudica al propio envidioso. 

a) E 1 envidioso se perjudica a sl mismo al perder la estima de sus se- 
mejantes, que se dan cuenta de sus sentimientos ignominiosos, y al turbar 
la serenidad de su vida intelectual, moral e incluso ffsica: la envidia perju- 
dica seriamente la salud corporal. 

b) Se tortura a sl mismo. Suplicio del envidioso, siempre inquieto y 
siempre descontento. Su existencia es un infierno; es 61 mismo su propio 
verdugo. 

2. La envidia perjudica a los demds. 

1. Les roba: 

a) Su reputacidn. Dificultades que experimentan en defenderse contra 
los sordos manejos del envidioso que Ies difama. 

b) Sus amigos. Hostilidades que el envidioso procura excitar contra 
sus rivales. 

c) Su dicha. Sufrimiento de los que sienten que uno se aleja de ellos, 
que se sospecha de ellos, que son perseguidos por enemigos invisibles. 

d) Su vida. La envidia degenera en odio, y el odio es asesino. 

e) Su inocencia. E! envidioso, para justificar su conducta, trata de per- 
der las almas. La envidia del demonio maquina nuestra p6rdida en el tiempo 
para asegurar nuestra p6rdida en la eternidad; la envidia del hombre medf- 
ta nuestra p^rdida en la eternidad para asegurar nuestra p6rdida en el 
tiempo. 

2. Deseouiubrios que causa la envidia: 

a) En e\ orden social. El odio de ciases tiene su principio principalmente 
en la envidia. 

b; En el orden politico, la envidia tiene resonancias funestas, porque 
ella irnpide al Estado gobernarse por hombres competentes. 

(.) En el o/den internacional. La envidia quc los pueblos experjfnentan 
rrmtuarr*ente th ocasi6n de injueticiae, disgubtos y violçnçias, 
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La causa de la envidia es el orgullo. La caridad, al defendemos del orgu- 
llo, nos defiende contra la envidia y contra las bajezas inseparables de este 
vicio. 


4. EI suicidio 

Respeto de la religidn cristiana hacia la vida humana. Milagros realiza- 
dos por la caridad para salvar la vida humana. Esta virtud nos prohibe aten- 
tar contra nuestros dfas. Distincidn de los que se matan no siendo dueños 
de sf mismos y los que lo realizan deliberadamente. 

E 1 suicidio de estos ñltimos es: 

i.° Una injuria a Dios. 

2. 0 Un crimen del hombre contra sl mismo. 

3. 0 Una ofensa a la sociedad. 

1. EI suicidio es una injuria a Dios. 

1. Porque constituye una usurpacidn de su suprema autoridad. 

a) Soberanfa de Dios sobre nosotros. A 1 colmarnos de dones nos ha 
dado reglas para su uso. E 1 ha decidido en qu£ medida podemos disponer 
de nuestro tiempo, de nuestra sangre, de nuestro corazdn, de nuestra inte- 
ligencia, de nuestra razdn, de la tierra. 

b) Dios se ha reservado un derecho absoluto sobre nuestra vida, raiz 
de todos sus dones. Querer suplantarle en este derecho es una usurpacidn. 
Fdrmula imperiosa por la que Dios condena el homicidio. E 1 suicidio es un 
homicidio y una usurpacidn de la autoridad divina. Armonfa entre los auto- 
res inspirados y los grandes fildsofos, Platdn, Sdcrates. Solamente podria 
autorizar el suicidio el atefsmo y la autonomia del hombre. Pero el atefsmo 
es un error cierto y vano; por tanto, la idea de autonomla que de 61 se sigue 
es completamente fialsa. 

2. Porque es un insulto a la bondad divina. 

a) Precio de la vida presente en sl misma considerada. Belleza, fecun- 
didad de esta vida, admiracidn de Dios por ella. E 1 que se mata desprecia 
el don de Dios. 

b) Considerada en relacidn con el futuro, la vida es el germen de un 
estado ideal. Lleva en sus flancos el reino eterno de luz, de hermandad, 
de unidad preparada por la bondad divina. Por el suicidio trastomamos, en 
cuanto podemos, el plan de Dios, y el desprecio de la vida redunda en quien 
nos la habfa asegurado. 

2. EI suicidio es un atentado del hombre contra si mismo. 

1. Obligacidn que tiene el hombre de amarse. Es decir, de querer para 
s( mismo el bien. 

a) La vida es el bien por excelencia. Quitandose la vida presente, el 
hombre se perjudica, se odia y se arruina. 

b) Deteniendo el 'curso de su vida antes de tiempo, impide que esta 
produzca su friito mds precioso: la bienaventuranza eterna. Privarse de esta 
bienaventuranza es ser culpable en grado maximo contra sf mismo. 

c) Esta culpa es tanto mayor cuanto que, para destruirse, es menester 
resistir no s 61 o a los dictAmenes de la raz6n y de la fe, sino tambi6n a los 
instintos mds imperiosos de la naturaleza. 

2. Debilidad de los argumentos invocados para autorizar el suicidio. 

a) Val? m4s mtars e que viinr desdichadamente, Vanidad dc esta raj:6n. 
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Protestas de la naturaleza contra este sofisma: dudas, vacilaciones de los 
quc meditan su destruccidn. E 1 precio de la vida presente se mide, sobre 
todo, segdn su relacidn con la vida futura. Locura de quien, por evitar los 
dolores temporales, sacrifica la dicha eterna. 

b) E 1 pretexto del honor no tiene tampoco m£s consistencia. El inocentc 
no reivindicard su honor matandose, sino aprovechando la vida para justi- 
ficarse. E 1 culpable no se rehabilitara con el suicidio, sino expiando las faltas 
cometidas. 

c) No es mas justo decir que en ciertas circunstancias es heroico y 
magndnimo matarse. Hay frecuentemente herofsmo exponiendo la vida por 
cl bien, pero nunca quitandosela a sf mismo. Episodio de Razfas (2 Mach. 
14,37-46). San Agustln y Santo Tomas juzgan muy duramente este suicidio 
tan espectacular y, al parecer, tan heroico. Aristbteles tacha de cobardla el 
acto por el cual el hombre se inmola a sl mismo para huir del sufrimiento. 

3. La sociedad, a su vez, se vuelve contra el ciudadano que se mata. 

a) Santo Tomas, Platon, Aristoteles, declaran que el hombre, suici- 
dandose, peca contra la sociedad. Por eso los legisladores privaban a los 
suicidas de las exequias solemnes. 

b) Pertenecemos a nuestra familia y a nuestro pafs. No tenemos de* 
recho a desgarrar el corazdn de nuestros projimos esquivando la vida, ni 
de privar a nuestro pais de un servidor. Los hombres son la principal ri- 
queza de una nacion y le son titiles incluso cuando estdn enfermos o para- 
lizados. 

Necesidad de soportar los males de la vida, de recordar su fecundidad 
cuando los santificamos, de resistir siempre a la tentacibn suicida. Nece- 
sidad de combatir a cuantos hagan la apologla del suicidio en la literatura, 
en la filosofia o en el teatro. 


5. E 1 duelo 

Nos esta prohibido atentar contra la vida de los demas, fuera de los 
casos determinados por la moral. Horror de que es objeto el homicidio. 
Diferencia entre el duelista y el asesino vulgar. Definicidn juridica del 
duelo. 

Es preciso juzgar de la gravedad de este crimen: 

i.° Por las penas con que la Iglesia lo ha castigado. 

2. 0 Por el valor de los argumentos que lo proscriben. 

3. 0 Por la frivolidad de los motivos que se invocan para autorizarlo. 

1. La Iglesia condena el duelo con una constancia invencible. 

1. Textos del concilio de Trento y de varios Papas. La Iglesia sanciona 
con la excomunibn: 

a) A todos los duelistas, cualquiera que sea la forma del combate: 
hasta la muerte, hasta la primera sangre, por orden, acad6micos... 

b) Tambi^n castiga con la misma pena a los cbmplices del duelo: 

testigos, consejeros, etc. 

2. Esta excomunibn esta reservada a la Santa Sede. S6lo el papa o sus 
delegados pueden absolverla. 

3. Lo castiga, adem&s, con otras dos penas: 

aj Infamia turis. lo que es esta pena, que lleva consigo una irregula- 
ridad e irnpide el acceso a las drdenes sagradas a los que hayan manchado 
con sangre sus rnanos. 

b) Prjvacidn de sepultura eclesi&sticu. 
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2. Valor de los argumentos contra el duelo. 

1. Esta prohibido al hombre exponer su propia vida sin una gravc 
necesidad. Aplicacibn al duelo de las verdades invocadas a propbsito del 
suicidio. 

2. Esta prohibido ser homicida, E 1 duelista es homicida de hecho, 
o, al menos, en la intencibn. 

3. E 1 particular turba el orden social vengando 61 mismo sus propias 
injurias: 

a) Porque invade el terreno del poder ptiblico, quien tiene unicamente 
el derecho de vida y de muerte. 

Si se ha negado—equivocadamente, por otra parte—a los magistrados 
el derecho de condenar a muerte, dqu6 tltulo invocar£ el hombre privado 
para constituirse en juez y verdugo de su propia causa? 

b) Porque, con su exceso, el duelista legitima todos los demas, Auto- 
riza a cada uno a tomarse la justicia por su mano en todos los brdenes y 
terrenos; autoriza incluso a todas las venganzas sangrientas acostumbradas 
en ciertos paises. 

c) Abusos innumerables que resultan de la confusion de poderes y 
de la usurpacibn del poder publico por los particulares. 

3. Frivolidad de los pretextos alegados por el mundo para legiti- 
mar el duelo. 

E 1 mundo se cree irreprochable cuando da a sus vicios cierta aparien- 
cia de virtud. Ejemplos. Vanidad de sus sofismas. La Iglesia califica de 
ineptos los motivos invocados para justificar el duelo. 

Principaies argumentos de los duelistas: 

1. La necesidad de reparar el honor y evitar el escdndalo. Tanto si 
uno resulta vencedor como si es vencido, el duelo no repara el honor, por- 
que no prueba en modo alguno la inocencia de nadie. Lejos de evitar el 
escdndalo, le da una mayor amplitud. 

2. La necesidad de conservar la propia reputacion de valiente. E 1 ver- 
dadero valor consiste en despreciar el juicio de los necios, en conducirse 
segun los dictamenes de la conciencia y no segun los errores de la opinion. 

3. La necesidad de salvaguardar los intereses propios. Tirania de los 
jefes que obligan a sus subordinados a optar entre su carrera y un combate. 
Obligacibn de negarse a obedecer, prefiriendo seguir el dictado de la pro- 
pia conciencia al del propio interes. 

4. Ultimo argumento: hoy el duelo carece de peligro, es unjuego. False- 
dad del razonamiento; el duelo es siempre peligroso. Si batiendose no 
hubiera ningtin peligro, el duelo serfa una comedia ridfcula. 

Extravagancia de nuestra generacion, que no cesa de oponerse a la fero- 
cidad de tiempos pasados y que ha conservado de ellos las practicas mas 
bdrbaras. 

Gontradicciones de los que se jactan de prescindir de todos los prejui- 
cios y sostienen el prejuicio del duelo. Obligacibn de los cristianos, obli- 
gacidn de Ia autoridad civil de desterrar el duelo de la vida nacional. 


6. La guerra 

La guerra es a veces inevitable. No hay antagonismo irreductible entre 
el Evangelio y la guerra aceptada en ciertas condiciones. Tres condiciones 
para que la guerra no sea contraria al cristianismo: 



064 U’ENlMCfc: LA CAKIDAD EXFUKSTA l'OK KU l’. JANVIKK 

1. * Que sea dec.larada por la legitima autoridad. 

2. a Motiv’ada por una causa grave. 

3. * Dominada por una intencidn recta. 

1. Es indispensable que la guerra sea declarada por Ia autoridad 
publica. 

1. La declaracidn de guerra es atributo de soberanfa. Sentido de esta 
afirmacidn, aplicable a toda forma de gobierno. Los gobiernos est&n obli- 
gados, en tan grave materia, a proceder con perfecta prudencia y a rodearse 
de todas las precauciones. 

2. Por que el depositario del poder publico es el tinico que puede de- 
cidir la guerra y Ia paz. Porque, siendo el unico que tiene el derecho de vida 
y muerte, tambten es el unico que puede disponer de sus sdbditos envidn- 
doles al fuego a fin de castigar al enemigo. 

2. Causa justa: he aqui Io que permite atacar al enemigo. 

1. La violacidn de la justicia es la unica causa que legitima la guerra 
contra otro pueblo. 

a) Esta violacidn debe ser cierta. E 1 probabilismo no puede ser 
aplicado a la guerra. 

b) Es menester que la injuria sea grave, puesto que la magnitud del 
delito debe servir de medida para el castigo correspondiente. 

c) Breve enumeracibn de las injusticias que autorizan a un pueblo 
a hacer la guerra (la invasidn de una provincia, la toma arbitraria de una 
ciudad, Ios malos tratamientos a los compatriotas perseguidos por el ad- 
versario, atentados contra el derecho de gentes, etc.). 

2. Motivos invalidos para una declaracibn de guerra: 

a) Deseo de extender la verdadera religibn o la verdadera civilizacidn 
por la fuerza. Misticismo audaz que se levanta contra esta doctrina y con- 
sidera que ciertas razas superiores estan destinadas por Dios para promo- 
ver e imponer su culto por la fuerza. Es una pretensidn contraria a Ia moral. 

b) La extension del imperio no es causa justa de guerra. Inconsisten- 
cia de los pretextos invocados para legitimar la guerra de conquista, con- 
fundiendo la fuerza con el derecho, la libertad ffsica con la libertad moral. 
E 1 axioma *la necesidad desconoce la ley* es insostenible. «EI hombre ho- 
nesto no conoce mas que una necesidad: la de no quebrantar la justicia* 
fTertuIiano). 

c) La gloria del que manda no es motivo suficiente para declarar la 
guerra, puesto que no puede sacrificar a su pueblo por su inter^s particu- 
lar, sino, al contrario, su persona e inter^s al bien de su pueblo. Odiosidad 
de la tjranfa. 

3. Para que la guerra sea legftima es preciso que no haya posibilidad 
de arreglar los confliclos por vfa pacffica, sino por las armas. 

3. Se requiere rectitud de intencidn para que una guerra sea justa. 

Esta rectitud de intencidn depende del fin perseguido en la declaracidn 
f'v- guerra. Intenciones que hacen la guerra inmoral. 

n) Ea intencidn del beiigerante cs recta cuando por la guerra se bus- 
n> restablecer la pa/. restableciendo el orrlen y la tranquilidad, que son Ios 
dos elemi-ntor, e:>en< i;i tUt la paz. La paz es obra de justicia y de caridad. 

b) 1 m int.ejx )/>n del beligerante estd al abrigo de toda crftica cuando 
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desenvaina la espada para restablecer la justicia; para obtener las repara- 
ciones, expiaciones y restituciones reclamadas por ia justicia. 

c) La intencibn recta es compatible con ia voluntad de conquista en 
la medida en que 6sta es necesaria para restablecer la paz y hacerla dura- 
dera. Moderacidn del vencedor. 

La guerra, objetivamente, nunca es justa por ambas partes. Puede serlo 
a causa de la buena fe de los hombres. Por eso es tan dificil muchas veces 
evitar las guerras. Es preciso prepararla para garantizar la paz. 

Sin embargo, las guerras serfan menos numerosas si se respetasen los 
principios cristianos, cuyo desprecio hace que sean un verdadero crimen. 

7. La discordia en la familia 

La caridad une a todos los hombres, y primeramente a los miembros 
de una misma familia. La discordia rompe la unidn establecida en el hogar 
por la caridad. Disociando esta unidn, destruye el orden, ia dicha y la pros- 
peridad de la sociedad dom^stica. 

1. La discordia destruye el orden de la familia. 

a) E 1 orden es perfecto en ia familia cuando cada uno permanece en 
su lugar y se conforma con su oficio. Funcidn del padre, de Ia madre, de 
los hijos. La caridad mantiene este orden. 

b) La discordia ocasiona usurpaciones que disgregan esta armonfa. 
Usurpacidn del padre, de la madre, de los hijos. Estas usurpaciones son 
incompatibles con el orden. 

c) Aparicibn de la anarqufa en la familia dividida. Efectos de esta 
anarqufa, que conduce a una indescriptible confusibn. 

2. La discordia en el hogar destruye Ia dicha. 

a) Sufrimientos de la mujer en desacuerdo con su marido. Injurias 
que recibe. Terrores que su corazbn padece. Cruel alternativa en que estd 
situada: rebelarse o abdicar. 

b) Sufrimientos del marido cuya casa esta invadida por la discordia. 
Recibimiento que se Ie tributa. Desconfianzas de que es objeto. Estos mal- 
entendidos sempiternos hacen la vida intolerable. Desarrollo de este pen- 
samiento. 

c) Sufrimientos de los hijos en esta atmosfera de discusiones conti- 
nuamente reemprendidas. Se hastfan y huyen de casa por cualquier camino. 
Son desdichados tanto si toman partido como si permanecen neutrales. 
Diversas hipdtesis. La discordia de que han sido testigos se perpetua fre- 
cuentemente en ellos, perjudicando su tranquilidad. La discordia en el 
hogar expulsa de £1 la alegrfa y la paz. 

3. La discordia impide la prosperidad de la familia. 

a) La familia entregada a la disensibn termina por perder el honor. 
La discordia tiende a la ruptura legal, que proyecta ya una sombra sobre 
la honra del hogar. Ella tiende incluso al divorcio, que deja comprometido 
para siempre el honor familiar. Los hijos son inclufdos en la consideracibn 
a que sus padres se han hecho acrcedores. 

b) La prosperidad de la familia depende de la comunidad de esfuerzos. 
Los esposos divididos no se prestan el concurso necesario al mantenimien- 
to del bienestar y de la fortuna, porque por la disçordia estan ambas cosas 
en peligro. 
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c) La prosperidad de la familia depende de Ia educacidn de los hijos, 
de la preparacidn de su porvenir. Resonancia fatal de las discordias dom£s- 
ticas en la educacidn de los hijos. 

La discordia en el hogar tiene su principio en el orgullo y la vana- 
gloria. Necesidad de ser humilde para salvar la paz de la familia. 

8. La discordia en el Estado 

La unidad es, para un cuerpo moral como el Estado, la condicidn de 
su fuerza. La discordia, al desligar las voluntades, rompe la unidad del 
Estado y arrastra las naciones a la ruina. 

1. La discordia malgasta en pura p£rdida las fuerzas vitales de 
una nacion. 

a) Impide el progreso de las instituciones economicas, comerciales, 
etcetera. Es funesta para todas las clases. Detiene el cultivo del suelo, la 
fabricacion, la produccion, etc. 

b) E 1 pueblo entregado a la discordia es presa y tributario del ex- 
tranjero, que acapara sus bienes y su industria. Ejemplo de Ios israelitas. 

2 . Efectos de la discordia en el orden politico. 

La discordia es enemiga de lo que constituye la solidez de las sociedades 

a) El respeto. Las sociedades divididas forman facciones que se des- 
garran sin piedad, se injurian y se infaman mutuamente. 

b) La autoridad pierde su majestad. Los depositarios del poder no 
pueden ejercerlo convenientemente cuando son objeto de continuas acusa- 
ciones y detracciones. O bien dimiten, y entonces el cambio perpetuo im- 
pide la marcha de los negocios, la continuidad de la accidn. O bien se re- 
ducen a ser, para subsistir, ministros de un partido del que son esclavos 
y a cuyos intereses sirven exclusivamente. 

c) La justicia no es mas que una palabra. E 1 poder envilecido lo per- 
mite todo a unos y lo prohibe todo a otros, y de ordinario reserva los golpes 
a los buenos y sus favores a los perversos. 

d) La libertad sucumbe bajo la acci6n de esta tiranfa. La tiranla pro- 
voca reacciones, crisis sin fin; la vida nacional no es mds que una serie de 
convulsiones internas. 

3. Por efecto de la discordia, el Estado pierde su prestigio y su 
poder hacia el exterior. 

a) La influencia intelectual, el cr£dito de una nacidn, disminuyen 
para el exterior en Ia medida en que esta nacidn se debilita por dentro. 

b) Los rivales de esta nacidn Ia substituyen en todas partes. Substi- 
tuci6n tanto mas facil cuanto que el Estado dividido se agota en Iuchas in- 
testinas y se defiende d£bilmente contra sus adversarios externos. Sus 
agerites, desarmados, se ven obligados a ceder sin cesar nuevos derechos. 
Los pueblos tranquilos tienen miedo a su contacto y a su esplritu revolu- 
Monario. 

IJniversalidad de esta enseñanza, que se aplica a todos los tiempos y a t 
todor, los I'.stados. Obligaciñn nuestra de hacer duradera en nuestro pais 

la 1 mton 'Mtffadii. 
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g, E 1 cisma 

Ardientes deseos de Cristo y de San Pablo de que la Iglesia posea la 
unidad. En qu£ consiste. E 1 cisma desgarra esta unidad. 

i.° Naturaleza del cisma, 

2. 0 Espfritu que lo prepara. 

1. Naturaleza del cisma. 

a) E 1 cismdtico rehusa inclinarse ante la Iglesia. Sus procedimientos 
de rebelidn son siempre iguales en la historia. Los argumentos que invoca 
en el transcurso de los siglos para apartarse de la sociedad cristiana no cam- 
bian nada. 

b) Esta separacidn perjudica al cismatico, que no rompe con la Iglesia 
sin romper con Jesucristo, fuente unica de la vida sobrenatural. E 1 cisma- 
tico va resbalando progresivamente. Deslealtades, violencias, errores y, 
finalmente, herejlas en que cae. 

c) Fracasos frecuentes del cismatico. Soledad a la que esta entonces 
condenado. 

d) Mal que causa el cisma a la sociedad cristiana cuando triunfa. 

E 1 cisma aparta de Cristo a individuos y naciones. Las guerras religiosas. 

Divisidn que prepara el cisma en su propio seno desarrollando el indivi- 
dualismo. 

2. Espiritu que lo prepara. 

En nuestro pals, el cisma no ha prevalecido jamas, aunque hemos cono- 
cido y aun conocemos el espfritu de rebeldfa que Io prepara. 

a) Este esplritu de rebeldfa y de pol^mica divide a los fieles entre si- 
Los fieles, siguiendo sus diversas tendencias, añaden epftetos a su tltulo 
de catdlicos. Es indtil, si no peligroso, adoptar estos epltetos. iPor qu6 no 
unirnos todos en el ideal comtin? 

b) Este esplritu disminuye la autoridad de nuestros jefes religiosos. 
Intrigas, complots que origina, y que quitan o disminuyen la libertad de 
accibn apostolica a nuestros superiores jerarquicos, obispos y pastores de 
toda suerte. E 1 caso de Pablo y Apolo. 

c) E 1 espfritu de cisma y de division atenta contra la unidad catdlica, 
luchando contra el papa. Cualquiera que sea su nombre, el papa es el guar- 
di&n de la unidad; toda ofensa contra £1 es una ofensa contra la unidad. 
Necesidad que tiene el papa de nuestro concurso para gobernar la Iglesia. 
Grave responsabilidad de aquellos que por sus crfticas o secretas rebeldfas 
aunientan las dificultades que la barca de Pedro encuentra en su camino. 

Necesidad de la unidn sagrada entre los compatriotas. Necesidad de 
la perfecta uni6n entre los cristianos. Unidad entre los iguales. Unidad 
cntre los fieles y sus pastores. 


io. E 1 escandalo 

Anatemas de Jesucristo contra el escandalo. Impresionante escena de 
Cafarnaiim (Mt. 18,6-9). Definicibn del escandalo: Un dicho o hecho que 
para el prdjimo ocasi6n de pecado. 
i.° Diversas formas de escandalo. 

2. 0 Grave responsabilidad de sus autores. 
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1. Divcrsas formas dc escdndalo. 

a) Naturaleza del escdndalo farisaico. Malicia de los que lo reciben, 
inoccncia de los que lo causan. No estamos obligados a renunciar a las 
obras buenas para impedirlo. Timidez excesiva de ciertos cristianos. Peligro 
de la politica de abdicacion. Provecho que sacan de esto las sectas farisaicas. 
Doctrina dc Santo Tomas sobre este punto. Conducta de JesucrLsto. 

b) F.I escandalo de los dcbiles. Prudencia que conviene adoptar para 
impedir el escandalo de los debiles. Nuestro deber, en la enseñanza y en 
la practica, de iluminar las conciencias mal informadas. Nuestro Señor, 
ante sus discfpulos, distribufa su luz segun ia capacidad de sus entendi- 
mientos. 

c) E 1 escdndalo causado por el mal eiemplo. Influencia del mal ejemplo. 
Las falsas doctrinas, las apologfas del vicio en el arte, en la literatura, en 
el drama, son un principio de escdndalo y pierden muchas almas. 

d) El colmo del escandalo. Seres depravados que hacen del escdndalo 
su oficio. 

Esfuerzos de las sectas para pervertir los pensamientos y los sentimientos. 
Mentiras, calumnias, sofismas que emplean para conseguir su fin. Enume- 
racion rapida de sus obras malsanas. Presion, persecuciones, enredos de 
que usan para desviar las almas del bien y de la verdad. 

2. Responsabilidad del que causa el escandalo. 

1. a) Pierde a las almas. Precio de las almas. Por el escandalo laspo- 
nemos en camino del mal y del infierno. Dios nos pedird cuenta de su con- 
denacidn. 

b) Produciendo el escandalo, cargamos con nuestros propios pecados 
y con los ajenos de que fuimos ocasidn. 

c) Peso de esta responsabilidad. Resonancia del escdndalo. Ejemplo 
de Voltaire y de Lutero. E 1 mal que han hecho se perpetua, se comunica a 
las generaciones posteriores. En las debidas proporciones ocurre otro tanto 
con todo escandalo. 

2. E 1 escandalo hace esteril la pasidn de Jesucristo. Hace perecer a los 
que Jesus habla rescatado. San Juan Ilama anticristos a los escandalosos 
(i Io. 2,18). 

Los cristianos deben edificar a sus prdjimos. Prudencia necesaria para 
no escandalizar a los hermanos. 

ii. E 1 martir de la envidia 

Actitud de Pilatos cuando !as sectas judfas le piden la condenacidn de 
Jesus E 1 magistrado resiste porque sabe que los judfos lo entregan por 
envidia (Mt. 27,18). A 1 envidioso se le conoce por tres signos: 

i. ° E 1 despecho que le ocasiona la superioridad de otros. 

2 ° Ea bajeza de medios que emplea para hacer daño a sus rivales. 

3. 0 E 1 odio con que intenta hacerlos desaparecer. 

Todas estas manifestaciones se encuentran cn las sectas judfas. 

1. E 1 despecho de los judfos. 

Las sectas judfas se desencadenan contra Jesus porque las supera por 
su dnctnna, \y>r la santidad de su vida y por el fulgor de sus milagros. 

j. La en.efiama v la palabra de Jesus. Influencia que ejerce el Maestro 
y jbrc el «'spfrilu y el coray.6n del pueblo. 
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Despecho que corroe a las sectas ante este espectdculo. Sus esfuerzos 
por coger a Jesusen flagrante delitode ignorancia son vanos. Jesus hace frus- 
trar sus planes, triunfa en todas las discusiones, resuelve todos los problemas, 
se eleva a alturas desconocidas, fuerza a la admiracibn. Las sectas no per- 
donan a Jesucristo su victoria. 

2. En el orden moral, la santidad de Jesus irrita a los judios. Cualidades 
morales de Jesds. Imposibilidad de descubrir nada pecaminoso en su vida. 
«<jQui£n de vosotros me convencera de pecado?» Contraste entre los vicios 
de las sectas y la perfeceion del Salvador. Esta perfeccibn es odiosa a los 
fariseos y saduceos. La celotipia de todos ellos se envenena mas y mis. 

3. Esta se exaspera por los milagros de Jesus. Esta pasibn estd furiosa 
por la curacidn del ciego de nacimiento. La resurreccidn de Ldzaro la lleva 
a su paroxismo. 

2. Bajeza de los medios empleados por los judios para desacredi- 
tar a Jesus. 

Tratan de hacer creer al pueblo que el Profeta estaba en disonancia con 
Mois£s, que su virtud era fingida, que sus milagros eran falsedades. 

1. Campaña de espionaje contra Jesus para desacreditar su ciencia 
divina ante el pueblo. Interpretaciones malintencionadas, mentiras, acusa- 
ciones que utilizan las sectas para comprometer a Jesus y falsificar su ense- 
ñanza, contraponiendola a la de Mois6s. 

2. Su mala fe ante la santidad de JesOs. Sus mañas para probar que 
Jesus oculta una excepcional depravacibn bajo apariencia de virtud. Calum- 
nias contra Jesus. Crlmenes imaginarios, intenciones perversas que se pre- 
sentan ante el sanedrfn y ante el tribunal de Pilatos. 

3. Los judios intentan quitar a Jesfls su cualidad de taumaturgo. 

a) Negando en primer lugar sus milagros. Presibn que ejercen sobre 
el ciego de nacimiento. Designios que forman para matar a Lizaro. 

b) Atribuyendo al demonio estos milagros incontestables. 

4. En el transcurso del proceso y de la pasibn, los judlos quieren dar 
el golpe supremo al doctor, al santo, al taumaturgo. 

Los falsos testigos. Acusaciones contradictorias contra el Salvador. Las 
sectas se burlan de la ciencia, de la piedad, del poder de Jesus flagelado, 
escarnecido, moribundo. Su alegrla abominahle cuando creen haber sepul- 
tado en Jas sombras a quien no podlan soportar mas. 

3. La envidia de las sectas degenera en odio. 

1. Odio del sanedrfn hacia Jesus. 

a) Su designio de hacerle morir se reafirma en diversas circunstancias. 
Es conocido por Jesus y por varios habitantes de Jerusaldn. 

b) La iniquidad del sanedrln se manifiesta en un proceso en el que 
no se trata de examinar a un acusado, sino de condenarlo, sea como sea. 

c) Impaciencia de la envidia, que reclama una ejecucidn inmediata. 
Amenazas ante Pilatos. 

d) Furor y crueldad de la envidia, que exige para Jesus el suplicio 
mds atroz. Desencadenamiento del odio, que termina por triunfar de la 
resistencia de Pilatos. 

2. Su envidia perjudica a las sectas. 

a) Las almas honestas del sanedrln rehusan asociarse al deicidio. Ei 
testimonio de Judas significa toda una deshonra para sus cbmplices. 

b) Dcsprecio de Pilatos hacia las sectas. Las santas mujercs que lloran, 
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los fieles que se golpean el pecho, el buen ladrbn que se convierte, el centu- 
ri6n que confiesa la divinidad de Jesvis, glorifican a Jesucristo y acusan a 
sus verdugos. 

c) Crucifidindole, las sectas glorifican a Jesus, que afirma m 4 s su 
superioridad en su muerte y en su resurrecci6n que en su vida. Desde el 
Calvario, Jesus atrae a las generaciones, que no le adoran nunca sin lanzar 
el anatema contra sus enemigos. Triste fin y humiilacidn suprema de las 
sectas envidiosas, que son despojadas y expulsadas de su patria. 

Arrodilldndose al pie de la cruz, cada uno de nosotros añade gloria a 
Jestis y confusidn a los judios. Leccidn saludable que prueba que la envidia, 
dura como el infiemo para aquellos sobre quienes recae, es mAs dura todavla 
para aquellos que son culpables de ella. 

12. La Eucaristia y los vicios contrarios a la caridad 

Arboles misteriosos de que habla Ezequiel: «Sus frutos son comestibles, 
y sus hojas medicinales* (Ez. 47,121. Estos arboles son signo de la Eucaristfa, 
que contiene un alimento y un remedio. Remedio para todos los males, 
remedio sobre todo para los males opuestos a la caridad. 

a) E 1 pecado grave es una muerte. Lo que constituye su gravedad: 
su oposicidn mas o menos directa a la caridad. Esta muerte procede o de 
la corrupci6n interior o de los enemigos exteriores. La Eucaristfa es el 
remedio contra la corrupcidn interior y nos arma contra los enemigos ex- 
teriores. 

b) La Eucaristfa nos defiende en el interior contra el odio, la envi- 
dia, etc., porque, uniendonos a Nuestro Señor, nos impregna de sentimientos 
cargados de amor, de alegria, de bondad, etc. 

c) Iniciados en los sentimientos de Jesus, triunfamos de las tentacio- 
nes que, bajo influencias externas, nos conducfan a! odio contra Dios, a la 
rebeldfa contra su providencia, a odiar a nuestros hermanos, a vengarnos, etc. 

Es necesario que en las horas tragicas que atravesamos recurramos fre- 
cuentemente a la Eucaristfa para permanecer al abrigo del odio y de todas 
las pasiones contrarias a la caridad. 
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2) Divisidn. 

3) Malicia. 

4) Obligacidn de repararlo. 

5) Cuestiones complementarias. 

6) Aplicaciones practicas. 

a) E 1 vestido y ornato de Ias mujeres. 

b) Playas y piscinas. 

c) Pinturas y estatuas.. 

d) Teatros y cspectaculos en general. 

e) Bailes. 

f) Libros, revistas y periddicos. 

Capitulo 2.—Pecados opuestos a la caridad y a lajusticia . 

1. E 1 homicidio. 

1) E 1 homicidio en general. 

a) Noci6n y divisidn. 

b) E 1 homicidio involuntario. 

2) La muerte del malhechor. 

3) La legitima defensa ante el injusto agresor. 

4) La muerte del inocente. 

2. La mutilaci6n del pr6jimo. 

3. La sospecha y el juicio temerarios. 

4. La detracciñn del pr6jimo. 

1) Noci6n. 

2) Divisi6n. 

3) Malicia. 

4) Obligaci6n de repararla. 

Escolios. i.° Gravedad de la obligacidn. 

2. 0 Modo de reparar la fama... 

3. 0 Causas que excusan de la restitucidn... . 

5. Ld ... 

6. l’l fdksj .. 

l ) Nociñn . . . 
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2) Obligacidn de dar testimonio 

Pdgs. 


3) Causas excusantes. 



4) Malicia. 



5) Obligaci6n de repararlo. 


7- 

La contumelia. 



1) Nocidn. 



2) Maiicia. 



3) Obligacidn de repararla. 


8. 

La burla 0 irrisidn. 



1) Nocidn. 

19 


2) Malicia. 
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9- 

La maldicidn. 

620 


1) Noci6n. 

620 


2) Malicia. 

621 

io. La adulaci6n y el litigio. 

a) La adulacidn. 

b) E1 litigio. 

APENDICE.—Esquemas del P. Janvier, O. P., 

. 623 

. 623 

sobre la caridad 625 
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Lat cifras remiten o los ndmeros marginalea 


Abandono cn Dios (v. Voluntad 
divina). 

Accdia: es el disgusto de las cosas 
divinas, 224-25; maldad, 226; 
consecuencias fatales, 227; es vi- 
cio capital, 228; causas principa- 
les, 229; conclusidn, 230. 

Accion Catolica: es el apostolado 
propio de los seglares, 382. 

Adulacidn: es un pecado contra la 
afabilidad, por exceso, 504. 

Almas del purgatorio: han de ser 
amadas con amor de caridad, 272; 
hay que rogar por ellas, 376-78. 

Amabilidad: nocibn, 369; codigo 
de la misma, 373. 

Amistad: nocidn, 18; la caridad es 
amistad, 30. 

Amor: nocibn, 17; es el acto princi- 
pal de la caridad, 106-115. 

Amor a Dios: el precepto de amar- 
le, 137-40. Motivos: su infinita 
bondad, 141-47; el amor con que 
nos ama, 148-50; los beneficios de 
E 1 recibidos: a) naturales, 151 - 
57; b) sobrenaturales, 158-63; 
c) gracias particulares, 164; d) la 
futura gloria, 165. Amor afectivo, 
166-73. Amor efectivo, 174-82. 
Grados del amor a Dios, 183-91. 
Amor al Padre, 192-95. Amor al 
Hijo, 196-201. Amor al Espfritu 
Santo, 202-206. 

Amor al prbjimo: el precepto de 
amarle, 267; exposicibn teolbgica, 
268; extensibn, 269-73; orden, 
274-85. Motivos del amor al pr6ji- 
mo: a) del amor natural, 286-88; 
b) del amor sobrenatural, 289-93. 
Oaracteres generales segun San 
Pablo, 294-316. Slntesis teol6gica, 
3 1 7*23. 

Amor a nosotros mismos: esta 
preceptuado por Dios, 233-36. 
Motivos: a) es una cfjnseçuencia 


de nuestro amor a Dios, 237; b) lo 
exige nuestra filiaci6n adoptiva y 
amistad con Dios, 238; c) la inha- 
bitaci6n de la Santfsima Trinidad 
en nosotros, 239; d) el Cuerpo 
mfstico de Cristo, 240; e) la futura 
gloria, 241. Practica: con relaci6n 
a la vida natural, 244-51; con re- 
laci6n a la vida sobrenatural: 
a) evitar el pecado, 252; b) prac- 
ticar la virtud, 253. Pecados 
opuestos: el odio de sf mismo, 
255; el egofsmo, 256; el suicidio, 
257-62; ei deseo de la propia 
muerte, 263; la propia mutilaci6n, 
264-65. 

Amor de benevolencia: noci6n, 
172; efectos, 173. 

Amor de complacencia: noci6n, 
169. 

Amor de preferencia: noci6n, 171. 

Amos: deberes para con sus sier- 
vos, 435. 

Angeles: han de ser amados con 
amor de caridad, 270. 

Apostolado: es una gran obra de 
caridad, 379; noci6n, 380; obliga- 
toriedad, 381; modos de ejerci- 
tarlo, 382. 

Bailes: con relaci6n al pecado de 
esdindalo, 474. 

Beneficencia: noci6n, 328; es un 
acto externo de caridad, 128. 

Beneficios de Dios: son un gran 
motivo para amarle, 151. 

Benevolencia: noci6n, 16 (v. Amor 
dc benevolencia). 

Bienaventurados: han de ser ama- 
dos con amor de caridad, 271. 

Bondad infinita de Dios: consti- 
tuye el mayor motivo para amar- 
le, 141-47. 

Burla: noci6n, 500; malicia, 501, 
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Caridad: nocion, 20. Naturaleza de 
la virtud de la caridad, 21-33. Ex- 
celencia, 34. Es forma de todas las 
virtudes, 40-41. La caridad y ei 
m£rito sobrenatural, 42-52. Ori- 
gen divino de la caridad, 64. Cre- 
cimiento y desarrollo: puede au- 
mentar, 66; c6mo, 67; con qu6 
actos, 70-78; hasta que limite, 79. 
En qu6 sentido puede ser perfec- 
ta en esta vida, 80. Grados de 
caridad 81. Si puede disminuir, 
82-83; si puede perderse total- 
mente, 84-86. Objeto de la cari- 
dad, 87-96. Orden de la misma, 
97-104. Actos: el amor, acto prin- 
cipal, 106-15; el gozo, 116-20; la 
paz, 121-26; la misericordia, 127; 
la beneficencia, 128; la limosna, 
129; la‘correccion fraterna, 130. 

Caridad increada: es la caridad de 
Dios, 1. 

Caridad social: naturaleza, 438; ex- 
tensidn, 439; obligatoriedad, 440; 
orden debido, 441; modo de prac- 
ticarla, 442; pecados opuestos, 
443-48. 

Cautivos: redimirles es obra de mi- 
sericordia, 343; la visita a los pre- 
sos, 344; redencibn de la esclavi- 
tud moral y material, 345. 

Cisma: es un pecado gravlsimo con- 
tra la paz de la Iglesia, 457. 

Conformidad con la voluntad di- 
vina (v. Voluntad divina). 

Consejo (Buen): es una obra de 
misericordia, 351. 

Contienda (v. Porfia). 

Contumelia: nocibn, 497; malicia, 
498; obligacidn de repararla, 499. 

Gorreccibn fraterna: es un acto 
externo de caridad, 130. Natura- 
leza, 352; obligatoriedad, 353; 
materia, 354; qui£n debe hacerla, 
355; a quicn, 356; condiciones, 
357; modo de hacerla, 358; coro- 
larios, 359. 

Creacion: es un gran motivo para 
amar a Dios, 151; lo mismo que 
la conservacibn, 152, la providen- 
cia y la gobernacibn, 154. 

Criados: deberes para con sus amos, 

43 

Criaturas (Amor desordenado a ! 
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Ias): en qu6 consiste, 231; daños 
que acarrea, 232. 

Cristo: el Verbo encamado, 199; 
la encarnacibn con relacibn a 
Cristo, 200; con relacidn a nos- 
otros, 201. Cristo en el pobre, 
404-409. 

Defensa: la legitima defensa ante 
el injusto agresor, 480. 

Desnudo (Vestir al): es una gran 
obra de misericordia, 337, 

Detraccion del projimo: nocibn, 
484; division, 485; malicia, 486; 
obligacion de repararla, 487; gra- 
vedad de esa obligacibn, 488; mo- 
do de reparar la fama, 489; cau- 
sas que excusan de repararla, 490. 

Dileccibn: nocion, 19. 

Dios: si hay amor en El, 2; el amor 
esencial, 3; el amor nocional, 4-9; 
el amor personal, 10. Dios ama 
todas las cosas, 11; aunque no 
por igual, 12; sino mas a las me- 
jores, 13 (v. Amor a Dios). 

Discordia: es un pecado contra la 
caridad, 455. 

Disminucibn de la caridad: en 
que sentido puede disminuir, 82. 

Don de sabiduria (v. Sabidurfa). 

Egoismo: es un pecado contra la 
caridad, 256. 

Encamacion: es un gran motivo 
para amar a Dios, 160 (v. Cristo). 

Enemigos: hay que amarles por ca- 

ridad, 413-17- 

Enfermos: visitarles es una obra de 
misericordia. Teologia de la en- 
fermedad, 330; modo de visitar- 
les, 331; deberes especiales del 
sacerdote y del m6dico, 332. 

Enseñar al que no sabe: es una 
obra de misericordia, 348-50. 

Envidia: naturaleza, 451; malicia, 
452; pecados derivados, 453; re- 
medios, 454. 

Escandalo: nocibn, 465; divisibn, 
466; malicia, 467; obligacion de 
repararlo, 468; cuestiones com- 
plementarias, 460; aplicaciones 
prdcticas, 470. 

Esclavitud (v. Cautivos). 

Espectaculos: con relacion al pc- 
cado de escandalo, 473. 
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Espfritu Santo: su procesi6n divi- 
na, 9. E 1 amor al Esplritu Santo, 
202. E 1 Espfritu Santo en la Sa- 
grada Escritura, 203. Teologia del 
Espfritu Santo, 204. Prictica del 
amor al Espfritu Santo, 205-206. 

Esposos: deberes mutuos, 419; de- 
beres especiales del esposo, 420; 
y de la esposa, 421. 

Estatuas: con relacidn al pecado de 
escdndalo, 472. 

Falso testimonio: nocidn, 492; 
obligacidn de testificar, 493; cau- 
sas excusantes, 494; malicia, 495; 
obligacibn de repararlo, 496. 

Fama (v. Detraccion). 

Familia: el amor a la familia, 418. 
Los esposos: deberes mutuos, 419; 
deberes especiales del esposo, 420; 
de la esposa, 421. Los padres, 422; 
el amor a los hijos, 423; su edu- 
cacion cristiana, 424-25. Los hijos, 
426; amor a los padres, 427; re- 
verencia o respeto, 428; obedien- 
cia, 429; ayuda material, 430. Los 
hermanos: la fratemidad, 431; de- 
beres fratemales, 432. Los demds 
parientes, 433. La servidumbre, 
434; deberes de los amos, 435; y 
de los criados, 436. 

Forma de las virtudes: en qu6 
sentido lo es la caridad, 40-41. 

Gobemacidn divina: como moti- 
vo para amar a Dios, 154. 

Gloria eterna: como motivo para 
amar a Dios, 165. 

Gozo: es un acto interno de la ca- 
ridad, 116-20. 

Gracia santificante: como motivo 
para amar a Dios, 159. 

Gracias particulares: como moti- 
vo para amar a Dios, 164. 

Grados de caridad: 81. 

Guerra: naturaleza, 458; condicio- 
nes para su licitud, 459-61; acti- 
tud de las naciones no beligeran- 
tcs, 462. 

Ha mbriento*: es obra de caridad 
darleh de oomer, 333; el proble- 
ma de! harnbre rnundial, 334; la 
holuoidn cristiana, 335. 


Hermanos: la fratemidad, 431; de- 
beres fraternales, 432. 

Hijo (Amor al): el Verbo divino, 
196; el Verbo en la Sagrada Es- 
critura, 197; teologla del Verbo 
de Dios, 198; el Verbo encarna- 
do, 199; la encarnacidn con rela- 
ci6n a Cristo, 200; con relaci6n a 
nosotros, 201. 

Hijos: deberes para con sus padres, 
426-30. 

Homicidio: t\oci6n y divisi6n, 477; 
el homicidio involuntario, 478; 
la muerte del malhechor, 479; la 
legftima defensa ante el injusto 
agresor, 480; la muerte del ino- 
cente, 481. 

Humanidad: debe ser amada con 
amor de caridad, 273. 

Iglesia: es un gran motivo de amar 
a Dios, 161. 

Injurias (v. Perd6n). 

Intenci6n: necesidad de rectificarla 
con frecuencia, 39 y 53. 

Irrisi6n (v. Burla). 

Jos6 (San): el amor a San Jos6, 214. 

Juicio temerario: es pecado contra 
la caridad y la justicia, 483. 

Ley divina: hay que cumplirla por 
amor, 177. 

Libros: con relaci6n al pecado de 
esdinda'o, 475. 

Limosna: es un acto externo de ca- 
ridad, 129; noci6n, 385; obligato- 
riedad, 386-401; cantidad que 
debe darse, 402; circunstancias 
de la limosna, 403. 

Litigio (o espfritu de contradicci6n): 
es un pecado opuesto, por defec- 
to, a la afabilidad, 505. 

Maldici6n: noci6n, 502; malicia, 

503. 

Maria (v. Virgen Maria). 

M6dicos: sus deberes para con los 
enfermos, 232. 

M6rito sobrenatural: en qu 6 con- 
siste, 42; qu6 cosas se pueden me- 
recer, 43-52. 

Misericordia: es un acto interior de 
la caridad, 127; en la Sagrada Es- 
critura, 325; sfntesis teoI6gica, 
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326-27. Obras de misericordia 
corporales, 329-46; fd. espiritua- 
les, 347 - 78 . 

Moralidad: su fundamento, 36. 

Moral natural: se diferencia esen- 
cialmente de la sobrenatural, 37. 

Muerte: el deseo de la propia muer- 
te puede ser virtuoso o pecami- 
noso, 263. 

Muertos: es obra de misericordia 
enterrar a los muertos, 346. 

Mutilaci6n: la propia mutilacidn se 
opone a la caridad para consigo 
mismo, 264-65; la del prdjimo es 
un pecado contra la caridad y la 
justicia, 482. 

Nociones divinas: en la Santfsima 
Trinidad,8. 

Objeto de la caridad: 87-96. 

Obras de caridad en general: 324. 

Odio a Dios: es el mayor de todos 
los pecados posibles. Noci6n, 216; 
gravedad, 217; clases, 218; expo- 
sici6n prictica, 219-22. 

Odio al pr6jimo: es un gran peca- 
do contra la caridad fraterna, 450 
(v. Perd6n de las injurias). 

Odio de si mismo: es un gran pe- 
cado contra la propia caridad 255. 

Orden de la caridad: 97-104. 

Orden sobrenatural: nuestra ele- 
vaci6n a 61 es un gran motivo para 
amar a Dios, 158. 

Ornato de las mujeres: con rela- 
ci6n al pecado de escdndalo, 470. 

Paciencia: es necesaria para sufrir 
los defectos del projimo, 364-75. 

Padre Eterno: el amor al Padre ce- 
lestial, 192; el Padre en la Sagra- 
da Escritura, 193; teologfa del 
Padre celestial, 194; prdctica del 
amor al Padre, 195. 

Padres: deberes para con sus hijos, 
422-25. 

Parientes: el amor a los parientes, 
433 - 

Paz: cs un acto interior de la cari- 
dad, 121-26. 

Pecado: hay que cvitarlo por cari- 
dad para consigo mismo, 252. 

Pecadorcs: hay que amarles por ca- 


Perd6n de las injurias: la ley divi- 
na del perd6n, 360; motivos, 361; 
caracteristicas, 362. 

Peregrinos: es obra de misericordia 
ofrecerles hospedaje, 338-42. 

Perfecci6n cristiana: Ia perfecci6n 
en general, 54; naturaleza de la 
perfecci6n cristiana, 55; consiste 
especialmente en la caridad, 56; 
papel de las demds virtudes, 57; 
se incrementa juntamente con la 
caridad, 58; se requiere el doble 
acto de caridad, hacia Dios y el 
projimo, 59; y la caridad afectiva 
y efectiva, 60; y la actuaci6n del 
don de sabiduria, 61; no encuen- 
tra Kmite en esta vida, 62; con- 
siste esencialmente en los precep- 
tos, e instrumentalmente en los 
consejos, 63. 

Peri6dicos: con relaci6n al pecado 
de escdndalo, 475. 

Piedad filial mariana: 210; no- 
ci6n, 211; fundamentos, 212; 
prictica, 213. 

Pinturas: con relaci6n al pecado de 
escdndalo, 472. 

Playas y piscinas: con relaci6n al 
pecado de escdndalo, 471. 

Pobres: eminente dignidad del po- 
bre, 384; el deber de la limosna, 
385-403. Cristo en el pobre, 404- 
409. 

Porffa: es un pecado contra la cari- 
dad fraterna, 456. 

Presos (v. Cautivos). 

Procesiones divinas: en la Santfsi- 
ma Trinidad, 6. 

Providencia de Dios: como moti- 
vo para amarle, 154. 

Puro amor: 170. 

Rectitud de intenci6n: hay que 
renovarla frecuentemente para 
asegurar el m6rito sobrenatural 
de nuestras obras, 39 y 53. 

Relaciones divinas: en la Santlsima 
Trinidad, 7. 

Revistas: con relaci6n al pecado de 
esc^ndalo, 475. 

Riña: es un pecado contra la cari- 
dad fraterna, 463. 

Sabiduria (Don de): perfecciona la 
virtud de la caridad, 61; natura- 
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lcza, 131; necesidad, 132; efectos, 
133; bienaventuranzas y frutos 
que de 61 se derivan, 134» vicios 
opuestos, 135; modo de fomentar 
cste don, 136. 

Sacramentos: son un gran motivo 
para amar a Dios, 162. 

Sedicidn: pecado opuesto a la paz 
publica, 464. 

Sediento: es obra de caridad darle 
de beber, 336. 

Servidumbre: deberes entre amos 
y criados, 434-36. 

Simpatia: nocion, 15. 

Sospecha temeraria: es un pecado 
contra la caridad y la justicia, 491. 

Suicidio: es el mayor pecado contra 
la caridad para consigo mismo, 
257-262 

Susurracion: es un pecado contra 
la caridad y la justicia, 491. 

Teatros: con relacion al pecado de 
escandalo. 473. 

Teologal: la caridad es virtud teo- 
logal en sus tres aspectos, 24-25. 

Testimonio: obligacidn de dar tes- 
timonio, 493. j 

Trinidad: breve idea de la teologia j 
trinitaria, 5-8. 


Triste: es obra de misericordia con- 
solarle, 363. 

Vcstido de las mujeres: con rela- 
ci6n al pecado de escdndalo, 470. 

Virgen Maria: principios de teolo- 
gia mariana, 207; afinidad de Ma- 
rfa con las divinas personas, 208; 
es templo y sagrario de la Santi- 
sima Trinidad, 209-1.°; y su com- 
plemento extrlnseco y accidental, 
209-2.°; prdctica del amor a Ma- 
ria, 210-13. 

Virtud: hay que practicarla por 
amor a nosotros mismos, 253. 

Virtudcs naturales: no deben des- 
estimarse ni supervalorarse, 38. 

Vivienda: el problema de la vivien- 
da, 339; consecuencias del mis- 
mo, 340; causas, 341; solucibn 
del problema, 342. 

Voluntad: en ella reside la cari- 
dad, 27. 

Voluntad divina (Conformidad 
con la): naturaleza, 178; funda- 
mento, 179; excelencia y necesi- 
dad, 180; modo de practicarla, 
181; frutos y ventajas de la vida 
de abandono en Dios, 182. 
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11 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. m : Obras filos6ficas.—(>s tela, 110 piel 

22 SANTO DOMINGO DE GUZMAN. Su vida. Su Orden. Stu escritos. (Ago 
tada. 

23 OBRAS DE SAN BERNARDO. (Agotada.) Ver iio. 

24 OBRAS DE SAN IGNACIO DE LOYOLA. T. 1 : Autobiografia 7 Diario *t 
plritual, por V. Larrañaga, S.I.— 35 tela, 80 piel. 

25-28 SAGRADA BIBLIA, de Bover-Canioia (4.» ed.).—100 tda, 190 piel e» 
pecial. 

27 LA ASUNCION DE MARIA, por J. M. Bover, S.I. (2.*ed.).—40 tela, 85 piel 

28 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. iv : Teologia mistica.— 45 tda. 
90 piel. 

20 SUMA TEOLOGICA, de Santo TomAs db Aquino. Ed. bilingfle. T. 1: In 
troducddn general, por S. RamIrez, O.P., y Tratado de Dios Uno (a.* ed.) 
90 tela, 135 piel.—Ver 41, 56, 123, 136, 131, 134, 143, 145. r 49» 

164 y 177. 

30 OBRAS DE SAN AGUSTLN. T. iv : Obras apoiogtticas.— 70 tela, 115 

31 OBRAS LITERARIAS DE RAMON LLULL.—55 tela, 100 piel. 

32 VIDA DE NUESTRO SEÑOR JESUCRISTO, por A. FXKnIndb, S.I 
(2.* ed.).—75 tela, 120 piel. 

33 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES (S v.). T. 1 : Biografia 7 Epi» 
tolario. —50 tela, 95 piel.—Ver 37, 42, 48, 51, 52, 57 y 66. 

34 LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. T. 1: 
Nacimiento e infancia de Cristo, por F. J. SLnchez Cant6n. 304 ii min aa.— 
70 tela, 115 piel.—Ver 47 y 64. 

85 MISTERIOS DE LA VIDA DE CRISTO, por Francisco SpIrm, S.I. (3 v.) 
T. i.—45 tela, 90 piel.—Ver 55. 

86 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. v : SanfHima Trinidad. Done* 
y preceptos,— 40 tela, 85 piel. 

87 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. n : Filosotta fundame* 
tal.—so tela, 95 piel. 



38 MISTICOS FRANCISCANOS KSPANOLliS [3 v.). T. 1 ; Alonso DE Ma. 
DRtD : Arte para servir a Dios y Espejo de tiustres personas, Francisco 
de Osuna : Ley de amor santo.— 45 tela, 90 piel. — Ver 44 y 46. 

39 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. v : Tratado de la Santisima Trinidad 
(a.* ed.).—80 tela, 135 piel. 

40 NUEVO TESTAMENTO, de NAcar Colvnga. (Agotada.) 

41 y 66 SUMA TEOLOGICA. T. ii-iu : De la Santlsima Trinidad. De la cr$a- 
ci 6 n en scneral. Dc los dngeles. De la creacidn corpdrea (3.* ed.).— 
110 tela, 155 piel. 

40 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. III : Ftiosofia elemental 
y El Criterio.—so tela, 95 piel. 

43 NUEVO TESTAMENTO, por J. M. Bover, S.I. (Affotada.) 

44 MISTICOS FRANCISCANOS ESPANOLES. T. II : BERNARDINO D* LARE- 
DO: Subida dt'i monte Stdn. Anio.vo i't GUivaka: Otntorio d. iriigiosos 
y ejercicio dc virtuosos. Miguel de Medina : In/ancia t spuuual. Beato 
Nicolas Kactor : Doctrina dc las tres vias. — 50 tela, 95 piel. 

46 LAS VIRGENES CRISTIANAS DE LA IGLESIA PRIMITIVA, por F. D8 
B. Viemanos, S.I.—So tela, 125 piel. 

46 MI 5 T 1 COS FRANCISCANOS ESPANOLES. T. III y tiltimo : DlEGO DE 
Estella : Meditacioncs del amor de Dios. Juan de Pineda : Declaracidn 
del ^Patcr noster ». Juan de los Angeles : Manual de vida Perfecta y 
Esclavitud mariana. Melchor de Cetina : Exhortacidn a la vcrdadera de~ 
vocidn de la Pirgen. Juan Bautista de Madrigal : Homillario evangUico. 
50 tela, 95 piel. 

47 LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. T. III: 
La paszon dc Cristo, por J. Camon Aznar. 503 li'ir.is.—6c te!a, 105 picl. 

48 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. IV : El protestantismo 
comparado con el catolicismo. —50 tela, 95 piel. 

49 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. vi y dltimo: De la perfeccl 6 n 
evangdlica.—so tela, 95 piel. 

50 OBKAS DE SAN AGUSTIN. T. vi : Tratados sobre la gracia (2/ ed.).- 
80 tela, 125 piel. 

51 OBRAS CUMPLETAS DE JAIME BALMES. T. v: Estudlos apologdticos. 
Cartas a un cscdptico. Estudios soctales. Del clero catdlico. De Cataluña. 
50 tela, 95 piel. 

52 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. VI : Escritos pollticos .- 

50 tela, 05 piel. 

53 OBKAS DE SAN AGUSTIN. T. vil : Sermones (2.* cd .).—95 tela, 140 pid. 

54 HISTOKIA DE LA IGLESlA CATOLICA 14 v.). T. : : Edad Anligua, por 
B. Llokca, S.I. (2.‘ ed. 1.-85 tela, 130 piel.—Ver 76 y 104. 

55 MISTERIOS DE LA VIDA DE CRISTO, por F. SuArez, S.I. T. II y dlti- 
mo.~6o tela, 105 piel. 

56 Ver 41. 

67 OBKAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. vil : Escritos politicos (2.*). 
50 tela, 95 piel. 

58 OKRAS COMPLETAS DE AURELIO PRUDENCIO, en latfn y castellano. 
50 tela, 95 piel. 

59 COMENTAKIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, por MALDONADO, S.I. 
(3 v.). T. 1 : San Mateo. —95 tela, 140 piel.—Ver 72 y 112. 

60 CURSUS PHILOSOPIIICUS. T. v: Theologia naturalis, por J. HellIn, S.I. 
65 tela, 110 piel. 

61 SACKAE THEOLOGIAE SUMMA (4 v.). T. I : Introductio. De revela - 
tione. De Ecclcsia. De Scriptura, por M. NicolAu y J. SALAVERRI, S.I. 
'4.* ed.).—125 tela, 170 piel.—Ver 62, 73 y 90. 

62 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA. T. 111 : De Verbo incarnato. Mariolo- 
gia. De gratia. De virtutibus, por J. Solano, J. A. de Aldama y S. Gon- 
zAl tz, S.l. (3.* ed.1.-90 tela, 13S piel 

63 SAN VICENTE DE PAUL : BIOGRAKIA Y ESCRITOS (2.' ed.).—85 tela, 
130 piel. 

64 LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. T. II : 
Crtsto en cl livangelto, por K. J. SAnchez Cant6n. —60 tela* 105 piel. 

66 PADkES APO.SIOLICOS, por D. I<Uiz HUENO. (Agotada.) 

66 OBkAS COMPLETAS DE JAIME BALMKS. T. vm y dltimo : Biogra 
fias. Misceldneas. Prlmeros escrjtoj. Poesias. Indices. —50 telu, 95 plel. 

67 KTIMOLOGIAS, de San Isidoro dl Seviu-A. (AkOtadu.) 

66 EL sACkli* 1 CIO DE LA MISA, por Jungmann, S.I. (3.* ed.).—125 tela, 
170 piel. 

69 OilkAS DE SAN AGUSTIN, T. viii : Cartas.—^s tela, 130 piel. 

76 COMEN'I AKIO AL SKkMON DE LA CENA, ix>r J. M. BOVER, S.I. (a.*ed.). 
Oo tela, picl. 

71 7KA J ADO Dp: LA SMA. EUCARISTIA, por Alastruey (2.* ed.).— 45 tcla, 

Virl 

7 Z GOMENTAKJOS A U)S CUATKO EVANGELIOS, por MALDONADO, S.I. 
T. iz : San Marcos y Xan Lucas .—Agotada eu lela, 110 piel. 



73 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA. T. iv ; De sacrantentis, De novtsstmU 
por J. A. Aldama, F. de P. SolA, S. ConzAlez y J. F. SAGCfes, S.I. (3.* cd.). 
90 tela, 135 picl. 

74 OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS (3 v.). T. 1 : Bt- 
bliogra/ia. Biograffa. Libro de la Vida, escrito por la Santa. Edicidn por 
EFRfiN de la Madr£ de Dios y Otiljo del Njño JesCs.—ioo tela, 145 piel,— 
Ver 120 y 189. 

75 ACTAS DE LOS MARTIRES, por D. Ruiz BUeno. (Agotada.) 

76 HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA. T. iv y dltirno : Edad Moder- 
na (2.‘ ed.).—110 tela, 155 piel. 

77 SUMMA THEOLOGICA S. Thomaf. Aquinatis, cura fratrum eiusdem Or- 
dinis, in quinque volumina divisa. Vol. 1 : Prima pars.— 75 tela, 120 piel. 
Ver 80, 81, 83 y 87. 

78 OBRAS ASCETICAS DE SAN ALFONSO MARIA DE LTGORIO (2 V.). 
T. 1 : Obras dedicadas al Pueblo en general.—jo tela, 115 piel.—Ver 113. 

79 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. ix : 'Juta.lo la y.racia 

60 tela, 105 piel. 

80 SUMMA THEOLOGICA S. Thomae Aquinatis. Vol. 11 : Prima secundae,— 
75 tela, 120 piel. 

81 SUMMA THEOLOGICA S. Thomae Aquinatis. Vol. m : Sccunda secundae 
(2.* ed.).—90 tela, 135 piel. 

82 OBRAS COMPLETAS DE SAN ANSELMO (2 v.). Ed. bilingfle. T. 1.— 
70 tela, 115 piel.—Ver 100. 

83 SUMMA THEGLOGICA S. Thomae Aquinatis. Vol. iv: Tertia pars.— 
90 tela, 135 piel. 

84 LA EVOLUCION HOMOGENEA DEL DOGMA CATOLICO, por F. Ma- 
RfN-SoLA, O.P—60 tela, 105 piel. 

85 EL CUERPO MISTICO DE CRISTO, pcr E. Sauras, O.P. (2.* ed.).— 
80 tela, 125 piel. 

86 OBRAS COMPLETAS DE SAN IGNACIO DE LOYOLA. Ed. crftica de 
C. de Dalmases e I. Iparraguirre, S.I.—85 tela, 130 piel. 

87 SUMMA THEOLOGICA S. Tuomae AouiNATts. Vol v y dltimo: SuppU- 
mentum. Indices (2.* ed.).—110 tela, 155 piel. 

88 TEXTOS EUCARISTICOS PRIMITIVOS (2 v.). Ed. bilingae por J. Sola- 
no, S.I. T. 1.—75 tela, 120 piel.—Ver 118. 

89 OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA (3 V.). Ed. crftica. 
T. 1 : Episiolario. Escritos menores, por L. Sala BAlust,— 75 tela, 120 piel 
Ver 103. 

90 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA. T. 11 : De Dco uno et trino. De Deo 
creante et elevante. De Peccatls, por J. M. DalmAu y J. F. SagO£s, S.I. 
(3.* ed.l.—120 tela, 165 piel. 

91 LA EVOLUCION MISTICA, por J. G. Arintero, O.P. (a.* ed.).—100 tela, 
145 Piel. 

92 PHILOSOPHIAE SCHOLASTTCAE SUMMA. T. m y ultimo: Theodicea. 
Ethica, por J. HellIn e I. GonzAlez, S.I. (2.* ed.).—95 teJa, 140 piel.— 
Ver 98 y 137. 

93 THEOLOGIAE MORALIS SUMMA, por M. Zalba, S.I. (3 v.). T. 1 : Thco- 
logia moralis fundamcntaiis. De viitutibus. De virtute religionis (2.* ed.). 
Agotada en tela, 165 piel.—Ver 106 y 117. 

94 SUMA CONTRA LOS GENTILES, de Santo TomAs de Aquino (2 v.). Edi- 
ci6n bilingue. T. 1 : Libros I y II .—70 tela, 115 piel.—Ver 102. 

95 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. x : HomUias.— 70 tcla, 115 piel. 

96 OBRAS DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA. Scrmones de la Virgen 
Maria (primera versidn al castellano) y Obras castellanas.—bs * 10 pief- 

97 LA PALABRA DE CKISTO (10 v.l. ReiK*rtorio orgdnico de textos para el 
estudio de tas homilfas dominicales y festivas, por Angel Herrera Oria, 
obispo de M&laga. T. 1 : Advtento y Navidad.— 8 o teta, 125 piel.—Ver 107, 
119, 123. 129, 133, 138, 140, 167 y 183. 

96 PHILOSOPHIAE SCHOLASTICAE SUMMA. T. I : Introductio. Logica, 
Critica. Metaphysica, por L. Salcedo y J. Iturrioz, S.I. (2.* ed.).—95 tela, 
140 piel. 

99 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xi : Cartas (aS).— 70 tela, 115 piel. 

100 OBRAS COMPLETAS DE S. ANSELMO. T. 11 y ultimo.—70 teta, 115 piel. 

101 CARTAS Y ESCRITOS DE SAN FRANCISCO JAVIER.— 9 o tela, 105 piel. 

102 SUMA CONTRA LOS GENTILES, de Santo TomAs. T. ii : Libros III y IV. 
75 teta, 120 piel. 

103 OURAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA. T. n : Sermones. 
Pldticas esPirituales, por L. Sal* Ralust. —S5 tela, 130 piel. 

194 IIISTORIA DE I.A IGLESIA CATOLICA. T. 11 : Edad Media, por R. Gar- 

cfA VU.LOSLAUA, S.I. (2.* ed.!.—’Jj U’Ll, itsJ ; ic'.. 

105 CIENCIA MODERNA Y FILOSOFIA, por J. M. Riaza, S.I .—75 tela. 
iao piel. 

106 THEULOGIAE MORAUS SUMMA, por M. ZlUU, S.I. T. u : Thtologia 



tnoroitj j^^ddlls; Dc m«inilutts Dci et Ecclesiae. Dc statibus particularibus 
(2.* ed.).—Airotada en tela, 165 piel. 

107 LA PALABRA DE CRISTO. T. vm: Pcnterostt ( s (j.'J.—ioo tela, 145 piel 

108 TEOLOGIA DE SAN JOSE, por B. Llamera, O.P.—65 tela, 110 piel. 

tOO OBRAS SELECTAS DE SAN FRANCISCO DE SALES (2 v.L T. 1 : Intro. 
duccidn a la vida devota. Sermones escogidos. Conversaclones espirituales. 
AlocuciSn al Cabildo catedral de Ginebra. —65 tela, 110 piel.—Ver 127. 

110 OBRAS COMPLETAS DE S. BERNARDO (2 v.). T. I.—70 telo, 115 piel. 
Ver 130. 

111 OBRAS DE SAN LUIS MARIA GRIGNION DE MONTFORT.—70 tela, 
115 piel. 

1 U COMENTARIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, por MaldonapO, S.I. 
T. iii y ultimo : San Juan. —70 tela, 115 piel. 

113 OBRAS ASCETICAS DE SAN ALFONSO MARIA DE LIGORIO. T. II y 
ultimo: Obras dedicadas al clero en Particular. —75 tela, 120 piel. 

114 TEOLOGIA DE LA PERFECCION CRISTIANA, por Rovo MarIn, O.P. 
(3.‘ ed.).—100 tela, 145 piel. 

115 SAN BENITO. Su vida y su Regla. —70 tela, 115 piel. 

116 PADRES APOLOGISTAS GRIEGOS (s. II). Ed. .bilinglle, por D. RUIZ 
Btteno.— 80 tela, 125 piel. 

117 THEOLOGIAE MORALIS SUMMA, por M. Zalba, S.I. T. iii y Ultimo: 
Theologia moralis sPecialis. De sacramentis. De delictis et poenis (2.* ed.). 
120 tela, 165 piel. 

118 TEXTOS EUCARISTICOS PRIMITIVOS. Ed. bilingUe, por J. SOLANO, S.I. 
T. 11 y ultimo.—85 tela, 130 piel. 

119 LA PALABRA DE CRISTO. T. n : Epifania a Cuaresma (2.* ed.).— 
100 tela, 145 piel. 

120 OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS. T. II : Camino 
de perfeccidn. Moradas dcl castillo interior. Cuejitas de conciencia. Apun- 
taciones. Meditaciones sobre los Cantares. Exclamacioncs. Libro de Ifli 
Fundaciones. Constituciones. Visita dc Descalzas. Avisos. Desaflo espirt- 
tual. Vejamcn. Poesias. Ordenanzas de una cofradia, por Efr£n de i.a Ma- 
dre de Dios, O.C.D. — 80 tela, 125 piel. 

121 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xii : Tratados morales.— 75 tela > 120 P iel - 

122 SUMA TEOLOGICA. T. v : De los hdbitos y virtudcs en generaJ. De los 
vicios y pccados. —75 tela, 120 piel. 

123 LA PALABRA DE CRISTO. T. iii : Cuaresma y tiempo de Pasidn (2.* ed.). 
100 tela, 145 piel. 

124 SINOPSIS CONCORDADA DE LOS CUATRO EVANGELIOS, por 
J. Leal, S.I.—55 tela, 100 piel. 

125 LA TUMBA DE SAN PEDRO Y LAS CATACUMBAS ROMANAS, por 
Kirschbaum, Jcnyent y Vives.— 90 tela, 135 piel. 

126 SUMA TEOLOGICA. T. iv : De la bicnavcnturanza y los actos liumanos. 
De las pasiones. —80 tela, 125 piel. 

127 OBRAS SELECTAS DE SAN FRANCISCO DE SALES. T. II y Ultimo: 
Tratado del amor de Dios. Constituciones y Directorio espiritual. Frag- 
mentos del ePistolario. Ramilletc dc cartas cntcras. —75 tela, 120 piel. 

128 DOCTRINA PONTIFICIA. T. iv : Documentos marianos.—S0 tela, 125 piel. 
Ver 136, 174 y 1/8. 

12 » LA PALABRA DE CRISTO. T. iv : Ciclo pascual (2.* ed.).—100 tela, 
145 Piel. 

130 OBRAS COMPLETAS DE SAN BERNARDO. T. il y tiltimo.—85 tela, I30piel. 

131 SUMA TEOLOGICA. T. xn: Tratado de la vida de Cristo.— 70 tela, 115 piel. 

132 HISTORIA DE LA LITURGIA, por M. R igiietti (2 v.). T. 1: Introduc - 
cidn general. El aho liturgico. El breviario. —95 tela, 140 piel.—Ver 144. 

133 LA PALABRA DE CRISTO. T. v: Pcntecostds (i.°) (2.* ed.L—100 tela, 

145 Piei- 

134 SUMA TEOLOGICA. T. x : De la templanza. De la profecta. De los dis- 
tintos gincros de vida y estados de Perfeccidn.— 75 tela, 120 picl. 

135 BIOGRAFIA Y ESCRITOS DE SAN JUAN BOSCO,—75^ tela, 120 piel. 

136 DOCTRINA PONTIFICIA. T. 1 : Documcntos bfblicos —7 S tela, 120 piel. 

137 PHILOSOPHIAE SCHOLASTICAE SUMMA. T. u : Cosmologia. Psycho- 
logia, por J. HellIn y F. M, PalmAs, S.I. (2.* ed.).—105 teln, 150 pid. 

136 LA PALABRA DE CRISTO. T. vi : PentecosUs (z.*) (2.* ed.).—120 tela, 
165 picL 

18 » OBKAS DE SAN AGUSTIN. T. xni : Tratados sobre cl Evangelio de San 
Juan O-35).—75 telu, 120 plel. 

140 LA PALABRA DE CRISTO. T. vil : Pentecostts ( 3 -*)-~Agotada tela, 
130 piel. 

141 OUKAS DE SAN JUAN CRISOSTOMO (2 v.). 'i’. 1 : HomiKas sobre San 
Mateo < 1-451.—80 tela, 125 pieL—Ver 146. 

142 SUMA TEOLOGJCA. T. ix : De la religidn, de las virtudes sociales y d* 
La forialeza.--y/> tel«, jjr, pi<-]. 

148 OBRAS DE SANTA CATALINA DE SIENA. El Dldlogo, por A. MORTi.— 
70 telft, 115 pid. 



144 HISTORIA I>E LA LITURGIA, por M. Riohbtti. T. ii y Mtimo: L& 
Eucaristfa. Los sacramcntos. Los $acramentales.—Qs tela, 140 piel. 

14 o SUMA TEOLOGTCA, T. xv : Del orden. Del matrlmonio .—70 tela, 115 pieL 

14 « ODRAS DE SAN JUAN CRISOSTOMO. T. 11 : HomiHas sobre San Mo- 
teo (46-00).—75 tela, 120 piel. 

147 TEOLOGIA DE LA S ALVACION, por Royo MarIn. O.P. (a.* ed.).- 
85 tela, 130 piel. 

148 LOS EVANGELIOS APOCRIFOS, por A. Santos Otero,— 80 teln, 125 piel. 

149 SUMA TEOLOGICA. T. vi : De la ley en general. Di la ley antigua. De 
la gracia. —75 tela, 120 piel. 

160 HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPAÑOLES, de MENfeNDEZ Peijiyo 
(2 v.).—T. 1.—80 tela, 125 piel.—Ver 151. 

HISTORIA DE LOS HETERODOXOS. T. 11 y ultimo.—80 tela, 125 piel. 


162 SUMA TEOLOGICA. T. 


La prudencla. La justicia .—75 tela, 120 piel. 


163 BIGCRAFIA Y ESCRITOS DE SAN VICENTE FERRER.—75 tela, 120 piel! 

154 CUESTIONES MISTICAS, por Artntero, O.P.—75 tela, 120 piel. 

166 ANTOLOGIA GENERAL DE MENENDEZ PELAYO (2 v.). T. 1 : Bio- 
eraffa. Juicios doctrinales. Juicios de Historia de la Jilosofia. Historia ge- 
ncral y cultural de EsPaña. Historia religlosa de España .—90 tela, 135 piel. 
Ver 156. 

156 ANTOLOGIA GENERAL DE MENENDEZ PELAYO. T. 11 : Historia de 
las ideas estdticas. Historia de la llteratura española. Notas de Historia 
de la literatura universal. Selcccidn de Pocsias. Indices.—ç 0 tela, 135 piel. 

157 OBRAS COMPLETAS DE DANTE. Ed. bilingiie. Versidn de N. GonzAlez 
Rutz.— 8«; tela, 130 piel. 

158 CATECISMO ROMANO de San Pfo V. Texto bilingtle y comentario,— 
85 tela, 130 piel. 

159 SAN JOSE DE CALASANZ. Estudio. Escrltos .—85 tela, 130 piel. 

160 HISTORIA DE LA FILOSOFIA. T. 1 : Grecia y Roma, por G. Fraile, O.P. 
90 tela, 135 piel.—Ver 190. 

161 SEXORA NUESTRA, por J. M. Cabodevilla (2.* ed.).—65 tela, 110 piel. 

162 JESUCRLSTO SALVADOR, por TomAs Castrillo.— 75 tela, 120 piel. 

163 SUMA TEOLOGICA. T. xiv : La penitcncia. La cxtremauncidn. —80 tela, 
T2<> piel. 

164 SUMA TEOLOGICA. T. xiit : De los sacramentos en general. Del bau- 
tismo y confirmacidn. De la Rucaristia.—qo tela, 135 piel. 

165 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xiv : Sobre el Evangelio de San Juan 
(36-124).—05 tela, 140 piel. 

166 TEOLOGIA MORAL PARA SEGLARES, por Royo MarIn, O.P. (2 v\). 
T. r : Moral fundamental y esPecial. —100 tela, 145 piel.—Ver 173. 

167 LA PALABRA DE CRISTO. T. IX: Fiestas 100 tela, 145 piel. 


168 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xv : Tratados escriturarlos.— 115 tela, 
160 piel. 

169 OBRAS DE SAN JUAN CKISOSTOMO. Tratados asciticos. Ed. bilingtic, 
por D. Ruiz Bueno. —100 tela, 145 piel. 

170 OBRAS DE SAN GREGORIO MAGNO. Regla Pastoral. Homilias sobre 
F.zeouiel. Cuarenta homilias sobre los Evangelios.— 105 tela, 150 piel. 

171-172 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xvi-xvii : La Ciudad de Dios.— 130 tela, 
T75 piel. 

173 TEOLOGIA MORAL PARA SEGLARES, por Royo MarIn, O.P. T. ii y 
ultimo : Los sacramentos. —100 tela, 145 piel. 

174 DOCTRINA PONTIFICIA. T. 11 : Documentos poltticos. —125 tela, 170 pid. 

175 THEOLOGIAE MORALIS COMPENDTUM, por M. Zalba, S.I. (2 v.). T. 1 : 
Theol. moralis fundamentalis. De virtutibus moralibus. —125 tela, 170 pieL 
Ver 176. 

176 THEOLOGIAE MORALIS COMPENDIUM, por M. Zalba, S.I. T. II y 
dltimo : De virtutibus theologicis. De statibus. De sacramentis. Dt dellctts 
et Poenis. —115 tela, 160 piel. 

177 SUMA TEOLOGICA. T. 111 (2.*) : Tratado del hombre. Del gobiemo del 
muttdo .—T15 tela, 160 piel. 

178 DOCTRINA PONTIFICIA. T. m : Documentos sociales.— 120 tela, 165 piel. 

179 EL COMIENZO DEL MUNDO, por J. M.‘ Riaza.— 105 tela, 150 piel. 

180 SUMA TEOLOGICA. T. vn : Tratados sobre la Je , esperanza y caridad.— 
115 tela, t6o piel. 

181 EL SENTIDO TEOLOGICO DE LA LITURGIA, por C. Vagaggini, O.S.B. 
iio tela, 155 piel. 

182 AND CRISTIANO (4 v.), por un copioso ndmero de colaboradores bajo 
la direceidn dc L. de EciiEVERRf a, B. Llorca, S.I. ; L. Sala Balust y 
C. SAnchez Aliseda. T. 1 : Enero-margo.— 100 tela, 145 piel.—Ver 184, 
185 y 186. 

183 LA PALABRA DE CRISTO, T, x y ñltimo: FUstas (3.*). Indices gen+- 
rales .—115 tela, 160 piel. 

184 AftO CRDSTIANO. T. II : A bril-junio.-~100 tela, 143 P*el. 

186 ANO CRTSTIANO. T. m : Julio-septiembre.—100 tela, 145 picl- 



186 ASO CRISTIANO. T. IV y ultimo : Octubrc-diciembre— 100 Uda, 145 piel. 

187 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xviii y uLtimo : Exposiddn de las Epis - 
tolas a los Romanos y a los Gdlatas. Indice general de conceptos de los 
lS volumcnes. —80 tela, 125 piel. 

188 SAN ANTONIO MARIA CLARET. Escritos autobiogrdficos y espiritua - 
Ies,—105 tela, 150 piel. 

18 » OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS. T. m y filtimo : 
Introduccidn gencral, por Efk£n de la Madre de Dios y Otger Steggink. 
Epistolario. Mcmorides. Lctras recibidas. Dichos.—i2$ tela, 170 piel. 

191 HISTORIA DE LA 1 'ILOSOEIA. T. 11 : EI fudaismo y la filosofia. El 

cristianismo y la filosofia. El islamismo y la filosofia, por G. F'raile, O.P. 

125 tela, 170 piel. 

191 SUMA TEOLOGICA. T. xi : Tratado de>l Verbo encarnado.— 115 tela, 

160 piel. 

192 TEOLOGIA DE LA CARIDAD, i>or A. Royo MARfN, O.P. —100 tela, 

145 piel. 


DE PROXTMA APARICION 

OBRAS DEI. DOCTOR SUTIL JUAN DUNS ESCOTO. Edit ion bilinniic. 
DOCTRINA PONTIFICIA. Documentos juridicos. 

SUMA TEOLOGICA de Santo TomAs. Tomo XVI (tiltimo). 


EN PREPARACION 

HISTORIA DE LA IGLESIA. Tomo III, por Ricardo GARCf a Villoslada, S.I., 
y Bernardino Llorca, S.I. 

TEOLOGIA PARA SEGLARES, por una comisidn de Profesores de las Facul- 
tades de Teologfa de la Compañla de Jesñs en España. Tomo I : Teologia 
fundamcntal. Tomo II : Teologia dogmdtica. 

OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA. Tomo III (ñltimo), 
por Luis Sala Bautst. 


BJBLJA POLYGLOTTA 

£N COLABORACION CON EL CONSEJO DE INVESTIGACIONES CIENTIFICAS 

Ajparecldos: 

PROOEMIUM.—50 tela. 

PSALTERIUM UISICOTHICUM-MOZARABICUM. Editio critica a T. Ayuso 
Marazuela parata.—350 tela. 

(Ambos voldmenes se venden conjuntamente.) 

En prensa: 

PSALTERIUM S. HIERONYMI EX HEBRAICA VERITATE. Editio critica 
a T. Ayuso Marazuela parata. 

De prdxlma aparloidn: 

TARGt T M PALAESTINENSE IN PENTATEUCHUM. Editio critica ab A. DfEl 
Macho i>arata. 

Este catdlngo comPrende la relacidn de obras Publicadas hasta el mes de 
marzo dc iç6o. 

A1 haeer «n pedldo hapa alempre Tt'ferencla al mimero <|iie la obra 
aollcitada tlene, «egiin ©ste catdlogo, en la serle de la BAC 


LA JSDITOBIAL. CATOLICA, S.A.-Mateo Inprrla, 15,-Ap. 466 -Madrtd 



